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Apocalipse 13:11
— Uma
Interpretacao Mais
Coerente

s adventistas créem que a
segunda besta de Apocalip-
se 13 — a besta semelhan-
te a um cordeiro, que sur-

multiddes, e nagdes e linguas' (Apoc.
17:15), uma verdadeira descricdo da
Europa, onde surgiu a besta papal. A
terra deve representar, ndo um pais po-

ge da terra — representa o Protestarpor diversas nacfes, mas uma
tismo apostatado, a unido da dgeajpeuco povoada e isolada.!

o Estado e, mais especificamente, o0s
Estados Unidos da América. Para che-
garem a esta interpretagdo, os comen-
taristas adventistas sobre o Apocalip-
se, desde Uriah Smith e dai para a fren-
te, tém argumentado que, uma vez que
0 mar, em Apocalipse 13:1, representa
lugar de habitacdo dos homens, isto é,
Europa e Roma, a terra em 13:11 de-
ve, por conseguinte, representar o opos-
to — uma regido desabitada (ou pouco
povoada).

A interpretacdo do simbolo "mar"
como sendo povos e nagdes, baseia-se,
com acerto, em Apocalipse 17:15. Nao
obstante, a interpretacao do simbolo
"terra" ndo estd tdo acertadamente
fundamentada. Antes, ela se tem basea-
do no que me parece ser conjetura e su-
posicdes, em lugar de hermenéuticas
biblicas. Por exemplo: "A primeira bes-
ta surgiu do 'mar'; a segunda, surgiu
da 'terra’. O mar representa 'povos, e

"Conquanto em profecias intima-
mente relacionadas ‘'terra' seja con-
trastada com 'mar’, e 'mar’ represen-
ta grandes populacdes, percebemos
que 'terra’ representa uma area com
uma populacédo limitada."?

Né&o pretendo neste artigo provar ou
contestar que a besta semelhante aum
cordeiro seja os Estados Unidos da
Ameérica. Espero antes tentar alguma
maneira de criar uma hermenéutica
para a interpretacdo deste verso, que
nédo viole os principios do simbolismo
biblico, da estrutura literaria de Apo-
calipse, ou das intencdes originais do
seu autor. Curiosamente, creio que es-
sa maneira mais correta de interpre-
tar ndo apenas leva a mesma conclu-
sdo, mas levaria também a maior con-
fianca nesta conclus@o e maxima acei-
tacédo dela.

Quando lidamos com Apocalipse, a
evidéncia mais cabal, naturalmente,

Robert Surridge
Ministro ordenado da Associacao
Sul da Inglaterra
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vem-nos do interior do proéprio livro.
Depois do Apocalipse, precisamos con-
sultar o Antigo Testamento, especial-
mente as passagens apocalipticas, pois
0 Apocalipse, de modo especial, depen-
de do simbolismo do Antigo Testamen-
to.3 Precisamos considerar também as
obras apocalipticas ndo candnicas que
influenciaram o estilo literario de Jodo
e nos orientam na interpretacdo dos
simbolos que ele usou.!

Mar e terra no Apocalipse

A

originou.

Embora apenas Daniel 7:2 apdie a in-
terpretacdo de mar, como distinto de
aguas, para significar nagdes e povos,
este texto tem fortes ligacbes com Apo-
calipse 13. Tem-se mostrado frequen-
temente que a primeira besta de Apo-
calipse 13 é uma combinacao das qua-
tro bestas de Daniel 7.5 Conseqlente-
mente, temos uma posicéo racional e
defensavel.

Contudo, ndo hd a mesma evidéncia
biblica para apoiar nosso argumento
com respeito a Apocalipse 13:11. Se
aceitamos que Apocalipse 17:15 e Da-
niel 7:2 podem ser usados para inter-
pretar Apocalipse 13:1, podemos entéo

primeira pergunta suscitadacontinuar achando que o lugar do sur-

pelo ponto de vista tradicional adven-
tista, é: pode-se basear a interpretacao
atribuida a terra, de Apocalipse 13:11,
no significado de mar, de Apocalipse
13:1? Tinha Jodo em mente transmitir
uma idéia de antbnimos, como querem
os adventistas, ou poderia terra e mar
simbolizar juntos a totalidade da civi-
lizagdo?

Em Apocalipse 17:15 um anjo expli-
ca que o simbolo "aguas” da visao des-
crita em 17:1, significa "povos”, mul-
tidGes, nagdes e linguas.” Uma vez que
aceitamos que o simbolo (hudor) pode
ser usado para significar "mar” (tha-
lassa) temos as bases para nossa inter-
pretacdo de 13:1. Em outros lugares do
Apocalipse, mar é um lugar habitado
(cf. 8:9, 10:6 e 16:3). Em todos estes tex-
tos, porém, os habitantes do mar sao
mencionados em estreita ligacdo com
0s da terra (muitas vezes sofrendo a
mesma sorte, como em 16:2 e 3).

Ao examinarmos os textos do Anti-
go Testamento, usados para apoiar
nossa interpretacdo, verificamos que
apenas Daniel 7:2 se refere ao mar. Os
outros; lsaias 8:7 e 17:12; e Jeremias
46:7 e 8, referem-se a 4guas, em parti-
cular as aguas que nascem de um rio
corrente, que simbolizam um exército
invasor. Isaias 17:12 fala da multidao
que faz barulho como o mar, e talvez
essa seja a maneira como o simbolo se
4 O MINISTERIO/JULHO/AGOSTO/1991

gimento da segunda besta seja automa-
ticamente o aposto de "nacdes” mul-
tidGes, povos e linguas™? Temos nos
"provado” mediante esta suposicdo
gue ele é uma regido deserta pacifica,
escassamente povoada? Talvez sim, pa-
ra satisfacao de alguns. Mas o estudio-
so, familiarizado com o uso dos termos
envolvidos, provavelmente ainda ali-
mente sérias davidas.

Uma declaracdo como: "Uma vez que
‘mar’ representa povos e nagoes.... ter-
ra pode, com razédo, ser considerada co-
mo representando uma regido pobre-
mente povoada”,6 é insustentavel sem
a evidéncia que mostre que nada ha pa-
ra provar o contrario. A fim de melhor
entender a terminologia e o simbolis-
Mo nesse ponto, precisamos ampliar o
nosso estudo, incluindo outra signifi-
cativa palavra grega: gé, que é tradu-
zida como "terra”, tanto em Apocalip-
se como em outros escritos proféticos
apocalipticos.

Gé ocorre 70 vezes em Apocalipse, in-
cluindo cinco mencdes no capitulo 13.
Pelo menos metade das ocorréncias se
refere aos habitantes humanos da ter-
ra. Naturalmente, 11 tém gé e Katoike
(habitar) na mesma frase, comumente
tous katoikountas epi tes ges (aqueles
gue habitam sobre a terra), como em
Apocalipse 11:10. H4, também, muitas
referéncias a reis e governantes da ter-



ra, indicando uma sélida estrutura so-
cial, em lugar de um territério virgem.
Nenhuma das referéncias descreve gé
como uma regido ndo habitada.

Em Apocalipse 13:3, o significado de
gé é exatamente o oposto de regido
pouco populosa, pois "toda a terra se
maravilhou, seguindo a besta". O ver-
so 8 declara que "adoréa-la-ao todos os
que habitamm sobre a terra”, e o ver-
so 12, “tén gen kai tous en autei”, lite-
ralmente, a terra e aqueles nela.

A base literaria de Jodo

Xpus acima que o ponto de
vista tradicional adventista poderia ser
fortalecido usando os principios her-
menéuticos corretos. Como assim? A
Unica possibilidade é que haja algum
indicador oculto, compreensivel para
os leitores originais de Jodo, para mos-
trar que no verso 13 terra tem sentido
oposto ao que possui no restante do ca-
pitulo, e de todo o Apocalipse. E esse
indicador que devemos descobrir.

Quando lidamos com simbolos e pas-
sagens simbdlicas das Escrituras, per-
cebemos que o escritor est4 procuran-
do ilustrar a verdade espiritual. Con-
quanto, porém, a verdade espiritual
possa ter uma aplicacdo universal, o
simbolo que ele usa ndo tem. Por ne-
cessidade, ele deve vir de sua propria
base cultural. Portanto, a fim de com-
preender completamente a verdade es-
piritual, precisamos saber o que o sim-
bolo teria significado para o autor e
seus primeiros leitores.

O Apocalipse depende grandemente
tanto do Antigo Testamento como da
literatura apocaliptica judaica para
seu simbolismo. N6s também percebe-
mos a ligagcéo entre Daniel e Apocalip-
se 13. Podemos encontrar um sentido
simbdlico para terra nas fontes litera-
rias que supriram a Jodo do seu rico
simbolismo e linguagem figurada?

Daniel usa o radical hebraico e ara-
maico ‘rs para terra 18 vezes em seu
livro, dez das quais se referem a pes-
soas que habitam sobre a terra. Nenhu-
ma se refere a uma regido deserta. No
restante da literatura apocaliptica e
profética do Antigo Testamento, nota-
mos que a terra é também considera-
da o lugar de habitacdo do homem.
Muitas vezes ela é usada para signifi-
car Israel ou a Palestina. O mesmo é
verdade na literatura apocaliptica in-
tertestamental. Terra significa o lugar
da habitacdo dos homens. Assim, como
palavra isolada, terra ndo tinha ne-
nhum significado simbolico para Jodo
ou suas fontes.

Na&o obstante, é na literatura apoca-
liptica intertestamental que encontra-
mos uma chave para a mensagem ocul-
ta de Apocalipse 13:11. J. M. Ford in-
dica esta: "O capitulo 13 apresenta ou-
tra crenca judaica associada com a vin-
da da era messianica, especificamen-
te as atividades do Leviatd e do Beemo-
te... bestas gigantes ou monstros des-
critos em J6 40 e 41."7

Ha certo namero de referéncias a es-
ses dois monstros em vérias obras apo-
calipticas judaicas, um no apocalipse
cristdo e, mais curioso ainda, no Anti-
go Testamento. Muitos comentaristas
créem que... " as duas bestas de Apo-
calipse 13 sdo, sem duavida, parentes
distantes do Leviatd e do Beemote de
J6."8 Se for o caso, precisamos entdo
examinar este mito quando ele ocorre
na literatura biblica e intertestamental.

O uso do mito Leviatd-Beemote feito
por Jodo em Apocalipse 13

08 40:15-24 é a Unica referéncia
biblica ao Beemote, um boi parecido
com um animal da terra. O Leviata,
contudo, aparece em J6 41:1-34; Isaias
21:1; 27:1; Sal. 74:12-14; 104:26, e é um
monstro aquatico furioso e que respi-
ra fogo, soberbo e arrogante como a
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besta de Apocalipse 13. E também um
dragdo de muitas cabecas, que Deus
mataria nos dias do livramento de Is-
rael (Sal. 74:14; lsa. 27:1). Os escritos
proféticos do judaismo faziam uso cor-
rente do simbolismo dessas bestas mi-
ticas. Nos apdcrifos, eles aparecem um
pouco juntos, como acontece em Apo-
calipse.

O 4° Esdras, capitulo 6:49-52 descre-
ve 0 Leviatd e o Beemote como mons-
tros aquaticos pré-histoéricos, que fo-
ram originados por Deus no quinto dia
da semana da criacdo. No terceiro dia,
de conformidade com esta passagem,
o Beemote foi lancado na terra seca e
vivia entre milhares de colinas, porque
a agua que foi deixada ndo podia con-
ter as duas bestas.

Em 1° Enoque, 60, encontramos uma
histéria semelhante, e um pormenor a
mais, relevante para a nossa compreen-
sdo de Apocalipse 13. Aqui, Beemote
“ocupava com o0 seu peito uma grande
regido deserta, chamada Duidain no
leste do Jardim onde os eleitos e 0s jus-
tos habitam” (verso 8). Curiosamente,
2? Baruque 29:4 declara que: “O Bee-
mote sera mostrado do seu lugar, e 0
Leviata subira do mar”, exatamente co-
mo em Apocalipse 13.

Em seu comentario sobre J6 9, Po-
pe fala sobre a origem do Beemote des-
de antes do mito ugaritico até o épico
de Gilgamesh. De um extremo ao ou-
tro desses mitos, o Beemote, o mons-
tro devorador, é sempre um animal ter-
restre com chifres salientes, como em
Apocalipse 13:11.

Milik, em seu comentario sobre Eno-
que, apresenta também este animal mi-
tico, dele falando desde antes do Epi-
co de Gilgamesh. Apés falar das mon-
tanhas gémeas e do deserto sombrio de
Deddain, descritos em Enoque 10:4, de-
clara: “Nos tempos cristdos o autor do
Livro das Parabolas foi ao local da
mesma regiado (Deddain) do monstro do
sexo masculino que tem o nome de
Beemote.”10 Assim, Jodo nao foi o Uni-
co entre os escritores cristdos primi-
tivos a fazer referéncia a essa criatu-
6 O MINISTERIO/JULHO/AGOSTO/1991

ra.

Na verdade, o uso desse animal mi-
tico se tomou bem aceito no cristianis-
mo primitivo. (Um Leviatd como cria-
tura aparece no Pastor de Hermas).!l
Naturalmente, o proprio Jesus usou fi-
guras miticas com bom efeito na his-
téria do rico e Lazaro, Lucas 16. Mas
sabemos que a compreensao das ori-
gens dessa histéria é necessaria para
torna-la fidedignamente adequada ao
nosso sistema de crenga. O mesmo é
verdade com respeito a nossa com-
preensdo do animal semelhante a um
cordeiro, de Apocalipse 13.

Conclusao

A

A\ palavra terra ndo tem uma
aplicacdo simbdlica consistente em
Apocalipse, como o tém chifres, estre-
las, o cordeiro e outras palavras. Por-
tanto, para sabermos o significado de
Apocalipse 13:11, necessitamos ir além
do contexto imediato, ao material lite-
rario com o qual os leitores de Jodo es-
tavam familiarizados. No Antigo Tes-
tamento e na literatura apocaliptica,
verificamos que este foi 0 antigo mito
ugaritico do Beemote e do Leviata. Es-
te mito era bem conhecido dos judeus
do primeiro século atraveés da literatu-
ra apocaliptica,l2 e eles devem ter sa-
bido que a primeira besta surgiu de
mar populoso e, a segunda, de uma re-
gido distante e pouco povoada.

Por causa disso, os primeiros leito-
res de Jodo devem ter reconhecido que
ele estava usando os simbolos bem co-
nhecidos do mito Beemote-Leviatd, to-
mados de Jé e outros lugares, para
transformar em um assunto espiritual
contemporéneo. As ligagbes com a ter-
ra, em Apocalipse 13:11 e a regido de-
serta de Duidain (ou Deddain), na qual
o Beemote foi langado, apontam o ca-
minho para as complicacdes originais
de Jodo.

Se desejamos continuar com o0 Nos-



so ponto de vista tradicional da terra
de Apocalipse 13:11 como sendo uma
regido deserta (e Consequentemente, 0s
Estados Unidos), devemos abandonar
Nnosso antigo argumento que apenas
contrasta terra e mar. Contudo, néo
precisamos abandonar as implicacdes
da profecia. Pois a linguagem figura-
da de Apocalipse aproxima-se clara-
mente de um bem conhecido mito, h&
muito tempo considerado como uma
metafora, na opinido religiosa judaica,
para expressar sua mensagem proféti-
ca. Nessa lenda, a segunda besta foi o
senhor da regido deserta de Duidain.
Por conseguinte, em Apocalipse 13:11
o lugar de onde surge a besta é uma re-
gido ndo habitada e agreste. Apenas
evocando a imagem do Beemote e do
Leviatd, podemos tentar mostrar que,
pela palavra terra, em Apocalipse 13:
11, Jodo queria dizer algo diferente da-
quilo que ela significa no restante do
livro.

Transferir isto para nosso ponto de
vista da profecia, significa que deve-
mos considerar uma nagao que surge
de uma terra deserta durante o tempo

da supremacia papal européia. Deixo
isto para os nossos historiadores.

1. R. A. Anderson, Unfolding the Revelation (Moun-
tain View, California: Pacific Press Publishing
Assn., 1974), pag. 138.

2. C. M. Maxwell, God Cares, vol. 2, "The Message
of Revelation” (Boise, Idaho: Pacific Press Publis-
hing Assn., 1985), pag. 341, italicos supridos.

3. Ver, por exemplo, R. H. Charles, The Revelation
of John, Intemational Criticai Commentary
(Edinburg, Scotland: T. & T. Clark, 1971), pag. 65.

4. Os mais modernos escritores sobre o Apocalip-
se atribuem seus débitos a literatura apocalipti-
ca. Ver, por exemplo, J. M. Ford, Revelation (No-
va lorque: Doubleday and Co., 1975), pag. 27.

5. Ver Anderson, pags. 122 e 123; e L. Morris, Reve-
lation TNTC (Londres, Inglaterra: Tyndale Press,
1972), pag. 165.

6. "Out of the Earth” (Apoc. 13:11), SDA Bible Com-
mentary, vol. 7, ed. F. D. Nichol (Washington, D.
C.: Review and Herald Publishing Assn., 1980,
pags. 819 e 820.

7. Ford, pag. 217.

8. J. Sweet, Revelation (Filadélfia, Pensilvania:
Westminster Press, 1979), pag. 215.

9. M. H. Pope, Job, AB (Nova lorque: Doubleday and
Co., 1975), pags. 321 e 322.

10. J. T. Milik, The Book of Enoch (Oxford, Inglater-
ra: Clarendon Press, 1976), pag. 30.

11. E. Henneche, New Testament Apocrypha, vol. 2
(Londres, Inglaterra: SCM Press, 1973), pags.
631-638.

12. Ver A. Y. Collins, Crisis and Catharsis: The Po-
wer of the Apocalipse (Filadélfia, Pensilvania:
Westminster Press, 1984), pag. 148f. Collins diz
que os simbolos mar e monstro da terra eram
simbolos politicos comuns no primeiro século.
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Por Que a Missao

Global?

O que é a missdo da Igreja Adventista do
Sétimo Dia? Deve a missdo ser de ambito
mundial? Em caso afirmativo, por qué?

artinho Lutero tinha pou-
co interesse pela missao
mundial. Cria ele que a co-
missdo universal do evan-

gue ndo seria necessario. Uma vez que
a populacdo dos Estados Unidos era
composta de imigrantes de muitas par-
tes do mundo, Apocalipse 10:11 ja se

gelho havia sido confiada ekalusivamprido plenamente.? A visao
mente aos apostolos; os pastorks $mibr nos parece acanhada, mas ele

je devem preocupar-se apenas com
suas proprias igrejas. Basicamente, o
mundo ja havia sido evangelizado —
com excecéo de alguns lugares longin-
quos, aos quais Deus levaria as boas
novas no devido tempo e com seus proé-
prios meios. A igreja da Alemanha néo
precisava preocupar-se em enviar mis-
sionarios as terras distantes. Na ver-
dade, os cristédos levados prisioneiros
pelos turcos, deveriam ser 0s missio-
narios.

Melanchton, companheiro de Lutero,
seguia a mesma linha de pensamento.
Aceitava, contudo, que as autoridades
civis se interessassem pela propagacao
da mensagem crista.!

Como Lutero, os primeiros adventis-
tas também possuiam uma visao limi-
tada da responsabilidade da igreja pa-
ra com as pessoas de fora da area em
que ela estava operando. Quando, em
1859, um leitor da Review and Herald
perguntou se a mensagem do teceiro
anjo devia ser pregada fora da Améri-
ca do Norte, Uriah Smith respondeu

ja estava muito mais aberto a idéia de
missdo do que seus predecessores, que
haviam defendido a teoria da "porta fe-
chada”, que considerava inutil pregar
a alguém que ndo tivesse passado pe-
la experiéncia de 18443

Fica-se imaginando se as igrejas ad-
ventistas da atualidade, que habitual-
mente omitem o Informativo Mundial
de seus programas da Escola Sabati-
na ndo estdo, de maneira inconscien-
te, tendo a mesma compreensao de Lu-
tero e dos pioneiros. Seja como for,
elas estdo perdendo uma das partes
mais excitantes de ser uma igreja mun-
dial.

Por que a misséo?

anuncio de uma estratégia
global para alcancar os ndo alcanca-
dos, desperta perguntas que exigem ur-
gentemente respostas. As perguntas

Nancy Waymeister
Professora no Instituto Internacional
Adventista de Estudos Avancgados,

nas Filipinas
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mais importantes, sdo: O que é a mis-
sdo da Igreja Adventista do Sétimo
Dia? Deve a missdo ser mundial? Em
caso afirmativo, por qué?

As pessoas entendem a missdo da
igreja de muitas maneiras. Para al-
guns, a missdo da igreja é “salvar al-
mas”. Para outros, misséo significa ali-
mentar bebés famintos. Ou a missao
pode ser interpretada como o dever de
proporcionar uma vida melhor aos in-
felizes. Qual €, entdo, a missao da Igre-
ja Adventista do Sétimo Dia?

A comissao evangélica, apresentada
em todos os evangelhos e no livro de
Atos, abrange muitas atividades. A
mais importante ¢ ir, fazer discipulos,
batizar, pregar e testemunhar. Joao,
gue parece apresentar sempre as Ccoi-
sas um pouco diferentes da maneira
como o fazem o0s outros escritores
evangeélicos, relata outra dimenséo da
ordem de Jesus: "Assim como o Pai Me
enviou, Eu também vos envio” (Jodo
20:21). Missao ¢é fazer o que Jesus fez
e como Jesus fez.

Jesus saiu curando, ensinando e pre-
gando. Mas visitava também os lares
das pessoas, comia em sua mesa, dor-
mia em seus barcos. Missdo deve abran-
ger proclamacéo, servigco e amizade.
Missdo deve preencher as necessidades
dos seres humanos: misséo integral pa-
ra todas as pessoas. Essa espécie de
missdo ndo sO leva consigo a promes-
sa de uma futura recompensa; toma as
pessoas mais felizes, mais saudaveis e
mais santas do que estas foram antes
de ouvir e aceitar as boas novas.

Dentro desta sistemdatica, cada mem-
bro de igreja pode e deve ser um mis-
sionario. Ellen White define isto clara-
mente: “Todo verdadeiro discipulo
nasce no reino de Deus como Missio-
nario.”4 Ela escreveu também: “Todo
filho e filha de Deus é chamado a ser
missionario; somos chamados ao ser-
vico de Deus e de nossos semelhantes.
... [Os cristaos] podem-se empenhar nas
carreiras comuns da vida, ou ir, como
ensinadores do evangelho, para terras
pagas... todos serdo, entretanto, seme-

Ihantemente chamados a ser missioné-
rios de Deus, ministros da misericor-
dia ao mundo.”

Como vista nestas citacoes, a missédo
pode ocorrer em qualquer lugar do glo-
bo. N&o ¢ preciso atravessar o0 mar ou
mesmo viajar de trem para ser missio-
nario. A Unica travessia exigida é a pas-
sagem da linha que separa a crenca da
descrenca. A validade desta misséo pa-
ra a igreja e seus membros ndo pode
ser contestada, pois, como disse o te6-
logo suico Emil Brunner, “a igreja exis-
te para a missdo como a chama para
arder”. A misséo € a igreja; a igreja é
a misséo.

Por que a missdo mundial? =&

assunto da estratégia global
¢ a missao mundial, a missdo estran-
geira, a missdo em outras terras, em
outras linguas, outras culturas. Deve
a igreja de Smalltown, U.S.A., ou Big-
city, Austrélja, en\(olver-se no que
acontece na Africa, Asia ou na Améri-
ca Latina? Devem os membros da igre-
ja ouvir histdrias de campos missiona-
rios distantes e dar ofertas para pes-
soas que nunca viram ou das quais
nunca ouviram, salvo por meio dessas
histérias? Em resumo, por que deve
uma igreja que esta cumprindo sua
missdo em casa de maneira cuidadosa
e crista preocupar-se com uma misséo
de estratégia global?

Vém-me a mente trés razdes por que
a Igreja Adventista do Sétimo Dia de-
veria ter umavisao de missao mundial.
Elas exigem estudo.

1. Cristo o espera.

O modelo de missdo do Antigo Tes-
tamento concentrava-se em um povo
cujo bem-estar deveria atrair a atencao
de todo aquele que o observasse. Israel
deveria ter sido préspero e santo, aben-
coado e feliz. Seus vizinhos deveriam
perguntar: “Pois, que grande nagéo ha

que tenha deuses tdo chegados a si co-
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mo o Senhor nosso Deus, todas as ve-
zes que O invocais?” (Deut. 4:7). Israel
devia ser a cabeca e ndo a cauda. (Deut.
28:13).

Ellen White escreveu: "Era proposi-
to de Deus, porém, que pela revelacao
de Seu carater por meio de Israel, os
homens fossem atraidos a Ele.”6 Is-
rael ndo devia apenas atrair seus vizi-
nhos imediatos para Deus, mas deve-
ria ser ‘como luz para os gentios” de
maneira que a salvacdo de Deus che-
gasse "até a extremidade da Terra”
(Isa. 49:6). Em outras palavras, Deus Se
propunha a efetuar uma missao mun-
dial por meio de Israel.

O Novo Testamento ndo abandona a
idéia da béncao que o povo pertencen-
te a Deus traz, ou da atracdo que seu
estilo de vida exerceria nos observado-
res. Mas no Novo Testamento a misséo
janao €, as mais das vezes, centripeta.
Agora hd uma ordem para Ir. A missédo
torna-se centrifuga.

Cristo disse claramente a Seus dis-
cipulos que "em Seu nome se pregas-
se arrependimento para remissao de
pecados, a todas as nacdes, comecan-
do de Jerusalém” (Luc. 24:47). Os ap0s-
tolos foram enviados a "Judéia e Sama-
ria, e até aos confins da terra” (Atos
1:8). Seus seguidores deveriam levar as
boas novas de esperanca, alegria, paz
e amor aonde que que houvesse pes-
soas. E Mateus 24:14 torna claro que
essa instrucdo incluia mais do que o
mundo mediterraneo conhecido: "E se-
ra pregado este evangelho do reino por
todo o mundo, para testemunho a to-
das as nagfes. Entdo vird o fim.” Jesus
disse que a missdo global deveria ser
um sinal da proximidade de Seu retor-
no a Terra.

O Apocalipse reitera a universalida-
de da missao de Cristo e Sua igreja. O
evangelho eterno é pregado "aos que
se assentam sobre a Terra, e a cada na-
cdo, e tribo, e lingua e povo” (Apoc.
14:6). Os vinte e quatro ancidos louvam
o0 Cordeiro por ter comprado com o
Seu sangue pessoas "de toda tribo, lin-
gua, povo e nacao” (Apoc. 5:9). E Apo-
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calipse diz que, quando todas as coisas
passarem, uma grande multidao esta-
ra em pé sobre o mar de vidro, louvan-
do o Cordeiro. Descreve essa multidéao
como vinda "de todas as nacdes, tribos,
povos e linguas” (Apoc. 7:9). A mensa-
gem de salvacédo tera alcancado os con-
fins da Terra.

Os seguidores de Cristo — aqueles
gue receberam a incumbéncia que Ele
Ihes deixou — nédo podem limitar a
missdo ao seu proprio ambiente. Seu
comissionamento deve alcancar os
confins da Terra. Eles ndo devem dei-
xar de preencher as expectativas do
Mestre.

2. A igreja necessita dela

Quando falamos de missao global, a
igreja consta de duas partes: a igreja
daqui e a de além, a igreja que envia
e a que recebe. Ambas necessitam da
misséo.

A igreja aqui da patria — seja qual
for a parte do globo em que esteja —
ndo pode permitir-se isolar a si mesma
do restante da igreja. Lembro-me da
historia de um velho homem excéntri-
Cco e rico que tinha tanta prata que
mandou fazer uma placa do lado de fo-
ra de suas janelas. Depois disso, tudo
guanto via era ele mesmo. J& néo via
a luz do sol, as flores ou as criancas
brincando embaixo das arvores. Ao in-
vés disso, sentava-se e olhava para si
mesmo enquanto envelhecia.

Dar, cuidar, partilhar — sdo estes os
meios ordenados por Deus de amar e
servir. Quando a igreja da patria olha
para além de suas préprias necessida-
des, torna-se mais forte. As vezes ima-
ginamos que damos porque amamos.
O fato é que apenas quando damos
aprendemos realmente a amar.

A igreja "daqui” ndo pode sofrer a
perda do amor e do apoio que vem de
fora. Numa pequena igreja da Améri-
ca do Sul, ouvi um membro idoso ler
com dificuldade o Informativo Mun-
dial a respeito de certo projeto nos Es-
tados Unidos. Quando ela terminou,
p6s de lado o trimensario e olhou nos
olhos dos vinte ou mais membros. De-



pois apelou: “Demos generosamente.
Eles podem viver nos Estados Unidos,
mas necessitam de nos e necessitam de
nossas ofertas. Eles sdo nossos ir-
maos.”

Algumas pessoas tém sugerido que
a igreja na América do Norte esta sus-
tentando mais ou menos sozinha o pro-
grama das missdes estrangeiras da
igreja. Mas uma olhada mais atenta no
Relatério Estatistico e no “Momentos
do Concilio Anual” para 1988, contes-
ta esta nocdo. O orcamento da Associa-
¢cdo Geral para 1989 destinava em tor-
no de 80 milhdes de dodlares ao traba-
Iho da igreja nas DivisOes fora da Amé-
rica do Norte.? Dessa soma, cerca de
33 milhdes (41 por cento) vieram da-
quelas Divisbes, ficando 47 milhdes (59
por cento) para o sustento da Divisdo
da América do Norte. O ultimo algaris-
mo representa apenas 14,5 por cento
do total aproximado de 323 milhdes em
contribuicbes que a igreja recebeu e
usou nas Divisdes fora da América do
Norte. O restante desse total veio das
pessoas que se acham naquelas Divi-
soes.

Alguns tém pensado também que
aquilo que a Divisdo da América do
Norte da ao resto do mundo é tirado
do muito que ela recebe em contribui-
¢coes. De novo, porém, esta é uma con-
ceituacdo grandemente falsa. Em 1988
a Divisdo Norte-Americana recebeu
aproximadamente 619 milhdes e 500
mil ddlares. Os 47 milhdes que foram
dela para as outras Divis6es mundiais
somam menos de 8 por cento do total
das contribuicGes que ela recebeu.

E verdade, contudo, que a igreja que
ndo é daqui — seja qual for a parte do
globo onde esteja o “aqui” — necessi-
ta do cuidado e atencdo da igreja da
América do Norte. O Relatério Estatis-
tico para 1988 mostra que 87 por cen-
to dos adventistas vivem fora da Divi-
sdo Norte-Americana. Ao mesmo tem-
po, esses 87 por cento dos membros fo-
ram capazes de fornecer apenas 30 por
cento do total dos dizimos e ofertas da-
dos em 1988. A missdo mundial da igre-

ja necessita das ofertas dos demais ir-
maos afluentes. Em grande parte a
igreja dos dois tercos do mundo é po-
bre.

Mas afora isso, a igreja do exterior
necessita do coracdo que acompanha
0 tesouro. Como vocé se lembra, Jesus
ndo diz que se deve por o tesouro on-
de o coracdo esta. Ao contrério, o co-
racdo acompanhara naturalmente o te-
souro onde este tiver sido colocado
(Mat. 6:21).

Muitos dos grupos de pessoas, visa-
dos pela Estratégia Global, estdo qua-
se tdo distantes de uma igreja “local”
existente quanto o estdo da América do
Norte ou da Alemanha. As estatisticas
para 1987, mostram que na Divisao
Norte-Americana, em média cada pas-
tor ordenado ou licenciado devia alcan-
¢ar uma populacdo ndo adventista de
91.026 pessoas. Os numeros paralelos,
relacionados com a Diviséo da Asia Me-
ridional mostram cada pastor como
sendo responsavel por alcancar
2.110.149 pessoas — uma virtual im-
possiblidade! No territdério da Unido
Nordeste da Divisdo da Asia Meridio-
nal, 333 grupos de pessoas, que cons-
tam de mais de um milhao cada, estao
ainda por ser penetrados. Em todo o
mundo, h outros 1.050 grupos de pes-
soas em areas nas quais nao ha nenhu-
ma organizacdo da Divisdo. A igreja lo-
cal simplesmente ndo existe ali.

A igreja da patria deve ajudar a le-
var a mensagem aonde ndo existe ne-
nhuma igreja.

3. A ocasido o requer.

Os missiologistas dizem que ha em
andamento importantes mudancas que
afetardo a pregacéo do evangelho, ao
nos aproximarmaos do terceiro milénio.
Embora os estudos tenham sido feitos
por outras igrejas, muito do que elas
dizem se aplica também aos adventis-
tas do sétimo dia.g

Os missionarios, tanto profissionais
como voluntérios, estdo sendo envia-
dos por periodos mais curtos do que
antes. Alguns vao por um periodo es-
tabelecido — em geral ndo mais de seis
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anos. Outros vao até concluir um pla-
no; seu tempo de servico pode ter a bre-
vidade de apenas duas semanas. Sua
contribuicdo a igreja onde eles servem
pode ndo ser tdo grande como a de um
missionario de longo periodo de tem-
po, mas a igreja do pais para a qual eles
retornam — abrasada de entusiasmo
e repleta de histérias — beneficia-se
grandemente de suas experiéncias mis-
sionarias. Os estudantes missionarios,
os Voluntarios Adventistas, os funda-
dores Maranata — sdo todos parte des-
se organismo em desenvolvimento de
missionarios de curto periodo.

A tendéncia da década é de porcen-
tagens ainda maiores de missionarios
virem de outros paises, do que as tra-
dicionais "remessas”. Numa conferén-
cia de 1989, sobre a educacéao dos fi-
Ihos de missionarios protestantes, uma
das maiores preocupacfes foi como
proporcionar escolaridade adequada
aos filhos das centenas de missionarios
coreanos da Africa e América Latina.
Hoje em dia, os missionarios adventis-
tas vindos das Filipinas podem ser en-
contrados em hospitais, escolas e escri-
térios administrativos da Africa; pas-
tores coreanos servem na América do
Sul; e sul-americanos ensinam no se-
minario da Divisdo do Extremo Orien-
te, nas Filipinas. Na verdade, muitos
estrangeiros servem a igreja na Ameé-
rica do Norte. Naturalmente, quando
a maior proporc¢ao da igreja esta fora
da América do Norte, por que nao de-
veria isto ser assim?

Outros agentes nao tradicionais da
missdo constam de pessoas leigas que
escolhem servir fora de seus paises de
origem. Alguns podem ser profissio-
nais, empregados por firmas interna-
cionais; outros, sdao professores; al-
guns, tdo-somente vivem o evangelho
nas fazendas ou postos missionarios de
sua propriedade. Estes podem nao es-
tar servindo debaixo do guarda-chuva
da igreja, mas estdo contribuindo pa-
ra o seu crescimento.

A segunda mudanca é vista no apoio

as estruturas da missao. O poder finan-
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ceiro do mundo esta passando das
maos dos "cristdos” na regido do Atlan-
tico Norte, para o Japédo, Cingapura,
Hong Kong e os Estados arabes possui-
dores de petrdleo. Ao mesmo tempo, o
centro da populacdo cristd esta mu-
dando do hemisfério norte para o he-
misfério sul, onde ja vivem 70 por cen-
to dos cristdos. Contudo, a administra-
¢éo da igreja continua no mundo oci-
dental. Os missioologistas preconizam
a diminuicédo de fundos do Atlantico
Norte para a missdo, e 0 aumento da
pobreza entre os cristdos do hemisfé-
rio sul. Eles ndo estdo bem certos da-
quilo que estas mudancas podem sig-
nificar para o evangelismo, mas temem
gue as mudancas possam provocar
conflitos dentro da igreja.

Em vista dessas aguardadas mudan-
¢as no poder, pessoal e financas, os
missiologistas estdo sugerindo a neces-
sidade de "globalizacdo”. Depois de oi-
to anos de estudo, a Associacéo de Es-
colas Teoldgicas dos Estados Unidos,
esté insistindo em que todos os semi-
narios déem realce a globalizagcdo du-
rante os anos 1990.9 Eles confiam em
que este realce "liberte as igrejas e es-
colas teoldgicas da miopia institucio-
nal e do paroquialismo™.0

O interesse miope em favor de nés
mesmos, pode dar lugar ao interesse
pelo mundo como um todo. A preocu-
pacdo em manter a igreja nacional de-
ve ser aumentada, para sustentar a
misséo global. O lugar especial conven-
cionado para os pastores deve ceder lu-
gar ao ministério partilhar por todos
0S crentes — e para que isto acontega,
a igreja deve providenciar o equipa-
mento para os leigos. O dialogo entre
o evangelho e as culturas deve intensi-
ficar-se, com a igreja encontrando e de-
senvolvendo os melhores meios de al-
cancar as pessoas para Cristo. A igre-
ja deve vir a considerar o mundo co-
mo uma vila global.

Em face dessas mudancas, a estra-
tégia global é um apelo para que a Igre-
ja Adventista do Sétimo Dia universal
deixe de olhar introspectivamente. Cons-



titui ele um apelo para partilhar e cui-
dar. Ele corresponde mais ou menos ao
apelo do General Beckwith, feito aos
valdenses em 1848, quando seu zelo
missionario comec¢ou a diminuir. Dis-
se ele: Voi sarete missionari o non sa-
rete nulla. “Vés sereis missionarios ou
ndo sereis coisa alguma.”

1. Gustav Warneck, Outline of History of Protestant
Missions fron the Reformation to the Present Ti-
me (Edinburgh: Oliphant, Anderson and Ferrier,
1906), pags. 8-20.

2. Resposta a A. H. Lewis, 3 de fevereiro de 1859,

pag. 87.

3. Gerard Damsteegt, Foundations of the Seventh-
day Adventist Message and Mission (Grand Ra-
pids: Eerdmans, 1977), pags. 105-115.
O Desejado de Todas as Nagdes, pag. 174.
A Ciéncia do Bom Viver, pag. 395.
Pardbolas de Jesus, pag. 290.
O relatorio destina 71.343.300 ddlares para a mis-
sdo estrangeira, e estou admitindo um adicional
de 8.656.700 dolares para os gastos da Associa-
céo Geral paraadministrar a obra além-mar (do
total de 14.000,00 de dolares destinados as des-
pesas administrativas da AG).

8. Sobre as tendéncias da missao para os anos 1990,
ver Robert J. Schreiter, "A Missdo no Terceiro
Milénio", Missiology 18 (janeiro de 1990): 4-12.

9. Ver ATS Bulletin 38 (1988): 22 e 23; 101-120.

10. Norman E. Thomas, "A Globalizagéo e o Ensino
da Missdo”, Missiology 18 (janeiro de 1990): 14.

No oA

COMPENSA,
REALMENTE?

O fato solene é que o segundo casamento tem

menos chance de sucesso do que 0 primeiro.

Por que deixar tudo o que vocé tem, por algo
gue tem boa margem de fragmentar-se?

pds a morte de seu pai, Jodo
encontrou casualmente a
pasta de documentos. Era
uma pasta que seu pai usa-

cal e encontros clandestinos.

Um professor de teologia de uma
grande instituicdo crista, foi chamado
recentemente a presenca da adminis-

va sempre. O conteludo era poucagawpara confirmar ou negar rumo-
preocupante: uma série de sermeSedecsim caso de amor extraconjugal

critos a mao, um exemplar de Caminho
Para Cristo, e trés cartas de uma mu-
Iher com quem ele tivera um caso amo-
roso.

Por mais desencontrado que o con-
teddo pudesse parecer, ele representa
uma realidade ndo muito rara. Cons-
titui o desejo de ter tudo — o pulpito
e a vida particular; o colarinho cleri-

com uma jovem senhora da comunida-
de. Ele confirmou realmente a acusa-
cdo. O que pretendia ele fazer, néo ti-
vesse sido “apanhado”: Continuar en-
sinando, continuar frequentando a
igreja cada semana com a esposa, con-
tinuar aconselhando os alunos sobre os
meéritos de servir a igreja, continuar o
romance? Ele havia pensado em nao ir

Robyn Warner
Pseudénimo usado pelo autor
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mais longe do que isso...

Este artigo se destina aqueles que
podem encontrar-se em situacdo seme-
Ihante. Talvez seja um pouco presun-
¢0so achar que "os ministros cristaos",
como aqueles que 1éem o Ministério, se-
quer levem em consideracao semelhan-
te vida duplice. H4& um publico para tal
assunto? Se vocé se sentir ofendido no
intimo, vire a pagina e escolha outro
artigo. Se, porém, se sentir tentado a
fechar a revista, achando que ndo ha
nenhum problema dessa natureza em
sua vida, quando vocé sabe que existe
ou poderia existir, continue a ler.

Se vocé esta vivendo uma vida dual
(ou pensando nisto), enfrentara, inevi-
tavelmente, uma crise. Vocé néo pode
permanecer para sempre entre uma
coisa e outra, vivendo em conflito com
vocé mesmo. Ha certo numero de per-
das que vocé realmente experimenta
em uma vida tal. S&o elas:

1) A perda da estima propria.

Sua estima prépria possivelmente ja
tenha sofrido, pois, ndo importa como
vocé procure racionalizar um relacio-
namento extraccnjugal, ele simples-
mente contraria tudo o que vocé tem
crido, pregado e ensinado.

2. A perda da posicéo.

Vira o dia. Como o professor de teo-
logia, vocé pode despertar nalguma ma-
nha para ficar sabendo que o boato es-
ta correndo. Ou talvez, como certo mi-
nistro da costa oeste, vocé finalmente
decida confessar. De qualquer manei-
ra, nao é facil encontrar-se de repente
examinando a se¢do "Preciso de Ajuda"
do jornal, quando tudo o que deveria
ter feito, de acordo com a definicdo do
publico, de um pastor, era pregar ser-
moes e fazer reunibes de oracéo.

3. A perda de respeito na comunidade.

O tagarela anda rapido. Uma vez que
correu o boato, pessoas das quais vo-
cé jamais ouviu falar, ficam sabendo
do seu segredo. Vocé experimenta um
incémodo sentimento quando sabe que
ndo pode entrar numa igreja, andar no
terreno de uma reunido campal, diri-
gir o seu carro em sua propria estra-
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da sem sentir os olhares dos outros so-
bre vocé, estigmatizando-o como um
proscrito e hipécrita.

4. A perda de seus filhos.

A brecha que se abrira entre vocé e
seus filhos jamais sera plenamente re-
parada. Embora vocé possa desejar
que algum dia seus filhos estejam ama-
durecidos o suficiente para entender,
havera sempre um ressentimento em
seu coracdo toda vez que a palavra
"pai" for mencionada. Semelhante-
mente, vocé se afligira por causa do re-
lacionamento que foi impedido de ama-
durecer ou que foi destruido ainda no
comeco. As férias serdo forcadas; limi-
tadas as visitas. Sua funcdo paterna se-
ra mudada dia a dia, passando dos joe-
Ihos cavalgados a um relacionamento
semanal de longa distancia, feito por
telefone, e breves visitas ocasionais.

5. Perda da seguranca financeira.

A perda financeira pode nédo parecer
tdo ameagadora de inicio, mas é uma
realidade clara para aqueles que expe-
rimentam as angustias de um divércio.

Um conselheiro que teve de viajar do
Canada para Washington, na tentativa
de ajudar a irma que estava com pro-
blemas conjugais, disse-me recente-
mente: "Eles estiveram considerando
seriamente o divércio antes que eu lhes
informasse o custo de cada coisa. Isto
os levou a recuperar-se."

Considerando os gastos com 0s pro-
cedimentos legais, pensao alimenticia
e sustento de filho, o divércio nao é
uma solucéo facil para os problemas
conjugais. O divércio pode ser finan-
ceiramente devastador.



6. A perda do cbnjuge.

E muito provavel que seu relaciona-
mento agora com sua esposa esteja lon-
ge de ser perfeito. Mas uma vez que vo-
cé enfrenta a perda irreparavel de al-
guém com guem passou grande parte
de suavida, as lembranc¢as continuam
perseguindo-o. Diz o autor Pat Conroy,
referindo-se ao seu préprio divoércio:
“Foi esmagador olhar para a méae de
meus filhos e saber que ndo mais esta-
riamos juntos pelo resto da vida. Foi
terrivel dizer adeus, renunciar a uma
parte de minha proépria histéria.”!

E depois das perdas — estima proé-
pria, posicdo, respeito, os filhos, a es-
tabilidade financeira, sua esposa — 0
que vocé acha que ganhara? O amor de
outra mulher? Felicidade? Espera vi-
ver em uma vila retirada da montanha
em algum lugar, onde ninguém o co-
nhece, e vocé pode amoldar as panelas
numa roda de oleiro e viver numa rus-
tica cabana feita de tronco de arvore,
num relacionamento idilico?

Por mais bela que pareca sua amiza-
de com outra mulher agora, ela repre-
senta apenas uma simplicidade que na-
da tem que ver com a realidade. Diz An-
ne Morrow Lindberg, em Gift From the
Sea:

“A primeira parte de todo relaciona-
mento é pura, seja ela com amigo ou
namorado, marido ou filho. Ela é pu-
ra, simples e livre. E como a vis&do do
artista antes que este lhe dé forma, ou
como a flor do amor antes que se tor-
ne amadurecida para o firme, mas pe-
sado fruto da responsabilidade. Todo
relacionamento parece simples no co-
meco....

“E depois, quéo rapida, quao inevi-
tavelmente a perfeita unidade é inva-
dida; o relacionamento muda; torna-se
complicado, obstruido por seus conta-
tos com o mundo...”?

A verdade é que o segundo casamen-
to tem menos chance de sucesso do que
0 primeiro. Por que abandonar tudo o
que vocé tem por algo que tem boa
margem de fracassar?

Paulo se sentiu grandemente atrai-
do por uma mulher com quem se en-
controu na casa do seu irmao durante
as férias. Surgiu uma amizade, e ele co-
mecou a apresentar desculpas para
deixar a casa em viagens de um ou dois
dias. Um vizinho que conhecia a mu-
Iher com quem Paulo estava gastando
tanto tempo deixou casualmente vazar
a noticia para sua esposa, Peggy.

Peggy ficou chocada, mas estava dis-
posta a fazer algo para evitar a sepa-
racdo. Paulo, contudo, se recusou a ter-
minar a amizade com a outra mulher.
Sua esposa ajuntou os trés filhos, via-
jou quase cinco mil quildmetros, indo
reinstalar-se na costa leste.

Um ano depois, Paulo entrou num
avido. Quando chegou ao destino, im-
plorou a mulher, com quem havia pas-
sado vinte anos de sua vida, que lhe
desse outra oportunidade. Nessa oca-
sido Peggy estava firmemente estabe-
lecida em um novo trabalho e alugava
uma casa num distrito da escola que
oferecia ensino escolar qualificado a
seus filhos. Ela temia deixar sua nova
vida por um homem que prometia: “Se
vocé voltar comigo, deixarei a outra
mulher amanha.” Ela simplesmente
ndo podia aceitar a chance de levar a
dor da rejeicdo novamente. Da segun-
da vez poderia nao lhe ser tdo facil en-
contrar outro trabalho e casa. Dessa
vez foi Peggy quem recusou. Paulo via-
jou de volta para a costa oeste, sentin-
do o peso de sua escolha anterior co-
mo um cobertor de 1d encharcado que
ameacava sufoca-lo.

Nao é agradavel pensar sobre as per-
das nem enfrenta-las. Mas ha uma per-
da maior a considerar. E uma perda
que todo pastor pode dizer de cor:
“Pois, que aproveitard o homem se ga-
nhar o mundo inteiro e perder a sua al-
ma?”

Compensa, realmente?

1. Pat Conroy, "Death of a Marriage”, Reader's Di-
gest, outubro de 1988.

2. Anne Morrow Lindberg, Gift From the Sea, Pan-
theon Books, Nova lorque, 1975, pags. 64 e 65.
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O Ministro Como

Ganhador

de Almas

A responsabilidade do ministro
como ganhador de almas abrange tanto os
filiados como os néo filiados a igreja.

Igum tempo atras, Jim veio
visitar-me no meu escritoé-
rio. Ele havia concluido o
curso no colégio e fora cha-

tou um chamado, e Jim foi colocado na
posicédo de pastor interino. Durante as
poucas semanas seguintes, nos corres-
pondemos algumas vezes, verificando

mado para o0 ministério pastaasldpdtzamente o que ele estava fazen-
Associacao onde eu estava trabdlhanaa@ue poderia estar fazendo. Ele

Ele foi considerado um jovem promis-
sor, que estava muito confiante quan-
to a seu chamado para o ministério.

Mas, quando o visitamos, ele revelou
o fato de que tinha duvidas quanto ao
seu chamado. Estava confuso e desa-
pontado, receoso de que houvesse gas-
to 0 seu tempo no colégio, preparando-
se para algo que encerrava pouco fu-
turo para ele. Quando procuramos sa-
ber a razdo para a sua frustracao, ele
explicou que o que realmente estava
acontecendo em sua experiéncia pas-
toral n&o coincidia com o seu concei-
to de ministério.

Durante os meses seguintes fiz visi-
tas com Jim, para apoia-lo e o animar,
enquanto ele se achava nesse periodo
de indecisdo. Ele experimentou outras
areas do ministério e gastou algum
tempo fazendo tentativas com elas,
mas estava achando dificil tomar uma
decisdo. Andava as cegas, em busca de
um segredo para o cumprimento de
seu ministério, um segredo que nao
conseguia encontrar.

Entdo o pastor mais antigo da igre-
ja em que Jim estava trabalhando acei-

parecia estar ministrando com acerto,
e os dirigentes leigos da congregacao
estavam felizes com a sua colaboracéo.

No dia em que Jim entrou em meu
escritério, notei que a cintilacdo havia
voltado a seus olhos. Minha saudacao
— “Ola, comovai 0 novo pastor da igre-
ja de Lakewood?” — desencadeou uma
série de historias interessantes que ele
contava com entusiasmo. Na verdade,
jamais o vira tdo animado. Depois, ele
abaixou a voz e ficou mais sério. “Des-
cobri o que me traz verdadeira satis-
facdo. E testemunhar da mudanca que
pode ter lugar na vida de uma pessoa.
Descobri tudo acerca do que é o minis-
tério e agora sei 0 que quero — desejo
trabalhar com Deusna transformacao
de vidas.” Jim explicou entdo que um
dos seus interessados no estudo da Bi-
blia havia aceito a Cristo e decidira ser
batizado.

Nada reanima tanto os ministros co-
mo quando as pessoas com as quais
eles estiveram estudando a Biblia de-
cidem ser cristéas. Coisa alguma eletri-
za tanto as congregac¢des como o verem
elas as pessoas se tornarem semelhan-

Clarence Gruesbeck
Pastor da Igreja de Green Lake, Associacdo de
Washington
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tes a Cristo e se unirem a familia de
Deus.

Tré mentos essenciais ao
mgisterio cristdo

egunda aos Corintios 5:18, pri-
meira parte — uma das maiores decla-
racdes das Escrituras — apresenta-nos
as trés caracteristicas essenciais do mi-
nistério cristdo: reconciliacdo, dedica-
¢cdo e compulséo.

Como podem as pessoas livrar-se da
escravidao de uma consciéncia angus-
tiada, do temor da morte sem esperan-
¢a, ou do medo do acusador dedo de
Deus? Elas ignorardo a escravidao es-
tonteando-se no torvelinho dos praze-
res? Rebelar-se-8o contra Deus ou de-
clarardo que Ele estd morto? Essas es-
capatérias sdo futeis. Os que os pro-
curam ainda experimentam as dores
da solidao, do isolamento. A auséncia
de Deus ¢é a doenga da nossa época. Fo-
mos criados com a necessidade do
companheirismo com Deus.

Em nosso texto, Paulo representa a
Deus como a causa primeira — Deus
da o passo inicial para corrigir a con-
cepcéo errbnea com respeito a Ele pro-
prio e para revelar o Seu profundo
amor ao pecador. A reconciliagdo que
Cristo efetuou, surgiu de um amor que
se sacrificou: “Porque Deus amou ao
mundo de tal maneira que deu...” (Jodo
3:16). Cristo deixou tudo o que possuia
— Seu dominio e honra, a beleza e o
conforto do Céu — e depois Se sacrifi-
cou. Longe de ser a vitima de homens
maus, Ele foi o Mestre do evento da
crucifixao e, dessa maneira foi o ven-
cedor. Conta Jodo que Ele disse a Seus
discipulos: “Dou a Minha vida para a
reassumir” (Jodo 10:17).

A mensagem entregue aqueles que
ministram, é totalmente fantastica:
“Deus estava em Cristo, reconciliando
consigo o mundo, ndo imputando aos
homens as suas transgressdes.” O

grande reformador, Martinho Lutero,
orava: "Tu, Senhor Jesus Cristo, és mi-
nha justica. Eu sou Teu pecado. ... O
que nao eras, Te tornas-Te, para que eu
pudesse tornar-me o0 que néo era.”
A reconcilia¢do que Cristo efetua, le-
va ao segundo elemento do ministério
que Paulo anunciou nestes versos — 0
da entrega. A todo individuo que acei-
tou a Cristo como Salvador e Senhor,
foi dada a palavra da reconciliacéo.

N&o somos 0s agentes da reconcilia-
cdo. Apenas Jesus Cristo, o Criador do
Universo, poderia tornar-Se nosso
substituto ao receber as consequiéncias
da nossa rebelido. Desse modo, so Ele
pode servir como agente da reconcilia-
¢do. Ele nos comissionou a represen-
tar o Seu reino. Somos Seus embaixa-
dores. Os embaixadores representam
seu pais, seu governante. Eles falam
apenas como o fariam seu governador,
e dizem apenas o que ele diria. Sua fun-
¢ao é conceituar a filosofia e os objeti-
vos do governo.

Este ministério da verdade é essen-
cialmente um ministério experimental,
0 gque equivale dizer que o embaixador
ndo pode explicar aquilo que ele mes-
mo nunca experimentou. Falando so-
bre nosso texto, Halford Luccock diz:
"Aquele que jamais conheceu em sua
prépria vida a reconciliacdo com Deus
€ um embaixador atamancado e incom-
petente.”!

A vida dos embaixadores deve subs-
crever seu ministério. Se néo o fizer,
seu ministério perdera seu poder.

O terceiro elemento do ministério
que Paulo menciona é o da compulséo.
Paulo foi o modelo do pastor que con-
quista almas. Nosso texto revela seu in-
teresse por seus leitores — nele Paulo
interrompe sua explanacao sobre a re-
conciliagdo para apelar a seus leitores:
"Rogamos que vos reconcilieis com
Deus” (11 Cor. 5:20; notai também o ca-
pitulo 6:1 e 2).

Apobs o encontro de Paulo com Cris-
to no caminho de Damasco, ele jamais
esqueceu a confianca que Cristo depo-

sitou nele. Ciente das distancias que
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Cristo percorreria para salvar uma
pessoa, Paulo estava convencido de que
nao tinha nenhum direito de guardar
o evangelho para si mesmo. Também
ele sacrificaria o conforto e mesmo a
seguranca e necessidades para con-
quistar as pessoas para Cristo.

Na verdade, possuia-o uma paixao
pelos perdidos: "Se anuncio o evange-
Iho, ndo tenho de que me gloriar, pois
sobre mim pesa essa obrigacéo, porque
ai de mim se nao pregar o evangelho!”
(I Cor. 9:16, realce suprido). Ele alme-
java que outros experimentassem o
companheirismo que considerava tao
necessario.

Essa paixao pelas almas tem atormen-
tado muitas pessoas. Jodo Knox excla-
mou: "Da-me a Escdécia, ou morrerei”,
e Wesley declarou: "O mundo é minha
paréquia”. Emil Brunner acrescentou:
"A igreja existe para a missdo, como a
chama existe para arder.”

E tao facil os cristdo cairem no par-
ticularismo, que o judaismo se carac-
terizou no tempo de Cristo. Temos a
tendéncia de falar a n6és mesmos, en-
quanto continuamos esquecidos do
mundo necessitado. Pensamos no rei-
no de Deus como sendo composto de
pessoas como nds mesmos. Deus, po-
rém, esta aguardando pastores que se
consumam no desejo de salvar as pes-
soas.

Desempenhando nosso mandato

omo 0s ministros que expe-
rimentaram a reconciliacdo, que estdo
desejosos de servir como embaixado-
res de Deus e que, na verdade, se sen-
tem compelidos a levar a mensagem de
Cristo as pessoas, desempenhardo o
seu mandato?

Paulo cria que os pastores que ga-
nham almas devem familiarizar-se com
as pessoas a quem pretendem testemu-
nhar. Como podem eles falar as neces-

sidades das pessoas se ndo estéo cien-
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tes dessas necessidades?

Especialista em relagdes humanas,
Jesus misturava-Se com as pessoas, a
fim de que pudesse entendé-las. Preci-
samos saber a respeito da base cultu-
ral das pessoas, de seus interesses,
seus alvos na vida, da maneira como
pensam, de seus avancos educacionais.

Devemos fazer-lhes perguntas e ouvi-
las quando falam.

Antes que Paulo tentasse fazer ape-
lo aos atenienses, percorreu sua cida-
de e observou-lhes os interesses cultu-
rais e religiosos. E de sua metodologia,
escreveu ele a igreja de Corinto: "Por-
que, sendo livre de todos, fiz-me escra-
vo de todos, a fim de ganhar o maior
nuamero possivel” (I Cor. 9:19). Sua vi-
sdo de cada pessoa como um cristao
em potencial, levou-o a considerar ne-
cessario qualquer sacrificio pessoal, a
fim de adaptar-se a seus costumes ou
cultura para alcancar seu objetivo.

Paulo também se identificou de tal
maneira com as pessoas que estas ndo
0 viam como uma pessoa que se consi-
derava melhor do que elas. Uma das
minhas histérias preferidas, ilustra a
importancia deste assunto. O Dr.
Henry Glay Trumbull, devotado obrei-
ro pessoal, vivia em Hartford, Connec-
ticut. Apds tomar o trem, certa manha,
ele se sentou ao lado de um cavalhei-
ro e comecou a ler um jornal.

Alguns minutos depois, o jovem ti-
rou de sua maleta uma garrafa de uis-
que e um copo de metal. Antes de to-
mar um gole, ele ofereceu da bebida ao
Dr. Trumbull.

Trumbull agradeceu gentilmente
mas recusou, e voltou a ler o jornal.
Nesse meio tempo, ele ficou pensando
como poderia manter contato com o
moco, falando-lhe do evangelho. Ele
nao parecia prometer muito.

Logo 0 mocgo retornou a sua garra-
fa. Mais uma vez, ofereceu um gole a
Trumbull, antes de tomar o seu. Quan-
do Trumbull agradeceu de novo, sem
aceitar, o jovem lhe perguntou: "O se-
nhor ndo bebe?”

Diante da afirmacado de Trumbull de



gue ndo bebia, 0 moco disse: “Acho que
0 senhor pensa que sou um individuo
um tanto incbmodo.” Estava ali o pon-
to critico da experiéncia. Como aque-
le homem de Deus responderia? Ele
sorriu e disse: “N&o, meu amigo, ndo
penso assim. Acho que vocé é uma pes-
soa muito generosa.”

Antes de ler esta histdria, estou cer-
to de que eu teria respondido a pergun-
ta do jovem com algo mais ou menos
assim: “Nao, obrigado, ndo bebo” — o
que a outra parte teria interpretado co-
mo uma indicacdo de que sou melhor
do que ela. A resposta de Trumbull,
vinda na forma de um elogio, agradou
0 seu companheiro de viagem. Antes
que o Dr. Trumbull deixasse o trem,
havia apelado aquele cavalheiro para
que aceitasse a Cristo como seu Salva-
dor pessoal e o0 mocgo fez isso.?

Como pastores ganhadores de almas,
precisamos ser sensiveis até mesmo
para com as pessoas antipaticas de
nossa comunidade. Oh! tenhamos a
mente de Jesus! Como disse Phillips
Brooks, “se pudéssemos ver quao pre-
ciosa é a alma humana, como Cristo a
viu, N0sso ministério se aproximaria
da eficacia do ministério de Cristo”.3

Os pastores que conquistam almas
avaliam cuidadosamente o interesse
das pessoas. E importante que os pas-
tores estudem os indicios que revelam
0 interesse das pessoas pelas coisas es-
pirituais. Mesmo assim, desistimos
mais depressa do que deveriamos.
Uma pesquisa interessante, dirigida
pela National Dry Goods Association
revelou que 40 por cento das pessoas
que trabalham com vendas telefonam
uma vez e desistem. Outras 25 por cen-
to desistem depois da segunda ligacéo,
e 88 por cento dessas pessoas nao fa-
zem mais do que trés ligacdes telefo-
nicas. Mas os 12 por cento que desejam
continuar telefonando, apés a terceira
rejeicdo, constituem 80 por cento das
vendas.

Na parabola da ovelha perdida, Jesus
ilustrou a necessidade da persisténcia.
O pastor buscou a ovelha perdida até

encontra-la. A busca pode ter ido noite
adentro. Pode ter significado varios ras-
gdes em suas vestes. Mas é claro que ele
nao desistiu da busca enquanto néo en-
controu a ovelha perdida.

Nosso campo missionario nos desafia

= e orge Gallup Junior fez uma
pesquisa entre americanos que nao
pertencem a nenhuma igreja, dos quais
Havia, diz ele, 61 milhdées. Quando in-
terrogados se se uniriam a uma igre-
ja, caso alguém lhes pedisse, 50 por
cento delas responderam que sim, ca-
so as condi¢Bes fossem justas. Gallup
mostra que essas pessoas sem igreja
ndo sao diferentes dos seus parceiros
cristdos. Uma grande porcentagem de-
les disse que acreditava na inspiracao
da Biblia. Mais de 70 por cento disse-
ram que gostariam que seus filhos re-
cebessem educacéo religiosa.l Ha de-
zenas de milhares de pessoas recepti-
vas ao ministério da reconciliacdo —
que campo missionario para a década
de 1990!

Hé&, também, outro campo missiona-
rio. Os pastores que tém visdo ganha-
dora de almas também entendem que
cada membro de sua congregacgéo ne-
cessita do ministério da graca e do po-
der salvador. Para a maioria dos cris-
taos, conquistar almas significa encon-
trar pessoas sem filiacdo religiosa e
levar-lhes o evangelho de Jesus Cristo
de tal maneira que elas descubram que
a maneira de vida de Cristo é a que elas
desejam. Infelizmente, muitas vezes es-
te conceito s6 é usado para julgar os
pastores quando estes sdo bem ou mal-
sucedidos.

Pela minha definicdo da conquista de
almas, gostaria de manter este concei-
to grandemente vital de ganhar os ndo
filiados a qualquer igreja, e a ele acres-
centar o continuo ministério da recon-

ciliacdo a todos os que estdo na comu-
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nidade cristd. Tanto os membros da
igreja como seus filhos que ainda néo
se tornaram membros necessitam do
ministério, para crescerem na graca e
no conhecimento. Tornar-se cristao
nao é uma experiéncia "uma vez por
todas". E. Stanley fez, certa ocasiao, es-
ta significativa declaragdo: "Nossas
igrejas estdo cheias de pessoas que sa-
bem ‘'acerca de Deus’, mas ndo O co-
nhecem; estdo informadas a respeito
de Cristo, mas nao estdo transforma-
das por Ele; que sabem acerca das leais
morais, mas ndo tém poder para cum-
pri-las."

A vida cristad é uma experiéncia pro-
gressiva, uma sucessdo de renovagoes
por toda a vida. Sem duavida ¢ esta a
razdo por que Paulo apelou aos queri-
dos membros da igreja de Corinto pa-
ra que se reconciliassem com Deus. Pa-
ra ele, o companheirismo com Cristo
deve renovar-se diariamente. O gran-
de médico, Sir William Osler, confes-
sou: "A noite, quando ponho de lado as
minhas roupas, dispo também a minha
alma e ponho de lado os meus pecados.
Na presenca de Deus, deito-me para re-
pusar e despertar como um homem

Ivre com uma vida nova."

Quando olhamos para as responsa-
bilidades do ministro como um ganha-
dor de almas, a tarefa de ministrar po-
de afigurar-se impossivel. Como pode-
remos realizar tudo o que ha para ser
realizado? Tenho sentido a tenséo.
Quando pastor na cidade de Los Ange-
les, muitas vezes orei: "Senhor, toda es-
ta cidade necessita grandemente do
Teu Espirito. Que posso fazer para tor-
nar isto uma realidade?

Nessas alturas, faz-nos bem lembrar
novamente o valor que Jesus atribuia
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a uma unica pessoa, e por que via Ele
esse valor. Quando Ele falava a al-
guém, Sua primeira preocupacao era
a salvacao daquele individuo. Mas Ele
pensava também no futuro. Ele sabia
que uma pessoa poderia ganhar uma
centena.

Certa ocasido Ele concentrou Sua
atencdo em uma mulher proscrita de
uma vila samaritana. Quando os disci-
pulos trouxeram alimento para que Je-
sus comesse, eles a ignoraram. Eles,
porém, ndo poderiam ignora-la por
muito tempo, pois logo ela voltaria tra-
zendo quase toda a vila. Jesus declarou
a Seus discipulos: "Erguei os vossos
olhos e vede os campos, pois ja bran-
quejam para a ceifa".

Tenho testificado, também, como a
salvacao se multiplica. Um humilde e
inculto construtor de navios ganhou
mais de 50 pessoas em cinco anos. De-
pois de sua conversdo, um animado
proprietario de restaurante que era in-
fiel a esposa e que espancava os filhos
quando bebia, tornou-se um excelente
cristdo. Como resultado, tive a oportu-
nidade de estudar com trés familias
que estavam maravilhadas com a
transformacéo que havia ocorrido na-
quelas familias.

Ellen White tratou bem desse assun-
to, quando escreveu: "Pela conversao
de uma uUnica alma, devemos taxar ao
Maximo 0s Nossos recursos. Uma alma
ganha para Cristo refletira toda a luz
do Céu que lhe fica ao redor, penetran-
do as trevas morais e salvando outras
almas."6

Cristo néo coloca o fardo do mundo
sobre ndés. Pede apenas que trabalhe-
mos onde estamos.

Podemos nao possuir o dom do evan-
gelismo. Podemos ndo ser grandes teo-
logos ou mesmo grandes pregadores.
Mas os pastores que conquistam almas
tém o sonho. Véem cada pessoa que en-
contram como um cristdo em poten-
cial. Amam as pessoas, muitas vezes
delas cuidando da mesma maneira que
cuidam de si mesmos e de seus fami-
liares.



Um dos pastores que mais ganham
almas e a quem admiro é Sam Shoema-
ker, que foi pastor em New York City
durante os anos 1940 e 1950. Partes do
seu poema "l Stand At the Door" (Fi-
co Parado na Porta) relembra o que eu
disse:

"Permaneco junto a porta.

Nem muito dentro, nem muito
fora,

A porta é a mais importante do
mundo —

E a porta pela qual passam os ho-
mens quando encontram a Deus.
N&do adianta eu entrar e ficar ali,
Quando tantos estédo do lado de fo-
ra e, cComo eu,

Anelam saber onde esta a porta.
E tudo o que muitos encontram
sempre

E apenas a parede onde devia ha-

ver uma porta.

Eles apalpam ao longo da parede
COMo cegos,

Com maos estendidas e tateantes,
Ansiosas por uma porta, sabendo
que deve existir uma,

Embora jamais a tenham encon-
trado...

Assim, permaneco junto a porta."

. Halford E. Luccock, More Preaching Values in the

Epistles of Paul (Nova lorque: Harper & Brothers
Pub., 1961), pag. 73.

. Charles Trumbull, Men Alive (Nova lorque: As-

sociation Press, 1912), pags. 80-83.

. Phillips Brooks, Lectures on Preaching (Nova lor-

que: The Seabury Press, 1964), pag. 257.

. George Gallup Janior, The Unchurched American

(Princeton, N. J.: The Princeton Religion Re-
search Center and The Gallup Organization, Inc.,
1978), pags. 7-10.

. Earl Stanley Jones, Conversion (Nova lorque:

Abingdon Press, 1959), pag. 180.

. Ellen G. White, Testimonies to the Church (Moun-

tain View, Calif.: Pacific Press Pub. Assn., 1949),
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Crise de
Autoridade

E da natureza humana buscar apoio de

qualquer autoridade que concorde conosco. Mas

qguando os lideres da igreja usaram esse
método, Ellen White lhes indicou a Unica
Autoridade verdadeira.

a quase uma mania em fa-
vor da ortodoxia. Introdu-
ziu-se uma resolucdo na
reunido do colégio, no sen-

ndo é verdade quanto a maneira em
gue cada um dos lados procurou defen-
der a "verdade” de sua posi¢do. Os do-
cumentos que sobreviveram, revelam

tido de que nenhuma nova doQue R4 ¥érias fa_cgN(”)es procuravam con-
ja ensinada aqui enquanto nagyistagisda posicao por meio do uso da

tada pela Associacdo Geral. Mamée e
eu a condenamos a morte, depois de
uma dificil batalha.”l Assim escreveu
W. C. White perto do encerramento da
sessdo da Associacdo Geral de 1888 em
Mineépolis. Seu comentario reflete
uma diviséo entre a lideranga adven-
tista no devido uso da autoridade, ao
pbr em ordem as disputas teoldgicas.
A conferéncia de 1888, oferece uma
excelente oportunidade para o estudo
do uso da autoridade na realizacdo das
decisfes teoldgicas, uma vez que 0s as-
suntos fossem vistos por ambas as fac-

¢Oes adventistas como sendo importan-
tes e passiveis de ser examinadas. A im-

portancia e visibilidade dos pontos dis-
cutidos sobre Galatas e Daniel, trazem
compreensao quanto ao uso da autori-
dade, que pode ajudar os adventistas
a enderecar assuntos que enfrentam no
avancado século vinte.

H& alguns assuntos relacionados
com as reunides de 1888, que estéo cer-
cadas de pontos de interrogacéo. Isto

autoridade administrativa, opinido ex-
perimentada, livros autorizados, tradi-
¢do denominacional, legislacdo doutri-
naria, dos escritos de Ellen White e da
Biblia. Nao ha assunto mais importan-
te para o cristdo do que a autoridade.
Tudo que uma pessoa cré e faz, baseia-
se em aspecto da autoridade. Os diri-
gentes adventistas estavam divididos
gquanto ao problema de 1888, e estao di-
vididos ainda hoje. Talvez a licdo sobre
autoridade religiosa seja a questéo
mais importante que os adventistas po-
dem aprender da experiéncia de Mi-
neapolis.

Apelos a autoridade humana

> s tradicionalistas adventistas

apelaram para, no minimo, quatro for-
mas de autoridade humana, na tenta-
tiva de solucionar as questdes teoldgi-

George R. Knight
Professor de histéria da igreja

no Seminario Teoldgico da Universidade de
Andrews
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cas gque inquietavam a denominacgéo
em 1888. Tanto Uriah Smith como
George |. Butler fizeram apelos a opi-
nido de peritos e a autoridade de au-
tores adventistas conceituados. En-
quanto a maioria dos ministros pode
ter concordado com eles, seus apelos
foram combatidos por um coro de ob-
jecOes do elemento de reforma do ad-
ventismo.

E. J. Waggoner foi tdo claro sobre o
assunto como ninguém. Ao refutar o
uso feito por Butler da opinido de pe-
ritos para resolver o assunto de Gala-
tas, Waggoner enfrentou o homem
mais idoso em seu ponto mais vulne-
ravel. "Nao me importo nem um pou-
co com o que o homem diz", argumen-
tou Waggoner. "O que me interessa €
o que Deus diz. Nao dizemos que a pa-
lavra de homens deve ser ensinada,
mas a Palavra de Deus. Estou verdadei-
ramente convencido de que o0s senho-
res ndo deveriam citar Greenfield
quando, em lugar disso, poderiam
apresentar o argumento das Escritu-
ras."? Caso os adventistas devessem
apegar-se a opinido autorizada, asseve-
rou ele, "seria melhor se voltarem de
uma vez aos papistas; pois submeter a
fé da pessoa as opinides de homem é
da propria esséncia do Papado. Néao
importa se aderimos as opinides de um
Uunico homem, ou as opinides de qua-
renta; se temos um papa ou quarenta”.
Depois de mostrar que o uso que Bu-
tler estava fazendo de autoridades tais
como Philip Schaff levaria a estranhas
conclusofes, se utilizado do ponto de
vista adventista do sabado, Waggoner
disse em voz alta esperar que "neste ul-
timo dia ndo tenhamos introduzido en-
tre nés o costume de citar a opinido
dos doutores em divindade para defen-
der qualquer teoria". Na verdade, os
adventistas "deveriam ser protestantes
gue provassem todas as coisas apenas
pela Biblia".3 A. T. Jones acompanhou
a posicdo de Waggoner, dizendo a
Uriah Smith que jamais resolveria o
problema da identidade das dez pon-
tas, afirmando que "o Bispo Chandler

assim disse".4
Os adventistas ndo s6 foram tenta-
dos a usar como autoridades os auto-
res cristdos de renome, mas seus pro-
prios autores bem fundamentados, co-
mo Smith. W. C. White ressaltou que
alguns ministros adventistas davam
"igual importancia tanto as citagdes
das Escrituras, como aos comentarios
feitos pelo Pastor Smith".5 Em gran-
de parte, aconteceu isto por causa da
recomendacédo de Ellen White ao livro
Daniel e Apocalipse, de autoria desse
escritor. Quando o livro estava sendo
revisado para publicacdo em 1887, W.
C. White recordou: "Eles transcreve-
ram o que havia sido escrito por ela en-
dossando a obra do Pastor Smith, e (0)
ensino de que ele teve o auxilio dos an-
jos celestiais em seu trabalho; e essas
coisas se avolumaram, até que o pre-
sidente da Associacdo Geral tomou
parcialmente a posicdo de que
‘Thoughts on Daniel and the Revela-
tion’ foi inspirado, e ndo devia ser al-
terado de maneira alguma. Isto, natu-
ralmente, tomou quase impossivel um
estudo sincero e amplo das questdes
em consideracdo.”t W. C. White espe-
rava, em fevereiro de 1889, que a "in-
falibilidade doutrinaria” com respeito
a Smith logo se dissipasse.l
Intimamente relacionada com a au-
toridade da opinido experimentada es-
tava a da posicéo de autoridade. O Bu-
tler de vontade férrea estava, em espe-
cial, suscetivel a apelar para a posicéo.
Seu conceito de que os lideres tinham
"visdo mais clara” e posi¢des mais im-
portantes, do que os seguidores, levou-
0 ao abuso da autoridade. Ellen Whi-
te 0 censurou em outubro de 1888 por
favorecer aqueles que concordavam
com ele, enquanto olhava com suspei-
ta aqueles que "nao se sentiam na obri-
gacdo de aceitar suas impressdes e
idéias de seres humanos, que agiam co-
mo eles, como eles falavam, pensavam
apenas como eles o faziam, tornando-
se, na verdade, pouco menos do que
maquinas".8 Logo apds as reunides de
1888, ela escreveu que Butler "pensa
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que sua posicao lhe da tal poder que
sua voz é infalivel™9

A maneira de agir de Butler ao en-
corajar os adventistas a “quererem um
homem que pensasse por eles e lhes
servisse de consciéncia”, havia criado
demasiadas pessoas fracas que eram
“incapazes de permanecer fielmente de
pé em seu posto do dever”.l0 Ellen
White disse que “nunca ficou mais
alarmada” do que na sessdo da Asso-
ciacdo Geral de 1888, onde os pastores
achavam que nao podiam sequer estu-
dar a questdo de Galatas na Biblia
“porque ndao ha um homem aqui”.ll
Pelo fato de terem colocado Butler no
lugar de Deus, as pessoas haviam ar-
ruinado tanto a sua propria experién-
cia cristd como a dele.l?

Diminuindo a importancia tanto da
autoridade administrativa como da pe-
ricia humana em assuntos doutrina-
rios, Ellen White ressaltou em dezem-
bro de 1888 que ‘“ndo deveriamos
achar que o Pastor Butler ou o Pastor
Smith s&o os guardides das doutrinas
para os adventistas, e que ninguém po-
de ousar expressar uma idéia que di-
fira das suas. Meu clamor tem sido:
examinem as Escrituras por vocés
mesmos.... Homem algum deve servir
de autoridade para vocés”.33

Um terceiro uso nao valido da auto-
ridade em Mineapolis, foi verificado na-
queles que desejavam confiar na tradi-
¢ao adventista para defender o seu pon-
to de vista. Tanto Smith como Butler
argumentavam repetidamente que uma
vez que as posicBes adventistas sobre
Galatas e Daniel haviam permanecido
como verdade durante 40 anos, elas nédo
deviam ser alteradas. Smith foi ainda
mais longe ao declarar que, se a tradi-
cao estivesse errada, ele seria forcado
a renunciar ao adventismo.l

E. J. Waggoner e A. T. Jones, natu-
ralmente rejeitaram o apelo a tradicao.
J. H. Waggoner apoiou seu filho. “Du-
rante muito tempo tenho crido”, escre-
veu ele, "ser um grave erro que estava
crescendo entre nés, um individuo, ou
mesmo uma casa Publicadora, publi-
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car seus pontos de vista e manter a res-
tricdo da denominacao para esse pon-
to de vista, porque ele tinha a possibi-
lidade de ser publicado por eles. ... As
explanacdes das Escrituras ndo podem
repousar sobre” a autoridade da tra-
dicdo. “Elas s6 podem ser determina-
das pela calma investigacao e o racio-
cinio imparcial; e depois, todos devem
ter igual direito de expressar suas opi-
nides.”

Ellen White, como de costume, esta-
va do lado dos reformadores. “Como
um povo”, advertiu ela, “estamos cer-
tamente em grande perigo, caso ndo es-
tejamos constantemente precavidos,
de considerar nossas idéias, porque ha
muito acariciadas, como sendo doutri-
nas biblicas e, em todos os sentidos in-
faliveis, e medir a cada um pela nor-
ma de nossa interpretacdo da verdade
biblica. Este é o perigo que corremos,
e este seria 0 maior mal que poderia
vir-nos como um povo.”’l

Um apelo final & autoridade huma-
na, feito pelo grupo Smith-Butler, tor-
nou-se visivel na campanha que eles fi-
zeram em favor de declaracdo em for-
ma de credo que, votada, tornaria con-
creta a teologia anterior a 1888. Na ses-
sdo da Associacdo Geral de 1886, Bu-
tler esperava que sua Comisséo Teol6-
gica composta de nove homens puses-
se o fundamento para a institui¢cao por
voto, da verdade sobre a lei em Géla-
tas e os dez reinos de Daniel 7. Suas es-
perancas se desvaneceram, contudo,
quando a comissao se dividiu em cin-
co a quatro. Politico astuto, ele n&o le-
VOU 0 assunto para o pavimento da ses-
sdo propriamente dito, uma vez que ali
haveria “um grande debate publico so-
bre ele”.ll Optando por um compro-
misso, ele obteve a aprovacdo de uma
resolucdo de que ‘“os pontos de vista
doutrinarios ndo defendidos por uma
expressiva maioria de nosso povo” nao
deveriam fazer parte do ensino nas es-
colas adventistas, ou publicados em pe-
riodicos denominacionais, enquanto
nao fossem “examinados e aprovados
pelos irmaos de experiéncia da lideran-



¢a”.l Uma vez que Butler ¢ Smith
eram, obviamente, "os irmaos de expe-
riéncia da lideranca”, essa resolucao
lhes dava virtual poder de veto, mas
eles ndo conseguiram formalmente a
votacdo desejada.

O empenho em favor de uma decla-
racdo "credal” continuaria até o fim de
1888. Em maio de 1887, Leon Smith
(que sempre seguiu de perto o exem-
plo de seu pai Uriah) escreveu um edi-
torial sobre "O Valor de Um 'Credo"”,
para a Review. Para Leon, um credo
com um resumo das crengas era uma
das verdades mais claramente ensina-
das na Biblia. "Tomemos o ‘credo’ que
a Palavra inspirada nos oferece”, con-
cluiu ele, firmemo-nos inteiramente
em seus ensinamentos e a ele nos ape-
guemos sem levar em consideracdo o
discurso adverso daqueles que aspi-
ram a ser ensinadores de um novo
evangelho.”l9 Obviamente, a ultima
sentenca de Leon destinava-se a Wag-
goner e Jones. Seu credo, bem como o
de seu pai e Butler, conteria, indubi-
tavelmente, declaragfes sobre a lei em
Galatas e as dez pontas de Daniel 7,
uma vez que, na mente deles, esses
eram o0s ensinos centrais das Escritu-
ras. Um dos problemas com os credos
é que eles tém a tendéncia de colocar
firmemente assuntos marginais de in-
teresse atual, aproximados dos ensina-
mentos centrais da Biblia, como pila-
res da fé. Uma vez colocados em um
credo, esses novos pilares se tornam
quase impossiveis de ser derrubados
no futuro, pois qualquer mudanca é in-
terpretada como demolidora da fé dos
pais. Essa espécie de perpetuidade, na-
turalmente, era precisamente o que 0s
tradicionalistas esperavam conseguir
em Mineapolis.

As reunides de Mineapolis viram ten-
tativas de resolucbes semelhantes a
credo tanto nas dez pontas como na lei
em Galatas. Em 17 de outubro, por
exemplo, G. B. Starr fez apelo em fa-
vor de um voto sobre os dez reinos.
"'Gostaria’', disse ele, 'de pér um pon-
to final nesta questdo, de maneira que

ela ndo voltasse a ser discutida.”” O au-
ditério respondeu com 'gritos de
‘amém’,0 ‘amém’”. Essas tentativas,
contudo, foram resistidas por Waggo-
ner e os Whites. A Sra. White escreveu
no ultimo dia de reuniBes que ela e
"Willie... tiveram que vigiar sobre ca-
da ponto para que néo fossem feitas al-
teracdes, omitidas resolucdes, que se
comprovassem prejudiciais a obra no
futuro™.2l W. C. White teve que dizer
antes aos delegados que se sentiria
compelido "a pregar o que ele cria, fos-
se qual fosse a maneira que a conferén-
cia resolvesse a questao” concernente
as dez pontas, se ela fosse posta em vo-
tacdo.2 Tanto a Sra. White como
Waggoner apelaram em favor de estu-
do mais aprofundado da Biblia antes
que fosse tomada qualquer espécie de
deciséo. "A igreja pode examinar reso-
lucdo por resolucdo para derrubar to-
da discordancia de opinides”, escreveu
elaem 1892, “mas ndo podemos forgar
a mente e a vontade, e remover assim
o dissentimento. Estas resolugdes po-
dem disfarcar a discordia, mas néo po-
dem extingui-la e estabelecer a perfei-
ta anuéncia.” Ela sugeriu que a "tole-
rancia cristd” em alguma espécie de
crenca era necessaria. Por outro lado,
"as grandes verdades da Palavra de
Deus estdo expressas com tanta clare-
za que ninguém precisa cometer um er-
ro ao procurar entendé-las”. Ela, po-
rém, permaneceu firme contra aqueles
que tornavam "meros monticulos de
terra... em montanhas e... e erguiam
barreiras entre irmaos”.23
Infelizmente, a base do problema re-
lacionado com os tradicionalistas de
1888 (e muito do restante da histéria
da igreja) foi que eles ficaram confu-
sos entre os monticulos e as monta-
nhas, crendo que seus monticulos
eram realmente as montanhas mais
importantes na esfera da geografia es-
piritual. Mas porque néo possuiam ne-
nhuma posicao biblica bem definida
quanto a essas "montanhas”, eles fo-
ram forcados a pensar em legislacao
de credo ou em alguma outra forma de



autoridade humana para apoiar-lhes os
pontos de vista.

Apelos a autoridade de Ellen White

—a—

odos concordavam, contudo, que
um “testemunho” de Ellen White so-
bre os pontos discutidos seria melhor
do que a autoridade humana, e resol-
veria o assunto. Afinal, ndo foram seus
testemunhos vindos de Deus? De mo-
do especial, Butler estava entusiasma-
do com a possibilidade de conseguir
uma resposta direta vinda de Deus via
pena de Ellen White. Entre junho de
1886 e outubro de 1888, ele escreveu
uma série de cartas, tentando incenti-
var, ou mesmo pressionar Ellen Whi-
te a fornecer a interpretacéo autoriza-
da de que ele necessitava para defen-
der o assunto de Galatas. Tivesse ele
sido mais bem-sucedido, poderia ter es-
crito uma obra intitulada How to Push
a Prophet (Como se Forca um Profeta).
Usando a boa psicologia, Butler co-
mecou de maneira branda a querer ob-
ter uma resposta da Sra. White. Em 20
de junho de 1886, escreveu-lhe recla-
mando dos ensinos de Jones e Waggo-
ner no Colégio de Healdsburg e seus es-
critos nos Signs, que tratavam da lei
em Galatas como sendo a lei moral —
um ponto, frisou ele, que estava em de-
sarmonia com os ensinos tradicionais
adventistas. Em seguida, Butler intro-
duziu discretamente seu apelo,
chamando-lhe bondosamente a atencgéo
no sentido de dar uma resposta apro-
priada: “Ouvi dizer, anos atras, que a
senhora recebeu iluminacdo com res-
peito a lei que foi abolida, no sentido
de que ela se relacionava com o siste-
ma provisorio, em lugar de a lei moral.
Acho que esta questdo deveria, de al-
guma forma, ser resolvida. Seria a pi-
lula mais amarga para muitos de nos-
sos irmaos que lideram, ser forcados
a ver a idéia geralmente ensinada, de
gue a lei que foi abolida... era a propria
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lei moral."%

Em 23 de agosto o presidente da As-
sociacdo Geral saiu um pouco mais a
campo sobre o0 assunto. Apos salientar
gue o assunto estava provocando con-
trovérsia, Butler se tornou bem espe-
cifico com respeito a confrontacao de
Stephen Pierce e J. H. Waggoner, na
década de 1850, quando a lideranca ad-
ventista adotara a interpretacao da lei
cerimonial. Ele sugeriu entdo que po-
deria escrever um trabalho sobre o as-
sunto, uma vez que “o verdadeiro pon-
to de vista jamais fora até entao ple-
namente apresentado na imprensa".
Finalmente, insinuou que conhecia
muito pouco da opinido dela, oferecen-
do assim uma oportunidade a Sra.
White de dar o seu aval ao “verdadei-
ro" ponto de vista que ele acabara de
esbocar-lhe. Que Butler esperava uma
resposta, é evidente das seguintes pou-
cas sentencas de sua autoria. “Natural-
mente, seria um verdadeiro choque pa-
ra mim, apos estudar a questao por
tanto tempo e ela se haver tornado tédo
clara para mim, se lhe fosse mostrado
que a posicdo que defendo estava er-
rada. Mas estou certo de que aceitaria
isto, e no minimo ficaria tranquilo, se
nao pudesse entendé-lo claramente. Es-
ta € a Unica posi¢ao certa a tomar, pois
conhecemos os dons do Espirito."% O
Presidente Butler podia dar-se ao lu-
xo de ser humilde, desde que néo tives-
se nenhuma duavida de que Ellen Whi-
te validaria sua posi¢do. Uma vez mais,
porém, ela deixou de atender ao seu
gentil convite para falar sobre o assun-
to. Sua resposta foi o siléncio sobre a
questao.

Por volta de 16 de dezembro de 1886,
Butler estava impaciente com o silén-
cio da profetisa. Seu plano de ter a
questdo decidida pela resolugédo de um
credo na sessdo da Associacdo Geral,
havia falhado, e ele estava comecando
a ficar desesperado com relacéo a fal-
ta de cooperacado de Ellen White para
com seus ternos apelos. "Temos aguar-
dado durante anos, ouvir de sua parte
sobre o assunto (de Galatas)", deixou



ele escapar inadvertidamente, “saben-
do que sua discussao ficaria apenas no
debate.” Doze dias mais tarde ele lhe
disse abertamente que “nada menos
gque um testemunho vindo do Céu” mu-
daria sua idéia sobre questfes intima-
mente relacionadas com o problema de
Galatas.2%

Marco de 1887 encontrou Butler com
disposicdo um pouco melhor. Ele ha-
via recebido a reprovacédo feita no més
de fevereiro por Ellen White a Waggo-
ner e Jones por tornarem publicos os
seus pontos de vista controvertidos.
Butler tomou algo de suas advertén-
cias como sendo uma indicacado de que
ela estava do seu lado na controvérsia
de Galatas. Agora ele estava convenci-
do de que Ellen White dizia coisas cer-
tas. Por essa razéo, fé-la lembrar-se de
que lhe escrevera diversas vezes sobre
0 assunto, “mas nao recebera nenhu-
ma resposta”. Enquanto lhe garantia
que nao estava insistindo com ela pa-
ra que fizesse uma declaracdo, omino-
samente insinuava que achava “justo
que depois de toda aquela agitacéo re-
lativa a esse assunto, se fizesse bastan-
te arruaca até que sua opinido seja co-
nhecida. A senhora vai ver se ndo o se-
rd. Se nosso povo ficasse sabendo que
a senhora havia recebido iluminacao
quanto a lei moral nao ser a lei aboli-
da, a questao seria resolvida em boa or-
dem. E precisamente isto que nosso po-
Vo esta esperando saber com muita an-
siedade” .2l

Tendo como certo que a Sra. White
viria a publico em defesa de sua posi-
cao, ele ficou ao mesmo tempo magoa-
do e surpreso quando ela Ihe escreveu
no més de abril que sua carta censu-
rando os homens mais jovens nédo sig-
nificava que ela achasse que a posicao
de Butler era correta.?8 Depois dessa
“traicao”, Butler ndo gastou mais ne-
nhuma tinta, pedindo sua opinido so-
bre o assunto.

Em 1 de outubro de 1888, o presiden-
te da Associacdo Geral foi mais longe
em busca do apoio de Ellen White. Ele
a atacou e condenou por seu siléncio,

a despeito de seus repetidos pedidos
com respeito ao assunto de Galatas.
Ele ainda a responsabilizou por sua
saude combalida. Depois disso, ele a
ameacou abertamente. Se ela néo vies-
se a publico com a interpretacédo ade-
quada, escreveu Butler, ndo somente
“se abriria uma grande porta para a
penetracdo de outras inovacoes e a de-
molicédo de nossas antigas posi¢cOes da
fé”, mas “contribuiria para abalar a
confianga do nosso povo nos proprios
testemunhos. E toda essa questao,
acredito, contribuiria mais para des-
truir a confianca em seu trabalho do
gue qualquer coisa que ja ocorreu des-
de que esta causa passou a existir, se
este movimento do Pacifico sobre as
questdes de Gélatas for mantido... Se
NOSSO POVO Vier a pensar que o outro
lado é defendido, isto abalara a fé de
muitos de nossos obreiros que lideram,
nos testemunhos. Nao ha nenhum ou-
tro resultado possivel”.29 Ndo ha duvi-
da de que Butler se estava incluindo
entre aqueles cuja fé seria abalada.

A sequiéncia das cartas de Butler é
interessante, devido a maneira que
muitos adventistas véem os conselhos
de Ellen White. Muitos tém, silencio-
sa ou verbalmente, desejado que ela vi-
vesse em nossos dias, a fim de que pu-
dessem perguntar-lhe o “verdadeiro”
significado de uma passagem biblica.
Na sequéncia de Butler encontramos
sua resposta a uma tal tentativa de
aproximacao—siléncio, desapontador
siléncio. Ela se recusou a favorecer os
planos dos tradicionalistas que prati-
camente exigiam que ela resolvesse 0
assunto de Géalatas dando uma respos-
ta oficial, fosse apelando para um tes-
temunho que ela escreveu a J. H. Wag-
goner nos anos de 1850, mas posterior-
mente perdido, fosse fazendo um pro-
nunciamento oficial. Em outras pala-
vras, eles queriam que ela funcionas-

se como uma policial teoldégica ou um
arbitro exegeta. Ela, porém, se recusou
a fazer isso. Como resultado, ela per-
deu para muitos a sua credibilidade.
Ellen White n&o s se recusou a re-



solver a questdo biblica apelando pa-
ra os testemunhos, mas foi mais longe
ao dizer aos delegados nas reunides de
Mineapolis, em 24 de outubro de 1888,
que fora providencial que ela houves-
se perdido o testemunho dirigido a J.
H. Waggoner, no qual havia expressa-
mente resolvido o assunto de uma vez
por todas nos anos de 1850. “Deus tem
um propadsito com isto. Ele deseja que
vamos a Biblia e busquemos a evidén-
cia das Escrituras.”3) Em outras pala-
vras, ela estava mais interessada no
que a Biblia tinha a dizer sobre o as-
sunto do que naquilo que ela havia es-
crito. Os testemunhos ndo deviam to-
mar o lugar da Biblia. Ela realcaria no-
vamente esse assunto no inicio de 1889,
na publicacdo do Testimony 33, que re-
serva uma segao inteira a essa questao.
Ela tornou claro que seus escritos de-
viam levar as pessoas “de volta a Pa-
lavra” e ajuda-las na compreenséo dos
principios biblicos,3l mas em tempo
algum os considerou ela como sendo
um comentario divino sobre as Escri-
turas.

Diante da recusa de Ellen White em
“fabricar” um testemunho sobre o as-
sunto de Galatas, os tradicionalistas de
Mineapolis devem ter sentido uma sen-
sacdo de gratiddo pelo fato de terem
escritos dela publicados sobre a ques-
tao, especialmente quando, ao que pa-
recia, ela havia identificado a lei em
Galatas em seus Sketches From the Li-
fe of Paul (1883). Em 24 de outubro, J.
H. Morrison utilizou Sketches na ten-
tativa de demonstrar a validade da in-
terpretacao da lei cerimonial. Ele leu
para os delegados na pagina 193: “Ele
[Paulo] descreve a visita que fez a Je-
rusalém para obter uma solucgéo para
todas as questbes que agora estavam
agitando as igrejas da Galacia, com res-
peito a deverem os galatas se subme-
ter a circuncisao e guardar a lei ceri-
monial.” Em seguida, Morrison leu so-
bre a discussao da natureza do proble-
ma dos galatas na pagina 188: “Tendo
conquistado este ponto, eles [os mes-
tres judaizantes] os induziram [aos
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cristdos da Galacia] a voltar a obser-
vancia da lei cerimonial, como sendo
essencial a salvacédo. A fé em Cristo, e
a obediéncia a lei dos dez mandamen-
tos, foram consideradas como de pou-
ca importancia.” Esta ultima citacéo
parecia resolver dois pontos de uma so
vez — aparentemente, validava a inter-
pretacdo da lei cerimonial, enquanto
explicitamente fazia cessar a posigao
de Waggoner com um golpe fatal. De
pois Morrison leu na pagina 68, onde
Ellen White falou do jugo da servidao
mencionado tanto em Atos 15:10 como
em Galatas 5:1: “Este jugo néo era a lei
dos dez mandamentos, como querem
aqueles que se op6em a submisséo ao
preceito da lei; mas Pedro se refere a
lei cerimoniais, que se tomaram nulas
e sem efeito pela crucifixdo de Cris-
t0.”32 Uma vez apresentada esta evi-
déncia, Morrison e os tradicionalistas
devem ter achado que encerraram a
guestdo. Afinal, eles possuiam uma ci-
tacdo de Ellen White, e acreditavam
que seu comentario era a palavra final
sobre a verdade biblica.

Essa posicéo, contudo, ndo foi a tni-
ca que Ellen White tomou em Minea-
polis. Naquela manh& mesmo (antes da
apresentacdo de Morrison), falando da
questdo de Galatas, ela havia dito:
“N&o posso tomar posicdo sobre um
dos lados enquanto ndo tiver estuda-
do a questdo.”$¥ Foi nesse contexto
que ela observou que havia sido pro-
videncial nédo ter ela encontrado seu
testemunho dirigido a J. H. Waggoner
sobre o assunto. Ele teria sido usado
de maneira incorreta, para impedir
gue as pessoas examinassem a Palavra
de Deus. Ellen White recebeu esclare-
cimento para os delegados da Associa-
¢do Geral sobre o assunto de Galatas,
mas esse esclarecimento, como repe-
tia sempre, foi no sentido de que eles
precisavam estudar a Biblia, e ndo con-
fiar em qualquer outra forma de auto-
ridade, quando buscavam o significa-
do das Escrituras. Ela imprimiria es-
sa mensagem ao voltar para casa em
seu ultimo serméo anotado em Minea-



polis — "Um apelo a Um Mais Profun-
do Estudo da Palavra".3 Parece que
ela ndo estava impressionada com o
uso que Morrison fez de Sketches pa-
ra provar o seu ponto de vista. N&o te-
mos nenhuma indicacdo de que ela
considerou o assunto encerrado dessa
maneira, nem ela citou seus proéprios
escritos em Mineapolis para resolver
qualquer assunto, fosse teoldgico, his-
torico ou biblico. Seus escritos tinham
0 seu objetivo, mas parece que um de-
les era ndo fornecer um comentario in-
falivel sobre a Biblia.

A Sra. White tomaria a mesma posi-
¢do vinte anos mais tarde, no debate
sobre o significado do "continuo" de
Daniel 8. Nessa contenda, os tradicio-
nalistas (desta vez liderados por S. N.
Haskell) "indefiniriam a verdade pre-
sente", porque o antigo ponto de vista
se havia baseado numa declaracédo de
Primeiros Escritos de Ellen White. As-
sim, a nova intrerpretacdo do continuo
era "contraria aos antigos pontos ins-
tituidos da fé".3% Haskell foi explicito
com respeito a seu ponto de vista da
relacdo dos escritos da Sra. White pa-
ra com a Biblia: "Deviamos entender
tais expressfes com a ajuda do Espi-
rito de Profecia. ... Com este proposi-
to, o Espirito de profecia nos foi con-
cedido. ... Todos os pontos devem ser
resolvidos"¥ dessa maneira. A Sra.
White p0s fim aos argumentos de Has-
kell. "N&o recebi nenhuma interpreta-
¢&o sobre 0 assunto em discusséo”, es-
creveu ela. Ela ndo via nenhuma razéo
para a existéncia de polémica, uma vez
que "este assunto nao ¢ de vital impor-
tancia. ... Que cesse toda contenda.”?

Como em Mineapolis, ela ndo foi par-
tidaria das pessoas, a despeito de quéo
sinceras fossem elas, ao usar seus es-
critos para estabelecer novos pilares
ou criar interpretacdes rigidas das Es-
crituras.®

A autoridade da Biblia

aggoner, Jones e os White se
mantiveram em harmonia sobre o uso
da autoridade nas decisdes sobre as-
suntos teolégicos. Todos eles afirma-
vam que a Biblia é o Unico arbitro da
crenca cristd. Como resultado, eles
permaneceram unidos contra as tenta-
tivas da velha guarda de utilizar outras
formas de autoridade para resolver
questdes biblicas.

De modo especial Ellen White foi in-
sistente quanto a necessidade de estu-
do da Biblia nas disputas teolégicas de-
cisorias. Em abril de 1887, por exem-
plo, ela escreveu a Butler e Smith que
"necessitamos da evidéncia biblica pa-
ra cada ponto em que avancemos. Nao
necessitamos superar 0s pontos com
assercgdes como o Pastor Canright tem
feito".39 Em julho de 1888, ela revelou
sua posicdo com a maior clareza, ao
publicar na Review que "a Biblia é a
Unica regra de fé e doutrina".40

Contudo, sua mais importante decla-
racdo concernente a disputa sobre au-
toridade teoldgica que estava agitando
os lideres denominacionais, quando
eles se deixaram arrastar pela corren-
te de Mineépolis, foi escrito em 5 de
agosto de 1888. Nesse dia escreveu ela
uma carta aos "irmaos que se reuni-
riam na Associacdo Geral”. Essa car-
ta circular recebeu pouca atencdo no
passado, mas seria vista como um dos
documentos mais importantes, relacio-
nados com a sessdo da Associacgéo Ge-
ral de Mineapolis. A carta pos em re-
levo especialmente o desenrolar da cri-
se relacionada com o espirito de Mi-
ne4polis e a solugdo para esse proble-.
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ma por meio da assimilacao do espiri-
to de Jesus. Mais do que isso, era um
vigoroso apelo para que cada individuo
estudasse a Biblia e evitasse manter
apenas as antigas maneiras. "Nao de-
vemos fincar nossas estacas”, escreveu
ela em aluséo a posicdo Smith-Butler,
“e depois interpretar tudo visando che-
gar a este ponto estabelecido. Foi nes-
te ponto que alguns dos nossos gran-
des Reformadores [do passado] falha-
ram, e esta é a razdo pela qual homens
que poderiam ser potentes campedes
para Deus e a verdade, estdo em guer-
ra contra a verdade.” Ela apelou para
que os adventistas ndo incorressem no
mesmo erro, e conclamou ao franco
exame das questBes controvertidas de
Mineapolis.il Butler ndo teria como
escapar as implicacdes dessa carta pu-
blica. Sua méo foi forcada, e no final
do més ele anunciou na Review que 0s
assuntos sobre os quais "pudessem
existir algumas diferencas de opinidao”
deveriam ser estudados na préoxima
sessdo da Associacdo Geral.®

"Examinai cuidadosamente as Escri-
turas para ver o que € a verdade”, es-
creveu a Sra. White em sua carta de 5
de agosto de 1888. "A verdade nada
tem a perder por causa da atenta in-
vestigacdo. Que a Palavra de Deus fa-
le por si mesma; seja ela seu proéprio
intérprete, e a verdade brilhard como
preciosas gemas em meio aos detri-
tos.” Ela censurou os ministros adven-
tistas por aceitarem com tanta facili-
dade as opinides alheias. "Ha uma in-
doléncia mais espantosa a que se en-
trega numerosa classe de nossos minis-
tros que estdo desejosos que outros
pesquisem as Escrituras em seu lugar;
e eles recebem a verdade de seus labios
como sendo um fato positivo, mas ndo
sabem se ela é a verdade biblica me-
diante pesquisa individual e profunda
conviccao do Espirito de Deus em seu
coracdo e mente.

"Nosso povo”, continuou ela, "deve
entender individualmente a verdade bi-
blica de maneira mais completa, pois
certamente serd chamado perante con-
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cilios; eles serao criticados por mentes
atiladas e criticas. Uma coisa é dar
aprovacao a verdade; outra é, median-
te 0 acurado exame como estudantes da
Biblia, saber o que é a verdade.... Mui-
tos, muitos se perderdo porque néo es-
tudaram ajoelhados a sua Biblia, com
fervorosa oracéo a Deus para que a pe-
netracdo da palavra divina possa trazer-
lhes iluminacdo ao entendimento.”

"A Palavra de Deus é o maior detec-
tor do erro; cremos que a ela tudo de-
ve ser levado.... A Biblia deve ser nos-
sa norma para toda doutrina e prati-
ca. ... Ndo devemos receber a opiniao
de ninguém sem comparéa-la com as Es-
crituras. Ai esta a autoridade divina
que é suprema em questdes de fé. E a
Palavra do Deus vivo que deve resol-
ver todas as controvérsias. E quando
0s homens misturam seus sentimentos
humanos com as palavras da verdade
de Deus, desferindo golpes agudos con-
tra aqueles que estdo em disputa com
eles, que revelam néo ter uma santa re-
veréncia para com a inspirada Palavra
de Deus. Eles misturam o humano com
o divino, o comum com o0 santo, e de-
bilitam a Palavra de Deus.”#

Com esta vigorosa carta, Ellen Whi-
te deu um forte comeco antecipado ao
tema que ela levantaria em Mineéapo-
lis e durante todos os anos da década
de 1890. Na véspera das reunides de
1888, ela mencionou que Butler e
Smith estavam "muito agastados por
se ter dito alguma coisa sobre a lei em
Galatas, mas”, observou ela, "nédo con-
sigo ver como isto pode ser evitado. De-
vemos tomar a Biblia como nossa nor-
ma e, diligentemente, pesquisar-lhe as
paginas a procura de luz e evidéncias
da verdade” 4 Durante as reunides,
suas mensagens foram melificadas
com esse tema. Trés de seus comenta-
rios em Mineapolis sobre o0 assunto séo
particularmente penetrantes. Em pri-
meiro lugar, ela afirmou que "se temos
a verdade, ela continuara de pé” me-
diante investigacdo cuidadosa.$s Em
segundo, ela indicou que ndo poderia
tomar uma posicao sobre os assuntos



controvertidos, enquanto ndo tivesse
estudado a questao pela Biblia. Ela ndo
procurou forgar uma interpretagéo ba-
seada em suas obras publicadas. Nem
tencionava sentar-se passivamente e
aguardar uma visdo. Seu método era
0 mesmo que ela recomendava para 0s
outros — ativo estudo da Biblia. Em
terceiro lugar ela continuou a defender
a supremacia da Biblia. "As Escrituras
devem ser vosso objeto de estudo”, dis-
se ela aos delegados em sua ultima
mensagem, "entdo sabereis que tendes
averdade.... Nao deveis crer em qual-
quer doutrina apenas porque outros di-
zem que € a verdade. Nao deveis crer
nela porque o Pastor Smith, ou o Pas-
tor Kilgore, ou o Pastor Van Horn, ou
o Pastor Haskell disse que ela é a ver-
dade, mas porque a voz de Deus o de-
clarou em Seus oraculos viventes.”4
Ela poderia ter facilmente acrescenta-
do o seu préprio nome a essa lista, da-
da a posicao que havia tomado duran-
te as reunides.

A Sra. White foi obstinada, tanto du-
rante a conferéncia como depois, no
sentido de que ambos os lados do ar-
gumento da controvérsia sobre Gala-
tas necessitavam ser submetidos ao
minucioso escrutinio do severo estudo
da Biblia.

Em 9 de dezembro de 1888, ela fez
uma pergunta importante: "Se toda
idéia que temos festejado como doutri-
nas é verdade, ndo deveriam estas le-
var a verdade a ser investigada? Vaci-
lara ela e caira se criticada? Se assim
€”, respondeu ela, "deixai-a cair; 0
quanto antes melhor. O espirito que fe-
cha a porta a investigacao de pontos da
verdade de uma forma cristd ndo é o
Espirito que vem do alto.”47 Dois dias
depois ela escreveu a Butler que "a Bi-
blia, a Biblia somente, entesourada no
coracgdo e abencoada pelo Espirito de
Deus, pode tornar o homem justo e
conserva-lo justo” .48

Ellen White ndo nos deixou com ne-
nhuma duvida no que se refere a supre-
macia da Biblia em fé e pratica. Em Mi-
neapolis ela foi realmente uma “luz

menor” apontando para (em lugar de
dominando) a "luz maior” da Biblia.

Aplicando as licbes sobre autoridade

de crises de autoridade
tende a repetir-se até o fim do tempo.
Se Smith e Butler foram considerados
como autoridades em 1888; Jones,
Waggoner e Prescott desempenharam
o0 seu papel para um grande nimero de
adventistas nos anos 1890. Essa tradi-
cao foi transferida para o século vin-
te. Recentemente (1987), Jones e Wag-
goner foram reunidos num livro in-
fluente como parte do "trio inspira-
do” 49 Tal identificacdo tende a con-
fundir os homens com sua mensagem.
Além disso, e melhor ainda, tal identi-
ficacdo perpetua um dos problemas
fundamentais de Mineéapolis — a falha
dos adventistas em ndo usar a Biblia
como a Unica regra de doutrina e préa-
tica. A Sra. White se colocou firmemen-
te ao lado de Jones e Waggoner por
causa do seu apelo em favor do estu-
do com a Biblia aberta e pelo realce
gue deram a justica de Cristo com ba-
se na Biblia. Seu apelo foi para que os
adventistas se envolvessem no mais in-
tenso estudo da Biblia, da mesma ma-
neira que o estavam envolvidos os jo-
vens reformadores de 1888. Fixar-se
em suas palavras e ler a Biblia atraveés
de seus olhos é apenas repetir o erro
da era po6s-reforma, como a segunda e
a terceira geracgdo leram sua Biblia a
luz dos reformadores do século dezes-
seis. O grande apelo de 1888 foi no sen-
tido de que os adventistas deixassem
esses falsos caminhos e se tornassem
ativos no intenso estudo das Escritu-
ras, dirigido pelo Espirito. O desafio é
ampliar e enriquecer a cabeca-de-ponte
teoldgica de Jones e Waggoner; nao
canoniza-la.

1. W. C. White to Mary White, 3 de novembro de
1888.
2. E. J. Waggoner, The Gospel in the Book of Gala-
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29.

30.
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tians, pags. 56, 59, 60, 66 e 67.

Ibidem.

A. T. Jones para Uriah Smith, 3 de dezembro de
1886. Cf. W. C. White a George |. Butler, 16 de
agosto de 1888.

W. C. White a C. Eldridge, 14 de maio de 1887.

. W. C. White a Stephan N. Haskell, 9 de dezem-

bro de 1909.

W. C. White a J. H. Waggoner, 27 de fevereiro de
1889. Ver também, Arthur L. White, "Thoughts
on Daniel and the Revelation”, Ministry, jan.
1945, pags. 11-13, 46.

. George |. Butler. Leadership, pag. 1; Ellen G. Whi-

te to George |. Butler, 14 de outubro de 1888; El-
len G. White a Mary White, 4 de nov. de 1888.

. Ellen G. White a Mary White, 4 de novembro de

1888.

E. G. White a S. N. Haskell, 14 de dezembro de
1891.

Ellen G. White, MS 37, cir. 1890.

Ibidem.

Ellen G. White a William M. Healey, 9 de dezem-
bro de 1891. Cf. Ellen G. White, MS 37, cir. 1890.
Ellen G. White, notas escritas a médo sobre a As-
sociacdo Geral de 1888, Livro 1 ("E”), 15 de ou-
tubro de 1888, pag. 27; Uriah Smith a A. T. Ro-
binson, 21 de setembro de 1892.

15. J. H. Waggoner a Associagdo Geral, 10 de ou-
tubro de 1887.

Ellen G. White, MS 37, cir. 1890.

George |. Butler a Ellen G. White, 16 de dezem-
bro de 1886.

Uriah Smith, Review and Herald, 14 de dez. de
1886, pag. 779.

L. A. Smith, Review and Herald, 10 de maio de
1887, pags. 289 e 299.

Journal de Mineapolis, 18 de out. de 1888, pag. 2;
Tribune de Mineépolis, 18 de out. de 1888, pag. 5.
Ellen G. White a R. A. Underwood, 18 de janeiro
de 1889; Ellen G. White, MS 82 21 de out. 1888.
W. C. White a Mary White, 3 de nov. de 1888.
Ellen G. White a Mary White, 4 de nov. de 1888;
Ellen G. White, MS 15, nov. de 1888; Ellen G. Whi-
te, MS 24, n. d. 1892. Ellen G. White, praticava o
que ela pregava sobre o assunto de alteragdo nas
crencas. Na controvérsia sobre os concertos, em
1890, por exemplo, ela ndo afirmou que os minis-
tros deviam concordar com sua posicdo que havia
sido publicada em Patriarcas e Profetas — uma po-
sicdo que Ihe havia sido "mostrado” ser correta.
24. George |. Butler, a Ellen G. White, 20 de junho
de 1886.

George |. Butler a Ellen G. White, 23 de agosto de
1886.

George |. Butler a Ellen G. White, 16 e 28 de de-
zembro de 1886.

George |. Butler a Ellen G. White, 31 de marco de
1887.

Ellen G. White a George |. Butler e Uriah Smith,
5 de abril de 1887.

George |. Butler a Ellen G. White, 1 de outubro de
1888

Ellen G. White, MS 9, 24 de out. de 1888.

Ellen G. White, Testimonies for the Church, vol. 5,
pags. 663-668.

Ellen G. White, Sketches from the Life of Paul (Bat-
tle Creek, 1883), pags. 193, 188 e 68. Para dados re-
lacionados com a data das leituras de Sketches, ver
W. C. White, notas manuscritas sobre a Associa-
céo Geral de 1888, Livro 1 ("E"), pags. 63 e 67; Wah-
len, "Selected Aspects of Ellet J. Waggoner’s Es-
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chataology”, pag. 74; Ellen G. White, MS 24, cir.
nov. ou dez. 1888.

Ellen G. White, MS 9, 24 de out. de 1888.

Elie G. White, MS 15, nov. 1888.

S. N. Haskell a Ellen G. White, 30 de junho de 1907;
25 de fev. de 1909; 6 de dezembro de 1909; S. N.
Haskell a Ellen G. White e W. C. White, 18 de nov.
de 1907; S. N. Haskell a W. C. White, 6 de dez. de
1909; S. N. Haskell a C. C. Crissler (cic), 30 de margo
e 15 de abril de 1908; S. N. Haskell a WWP, 15 de
nov. de 1907; WWP a S. N. Haskell, 1 de dez. de
1907; Ellen G. White, Early Writings (Washington,
D. C.: Review and Herald Publishing Assn., 1945),
pags. 74 e 75.

Ibidem.

Ellen G. White a "Brethren in the ministry”, 3 de
agosto de 1910; Ellen G. White, MS 11,31 de julho
de 1910. Para melhor discuss@o da questdo sobre
o continuo, ver Gilbert M. Valentine, "William War-
ren Prescott: Seventh-day Adventist Educator”. 2
vols., Ph. D. dissertation, Andrews University, 1982,
pags. 389-426.

Alguns tém sugerido que aquilo que apresen-
tei sobre Ellen G. White em relagdo com a Biblia
na resolugdo das divergéncias teoldgicas perde
o seu efeito no tratamento dela para com o pro-
blema de A. F. Ballenger sobre o ensino do san-
tuario em 1905. Nessa ocasido, ela agiu com mui-
to mais autoridade do que durante os conflitos
sobre Gélatas e o "continuo”. Assim, o inciden-
te com Ballenger é um excelente caso de prova
para a minha tese. Como hipotese preliminar,
parece-me que ha uma diferenca fundamental en-
tre o caso de Ballenger e os outros dois. De acor-
do com a perspectiva de Ellen White, o ponto em
questdo na controvérsia de Ballenger, ja havia si-
do estudado completamente pela Biblia, por meio
dos eruditos adventistas; enquanto a lei em Gé&-
latas e o "continuo” ainda necessitavam de mais
atencdo quando surgissem discordancias sobre
ele. Como resultado, ela se relacionou com a si-
tuacéo de Ballenger de maneira diferente daque-
la em que se havia relacionado nos outros casos.
Essa hipoétese ainda devia ser comprovada, mas
essa prova deveria revelar-se uma interessante
e significativa tarefa para alguns dos estudiosos
no futuro. Notar-se-ia que o aparentemente dis-
criminatoério tratamento dispensado a situagao
de Ballenger nédo deveria ser atribuido a algum
histérico progresso em sua posigao teoldgica,
uma vez que o incidente com Ballenger é expli-
cado pelas controvérsias de Galatas e do "conti-
nuo”.

Ibidem.

Ellen G. White a George |. Butler e Uriah Smith,
5 de abril de 1887.

Ellen G. White, Review and Herald, 17 de julho
de 1888, pag. 449.

Ellen G. White aos "irmaos que se reunirdo na
Associacdo Geral” 5 de agosto de 1888.
Ibidem.

Ibidem.

Ellen G. White a Mary White, 9 de out. de 1888.
Ellen G. White, MS 9, 24 de out. de 1888.
Ellen G. White, MS 15, nov. de 1888.

Ellen G. White a William M. Healey, 9 de dez. de
1888.

Ellen G. White a George |. Butler e esposa, 11 de
dez. de 1888.

Robert J. Wieland e Donald K. Short, 1888 Re-exa-
mined, rev. ed., pag. 75.



