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ולקחת מראשית כל פרי האדמה. הרב חיד"א 
הביא בס' חומת אנך קושית מהר"מ בן חביב דמאחר שחובת 
פרי  ולא  העץ  פרי  הול"ל  א"כ  מינים  מז'  רק  היא  ביכורים 
האדמה. ותירץ דמכיון שמביא בוסר דהיינו תאנה שביכרה 
ועל בוסר הלא מברכין בורא פרי האדמה. ועוד דאיכא חטה 
שהיא ג"כ פרי האדמה. והרחיד"א דחה תירוציו ופירש דמ"ש 
ולקחת מראשית כל פרי האדמה קאי אמתנת ארץ ישראל 
והיינו האדמה שנתת לנו ע"כ. ונראה לבאר עוד כיון דקיי"ל 
דטעה ובירך על פירות העץ בופה"א יצא משום שהעץ ג"כ 
יונק מן האדמה, ובכלל שבעת המינים איכא תרוויהו, ע"כ 
כתיב פרי האדמה לשון הכולל שניהם, אבל אי הוה כתיבא 

פרי העץ לא היה פרי האדמה נכלל בזה.

ולקחת מראשית כל פרי האדמה וגו'. וברש"י 
מראשית ולא כל ראשית שאין כל הפירות חייבים בביכורים 
היאך  שיטות  כמה  איכא  ובמפרשים  בלבד.  מינים  ז'  אלא 
ממעטינן לז' מינים בלבד. והנה הישמח משה הקשה דא"כ 
אמאי כתיב כל פרי האדמה, דמשמע כולהו ולא רק ז' מינים, 
ותירץ דז' מינים הם ראשית ושורש לכל פרי האדמה עיי"ש. 
הוי  לא  דאי  בספרי  כדאיתא  בפשיטות  ליישב  יש  ובאמת 
כתיב 'כל' הו"א דראשית קאי אחיטה בלבד שהוא ראש לז' 

מינים, ע"כ כתיב כל לחייב כל שבעת המינים.
אתיא  מביכורים  פירות  מיני  שאר  למעט  הלימוד  והנה 
מגז"ש דכתיב הכא ארץ וכתיב להלן ארץ זבת חלב וכו' מה 
להלן ז' מינים אף כאן ז' מינים כמבואר בספרי וברש"י כאן 
)ועי' בס' זרע אברהם על הספרי שפלפל בזה באריכות ליישב הקושיא 

אך  בחיי(.  ברבנו  וע"ע  וכו',  מראשית  למיכתב  אצטריך  אמאי  דא"כ 

כן  בספר החינוך כתב עפ"י דרכו לבאר דחז"ל למדו לומר 
כי אחר שלא הוזכרו פירות אחרים חוץ מאלו בתורה בשום 
מקום, וציונו ברוך הוא להביא מארצנו ביכורי פירות סתם, 
באמת יש לדון כי על הפירות שהודיענו בתורה שהן בארץ 

וששיבחה בהן על אותן ציונו ע"כ.
מנחם  הפני  לאדמו"ר  שעשועי  תורתך  ]בס'  שהקשו  וראיתי 
מגור[ שהרי בכמה מקומות מצינו בתורה פירות אחרים ואף 

פירות שנשתבחה בהן הארץ כדכתיב בפ' מקץ קחו מזמרת 
הארץ ]בראשית מג יא[ ופירש"י מתורגם מדמשבח בארעא, 
מעט צרי ומעט דבש נכאת ולוט בטנים ושקדים, וכ"כ ויגמול 
שקדים ]במדבר יז כג[, וכתיב פרי עץ הדר וכו' ]ויקרא כג מ[ ע"כ.

ובפשטות יש ליישב דהכונה כאן רק על פירות ששיבח ד' 

את הארץ בהם, ופשיטא שמצויים עוד הרבה פירות בא"י וגם 
נזכרו בתורה בתולדות ימי האבות כמו נזיד עדשים ]בראשית 
במצוות  שנכתב  במה  אבל  וכדו',  ושקדים  בטנים  לד[,  כה 

התורה ואפילו בדברי תוכחה מפי ד' אודות ארץ ישראל לא 
נאמר שום פרי אחר חוץ מז' המינים דוק ותשכח, כתיב ארץ 
חטה ושערה וכו', ובמצות שביעית כן תעשה לכרמך לזיתיך 
]שמות כג יא[, ובמרגלים כתיב ויכרתו משם אשכול ענבים ומן 

התאנים ומן הרמונים ]במדבר יג כג[, וכן עשירית האיפה קמח 
שעורים, ובקעת יריחו עיר התמרים ]דברים לד ג[ וז"פ. וממה 
שכתוב ולקחתם לכם פרי עץ הדר וכו' לא קשה משום דלא 
הוזכר שם כמין פרי מאכל אלא לנטילה כמו ענף עץ אבות 
וערבי נחל, וזה מדוייק בדברי החינוך שכתב כי על הפירות 

שהודיענו בתורה שהן בארץ וששיבחה בהן, על אותן צִוָנו.

ושמת בטנא. בבעה"ט כתב רמז דשיעור ביכורים א' 
מששים, טנ"א גימ' ס'. והקשה החת"ס דא"כ הול"ל ושמת 
בכלי, כל"י עולה ג"כ ס'. ויש ליישב דנרמז יותר בתיבת טנ"א 
שהוא נ"ט א', פי' אחד מששים נלקח לבכורים ונשאר נ"ט 

והיינו טנ"א.

ושמת בטנא. מאי שנא הכא שכתב טנא דייקא ולא 
כלי או סל, ועיי' בעה"ט רמז דשיעור ביכורים א' מששים, 
וי"ל עוד דנודע שיש בתורה ד' חלקים והם  גימ' ס'.  טנ"א 
טנת"א טעמים נקודות תגין אותיות, ומרן דו"ז כתב בספרו 
והנה  עיי"ש.  אותיות  נקודות  טעמים  נוט'  טנ"א  מלא  אור 
בתיבת טנ"א חסר תגין, וי"ל דמבואר בכתבי האר"י ז"ל ]הובא 
בשמו בס' עמודיה שבעה עמוד הרביעי אות כ"ו[ דכל ישראל יש 

להם שורש בתורה כדאמרו חז"ל ישרא"ל נוט' י'ש ש'שים 
ר'בוא א'ותיות ל'תורה, אבל הגרים הנוספים על ישראל אינן 
אחוזין באותיות התורה אלא בתגין. והנה מכיון שהגר אינו 
יכול לקרוא כדתנן ]בכורים פ"א ד'[ הגר מביא ואינו קורא, לכך 

חסר התגין שורש אחיזתו וז"ש ושמת בטנ"א דייקא.

יהיה בימים ההם. י"ל  ובאת אל הכהן אשר 
הכרת  ענין  ללמד  באה  ביכורים  הבאת  מצות  דהנה  הכונה 
טובה שלא יהיה אדם כפוי טובה כדפירש"י, והנה הכהן הוא 
ובזכותו נמשך שפע ברכה  בנ"י  האיש המתפלל על טובת 
לעם, ומן הראוי לכל אדם לתת לו תודה על כך, אבל מדרך 
העולם לפעמים אין אדם זריז להודות למיטיבו על הטובה 

אשר עשה עמו אלא דוחה את הדבר מזמן לזמן וביני וביני 
כבר הלך בעל הטובה מעמו ולא הספיק זה להודות לו. ע"כ 
אמר ובאת אל הכהן אשר יהיה בימים ההם פי' לא תדחה 
לזמן אחר אלא תבא אל הכהן שיהיה בימיך כל זמן שעדיין 
נמצא עמך. וז"ש בתרגו"י כהן רב, והקשו עליו דלא מצינו 
הכונה  נראה  אך  דייקא,  גדול  לכהן  להביא  מצוה  שיהיה 
לבנ"י  הוא המביא שפע  ובקדושה  רב בחכמה  הוא  דהכהן 

לכן תבא להודות לו שאינך כפוי טובה.

ההם.  בימים  יהיה  אשר  הכהן  אל  ובאת 
והקשו  שהוא.  כמו  שבימיך  כהן  אלא  לך  אין  פירש"י 
המפרשים פשיטא דלא ילך אלא אל הכהן שבימיו. והרמב"ן 
הקשה עוד דבשלמא לגבי שופט שייך לומר אין לך אלא 
אתה  וצריך  בדורו  כשמואל  בדורו  יפתח  שבימיך  שופט 
לשמוע לו, אבל מה ענין זה לכהן. והנה בתרגו"י פי' ותיעלון 
לות כהנא די יהוי ממני לכהן רב ביומא האינון ע"כ, ותמהו 
עליו המפרשים דמה ענין כהן גדול אצל ביכורים, ובפי' יונתן 
כתב דיליף מה' דהכהן משמע הכהן גדול, ותמוה דהא בכל 
מקום כתיב כן כגון ביום טהרתו והובא אל הכהן, אטו מצותו 

בכה"ג אתמהא.
לכהן  אלא  גדול  לכהן  כונתו  דאין  בפשיטות  לבאר  ויש 
שיהיה צדיק וכו', והיינו כהן רב, והטעם דאעפ"י שבצדקה אין 
בודקין וכן במתנות כהונה אין נפ"מ לאיזה כהן נותן ומקיים 
מצותו בכל גוונא, אבל הכא שכל ענין הבאת הבכורים הוא 
כביכול מתנה והודאה להקב"ה על העבר ובא לקבל ברכתו 
של הכהן על העתיד בודאי יהדר לתת לכהן צדיק, ואעפ"י 
כהן  לך אלא  אין  מ"מ  דורו  בני  ערך  לפי  צדיק אלא  שאינו 
הוא  פי' שבימים אלו  ביומא האינון,  רב  כהן  וז"ש  שבימיך, 
נחשב לרב וצדיק, וז"ש ובאת אל הכהן אשר יהיה בימים פי' 

שהוא צדיק בדורו.

ובאת אל הכהן אשר יהיה בימים ההם. פירש"י 
ז"ל אין לך אלא כהן שבימיך כמו שהוא. והקשו ע"ז דפשיטא 
וי"ל דהנה המביא ביכורים צריך  לו אלא כהן שבימיו.  דאין 
יוכל לפרש מעשיו אלא בפני מי  להתוודות, והמתוודה לא 
שחי בימיו ובזמנו בן דורו המכיר את הנסיונות של אותו הזמן, 
לאפוקי זקן מדור קודם וז"ש אין לך אלא כהן שבימיך כמו 
שהוא, פי' כמו אותו המתוודה, לפניו יוכל לגלות את לבו ולא 

בפני מי שאינו מעורב עם הבריות ואינו מכיר את בני דורו.

דברי תורה
מאת כ"ק אדמו"ר שליט"א
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וידוי,  בלשון  זו  אמירה  נקראת  למה  צ"ב  מעשרות.  וידוי 
כי  וש"ס לרבינו מהרי"א מזידיטשוב עה"פ  ליקוטי תורה  בספר 
תכלה לעשר וכו' פירש"י שהוא זמן הביעור והוידוי, וכ"ה במתני' 
]מע"ש פ"ה מ"י[ במנחה ביו"ט האחרון היו מתודין. והביא ששמע 

מאביו הה"ק ר' ישכר בעריש זצ"ל בשם הצדיק הקדוש ר' מנחם 
מענדל זלה"ה מרימנאב מפני מה הוא מתודה הא שבח הוא צריך 
ית', והגם שבתויו"ט הביא בשם הספורנו טעם על  לומר לשמו 
שקיים  הוא  שבח  שהרי  מובן  אינו  עדיין  אמנם  מתודין,  לשון 
מצות שבתורה, ואמר שהסימן לאדם כאשר מקיים מצות התורה 
יודע בעצמו  ועבודה בתורה ובתפלה, אם הוא עושה כראוי אזי 
שעדיין לא עשה, ואם סובר בעצמו שעשה כראוי זה סימן ח"ו 
היה  כיצד  במשנה  אומר  שע"כ  שמעתי  כך  כראוי,  עשה  שלא 

הוידוי, ע"כ, ]וכ"כ החת"ס עה"פ השקיפה וכו' 
הובא לעיל פ' תצא עה"פ ארבעים יכנו וכו'[. פי' 

מאחר שאומר עשיתי ככל אשר ציויתני 
ע"כ  כראוי,  ד'  מצות  שקיים  כלומר  וכו' 
נכון להתודות על שלא עשה בשלימות, 
ע"ד שכתבנו  באופן אחר  וי"ל  עכדה"ק. 
לעיל לענין ביכורים שכל האמירה הזאת 
על  וגם התנצלות  ענין הגדת תודה  הוא 
מלשון  הוא  וידוי  וי"ל  כה,  עד  שאיחר 
תודה הבאה באיחור, פי' מתודה עתה על 

מה שלא נתן תודה בזמנו.

וגו'.  אלקיך  לד'  היום  הגדתי 
צ"ב איך אומר הגדתי בלשון עבר והלא 
אח"כ  אלא  מאומה  אמר  לא  עדיין 
פירש  והנה רש"י  ואמרת.  וענית  כמו"ש 
וצ"ב  טובה,  כפוי  שאינך  אליו  ואמרת 
היכן נרמז בדבריו שאינו כפוי טובה. וי"ל 
הכונה דהנה עצם ביאתו מביתו ממרחק 
לירושלים וסלו על כתפו להביא ביכורים 
ובעסק  יתירה  בטרחה  המקדש  לבית 
גדול הוי הוכחה שאינו כפוי טובה ומרגיש 
בלבו חובה לבא ולהודות לפני ד' אלקיו. 
אליו  ואמרת  וגו'  הכהן  אל  ובאת  וז"ש 
כבר  שבאתי  בזה  פי'  וכו',  היום  הגדתי 
אמרו  ע"ז  דבריו,  הם  ומה  דברי,  הגדתי 
הדבר  הוא  פי'  טובה  כפוי  שאיני  חז"ל 

שהגיד בעצם ביאתו.

וענית ואמרת וגו'. פירש"י בקול 
לד'  היום  הגדתי  כתיב  לעיל  והנה  רם. 
רם  קול  בעי  לא  דשם  משמע  אלקיך 
אמירות  תרי  הני  וצ"ב  בלחש,  די  אלא 
וי"ל דהנה  למה א' בלחש וא' בקול רם. 
צפה  איתא  א'[  ]תבוא  תנחומא  במדרש 
משה ברוח הקודש וראה שבית המקדש 
להפסק  עתידין  והבכורים  להחרב  עתיד 
מתפללין  שיהיו  לישראל  והתקין  עמד 
שלשה פעמים בכל יום ע"כ. נמצא דענין 
מצות הבכורים הוא שורש התפלה, והנה 
תפלה  מצינו  עשרה  שמונה  בתפלת 
בלחש ושוב חזרה בקול רם, כל זה נמשך 
פעם  בכורים  במצות  התפלה  משורש 
אחת אומר בלחש ופעם ב' וענית ואמרת 

בקול רם.

במתי  שם  ויגר  מצרימה  וירד  אבי  אבד  ארמי 
ורב. י"ל הכונה על לבן  גדול עצום  לגוי  ויהי שם  מעט 
הארמי, ארמי אבד אבי. ג' פעמים רצה לבן הארמי לאבדנו, קודם 
וירד  ואח"כ  אבי,  אובד  ארמי  זהו  יעקב,  אבינו  את  לאבד  רצה 
בני  את  לכלות  פרעה  מיועצי  והיה  בלעם  הוא  לבן  כי  מצרימה 
ושוב אח"כ בערבות מואב בפ'  )לבן( מצרימה.  וירד  זהו  ישראל, 
בלק ויגר מואב מפני העם מאד כי רב הוא, וזהו ויגר שם וכו' ויהי 
שם לגוי גדול עצום ורב, פי' ויגר הוא מואב במתי מעט ראה עצמו 
במתי מעט כנגד ישראל גוי גדול עצום ורב, שוב עמד לבן 

הוא בלעם לאבדנו כמש"כ וישלח מלאכים אל בלעם בן בעור וכו' 
לכה נא ארה לי את העם הזה כי עצום הוא ממני.

ארמי אבד אבי וירד מצרימה. צ"ב דלכאורה לא מצינו 
שירד  לזה  שייך  מה  ועוד  יעקב.  לאבינו  הארמי  לבן  אבדו  במה 
מצרימה. והנה האברבנאל פירש דירידת אבותינו למצרים נגרם 
ע"י חטא מכירת יוסף והיינו שבני יעקב נתקנאו בו, וכל זה גרם 
להם לבן הארמי כי מדת קנאה בא להם מלבן שהיה בעל מדות 
מגונות עיי"ש. ויש להוסיף ולבאר באופן אחר, דהנה לבן עיכב את 
כאלו  בין רשעים  ומאחר שדרו  בביתו עשרים שנה,  ובניו  יעקב 
ועמדו בצדקם ולא קלקלו זה גרם להם לבטוח בעצמם דאין חשש 
לדור אפילו במצרים מקור הטומאה ולא ינזקו, וכמו שאמר יעקב 
עם לבן גרתי ותרי"ג מצות שמרתי, אבל אם לא היה מעכב אותם 

לבן אצלו לא היה עולה על דעתם לרדת מצרימה לגור שם אפילו 
נמצא  וזוהמתה,  הארץ  ערות  מחמת  הרעב  בימי  דחקם  בשעת 
דירידת אבותינו למצרים נגרם ע"י לבן, וז"ש ארמי אבד אבי וירד 

מצרימה, פי' אבדו בזה שהביאו לירד מדעתו מצרימה.

י"ל רמז עפ"י  שכחתי.  ולא  ממצותיך  עברתי  ולא   
הדברים[  את  תשכח  פן  לך  השמר  רק  עה"פ  ואתחנן  ]בפ'  לעיל  מ"ש 
לשכוח  שלא  סגולה  הוא  עשייתם  ושמירת  המצוות  דזכירת 
התורה, וכן כתיב ]במדבר טו לט[ ולא תתורו אחרי לבבכם וכו' למען 

תזכרו, וזה נרמז גם הכא, לא עברתי ממצותיך וע"כ לא שכחתי.

הול"ל  לכאורה  שכחתי.  ולא  ממצותיך  עברתי  לא 
עובר על דברי תורה,  לא עברתי על מצותיך כדאמרינן בעלמא 
ומהו עברתי ממצותיך. וי"ל בדרך מוסר שאין הכונה שלא עבר על 
איסור מפורש דזה פשיטא, אלא אפילו לא נטה מדרך המסורה 
והמקובל מבית אבותיו לשנות כמנהג עדה אחרת אלא עשה כל 
דבריו כמנהג עדתו. וז"ש חז"ל ]מע"ש ה' י"א, ספרי תבוא ש"ג[ לא 
הפרשתי מין על שאינו מינו וכו', פי' כל שהוא ממין אחר ואינו 
וזהו  שייך לנו ולמסורת אבותינו אסור לערבו ולהכניסו למחננו, 

לא עברתי ממצותיך, פי' לא נטיתי ימין ושמאל מדרך המקובל.

לא עברתי ממצותיך ולא שכחתי. פירש"י מלברכך 
על הפרשת תרומות ומעשרות ]ספרי ובמס' מע"ש פ"ה י"א[. לכאורה 
ענין ברכה  כאן רמז בדבריו  אין  תמוה שכן 
כל  ז:[  ]פסחים  חז"ל  אמרו  דהנה  וי"ל  כלל. 
לעשייתן  עובר  עליהן  מברך  כולן  המצות 
וז"ש לא עברת"י  עיי"ש דייקא לשון עובר, 
ממצותיך ולא שכחתי פי' לא שכחתי לברך 
על  הברכה  והיינו  המצוה,  לעשיית  עובר 

ההפרשה.

לא אכלתי באני ממנו. י"ל תיבת 
היו  שלא  הצדיקים  דרך  ידוע  הנה  באני, 
אורחים  גם  יסעדו  אא"כ  לבדם  סועדים 
ז"ל  פירש אאמו"ר  וכן  על שולחנם,  ועניים 
על  לא  הכתוב  עקב  פ'  חיים  תפוחי  בספר 
הלחם לבדו יחיה האדם ]דברים ח ג[ פי' שלא 
יקיים  אלא  לבדו  לו  רק  הלחם  את  ישמור 
זה  כי  ז[  נח  ]ישעיה  לחמך  לרעב  פרוס  הלא 
חיות כל האדם עכ"ד. וז"ש לא אכלתי באני 
ממנו, פי' לא אכלתי בבחי' אני ואפסי אלא 

גם נתתיו ללוי ולגר וכו'.

שמעתי  למת  ממנו  נתתי  לא 
וגו'. י"ל ביאורו דהנה כתיב וצדקה  בקול 
תציל ממות ]משלי י ב[, אך זה שנותן צדקה 
רק כדי שינצל ממיתה, זו אינה צדקה לשמה 
ולא לזה הבטיח הכתוב, רק למי שנותן לשם 
צדקה הובטח לו שמצוה זו תציל עליו ממות 
ומדינה של גיהנם. וז"ש לא נתתי ממנו למת, 
פי' לא היתה כונת נתינתי מחמת מיתה או 
בשעת צרה דייקא, אלא עשיתי ככל אשר 
ג'  יש  והנה  ד'.  מצות  לשם  צדקה  ציויתני 
זקנים  דעת  כמו"ש  צדקה  בנותני  מדות 
מבעה"ת פ' תרומה ]כה ג[ רמז בפ' זהב כסף 
בשמחה  נותן  שאינו  ומי  עיי"ש,  ונחושת 
ובטוב לבב, סופו שנזקק לתת עבור חולה 
וכדו' ר"ל. ובזה י"ל הכתוב נתון תתן לו ולא 
תתן  פי'  י[,  טו  ]דברים  לו  בתתך  לבבך  ירע 
לתת  תזדקק  ולא  בריא  בעודך  בשמחה 
רע  לבך  כשיהיה  צרה  מתוך  סכנה  בשעת 

עליך.

עשיתי ככל אשר צויתני. פירש"י 
שמחה  גרמתי  פי'  ושימחתי.  שמחתי 
יחוד  נעשה  המצות  קיום  ע"י  כי  במרום, 

ושמחה למעלה.

וגו'. אמרו חז"ל הובא ברש"י  השקיפה ממעון קדשך 
חוץ  לרעה  השקפה  כל  וגו',  המלאכים  וישקיפו  עה"פ  וירא  פ' 
מתנות  בה  שיש  מפני  לטובה  שהיא  קדשך  ממעון  מהשקיפה 
כאן  נקט  למה  דא"כ  וצ"ב  לרחמים.  רוגז  מדת  ומהפכת  עניים 
בתפילתו לשון כזו שהיא לרעה בכ"מ, אדרבה הול"ל לשון אחר 
כגון הביטה וראה וכדו' שאין בו רוגז כדי שלא לעורר מדה"ד. וי"ל 
דאחר קיום מצות ביכורים ומעשרות שמעוררות רחמים ומהפכת 
מדת רוגז לרחמים, אומר בווידוי מעתה השקיפה ממעון קדשך 
וגו', פי' שוב אין לנו להתיירא ממדה"ד וגם בשעה שתשקיף עלינו 

ג"כ לא נירא רע כי כבר בטלה מדה"ד ומעתה כולו רחמים.

ב

וענית ואמרת וגו'. בספר אגרא דפרקא ]אות כ"ג[ 
כתב בשם תיקו"ז ]ג' ע"א[ קול דק"ש דבור דצלותא 
הז"א  יאקדונק"י[, הטעם דבק"ש  תרין שמהן  ]דאינון 

קו"ל,  נקרא  והוא  עמה  ומתחבר  למקומה  יורד 
ובצלותא היא עולה למעלה ומתחברת שם והיא 
בכל  קבלנו,  פה[,  ]מלכות  דבו"ר  נקראת  ]המלכות[ 

הוא  ודבו"ר  קו"ל  ליחד  האדם  יכוין  ודבור  דבור 
אתר  בכל  ע"א[  ]ג'  בתיקונים  וכ"ה  אדנ"י,  הוי"ה 
וקול  באדנ"י  דבורא  לכוונא  צריך  ממלל  ובכל 
שאמרז"ל  ה"ס  שמ"ח,  בגי'  דבו"ר  קו"ל  בהוי"ה, 
שמחי"ם  הדברים  שהיו  ה"א[  פ"ב  חגיגה  ]ירושלמי 

זמירות  נעים  שאמר  זה  הבן  בסיני,  כנתינתם 
לכן  וכו',  תמיד  לנגדי  הוי"ה  שויתי  ח[  טז  ]תהלים 

שמ"ח לבי וכו' עכדה"ק.
וענית  לשון  מהו  ביכורים  בפרשת  לדקדק  ויש 
כמו  תשובה  שטעונה  שאלה  כאן  דיש  דמשמע 
וענית לשון  וברש"י פירש  שדקדק באוה"ח הק'. 
קול  הרמת  של  ענינו  לדעת  צריך  קול,  הרמת 
בביכורים דווקא. עוד צריך לדעת בפסוק ושמחת 
בכל הטוב מה ענינה של שמחה בהבאת ביכורים 
וכן הלכה שאין מביאים בכורים אלא בזמן שמחה.
ויש לומר דרך רמז, הנה בכל שנה ושנה בימי חודש 
והפרשיות  והרצון,  הרחמים  ימי  מתחילים  אלול 
תוכחות  כולנה  הענין  על  מרמזים  קוראים  שאנו 
מוסר ווידוים וכו', וכל עבודתינו בימים האלו היא 
ליחד ולזווג זו"נ דהיינו תפארת ז' ]ז"א[ עם מלכות 
בחינת  העליונים  בעולמות  שמחה  גורם  וזה  נוק' 
חתן וכלה שאז הוא זמן שמחה והוא ע"י דיבורינו 
כמובא  דיבו"ר  קו"ל  בחינת  יש  שבזה  ותפילתנו 
בשם הזהר קול הוא בחינת זכר דהיינו ת"ת ודיבור 
קרי"ש  יחוד  וזהו  מלכות,  דהיינו  נקבה  בחינת 
ותפלה שאסור להפסיק ביניהם כיון שקרי"ש הוא 
קול )השמע לאזנך( דהיינו זכר, ותפלה )בלחש( הוא 
דבור דהיינו נקבה )וזהו ג"כ לשמוע קו"ל שופר ואח"כ 
]ח"א  ובזוה"ק  עניה  נקראת  מלכות  בדיבור(  שמו"ע 
מגרמה  לה  דלית  הלבנה  כמו  סיהרא  ע"א[  קפ"א 
מלכות,  דהיינו  עוני  מלשון  וענית  וזהו  כלום. 
שכתב  וזהו  תפארת.  דהיינו  דבור  הוא  ואמרת 
רש"י לשון הרמת קול דהיינו שצריך שניהם דהיינו 
בס'  כמובא  מלכות  הוא  ולשון  דיבור  הוא  לשו"ן 
רגל ישרה ערך לשון ]מערכת ל אות כ"ד[ וז"ל, בשער 
נקראת  שהמלכות  מבואר  פ"ה  ניצוצין  רפ"ח 

לשו"ן שהוא לשון הז"א עכ"ל. והרמת קו"ל היינו 
דיבור לזווגם יחד וע"י זה יהיה ושמחת בכל הטוב 
וזהו  העליונים,  בעולמות  שמחה  נעשה  זה  שע"י 
ענין השמחה בביכורים, ומשו"ה מביאים ביכורים 
הוא  שאז  החג  ועד  מעצרת  שמחה  בזמן  דווקא 

גמר היחוד כנודע.

עד  מעצרת  תנן  ו'[  פ"א  ]ביכורים  במתני'  והנה 
ואינו  החג מביא וקורא, מן החג עד חנוכה מביא 
קורא. ולכאורה מה ענין חנוכה לכאן, ועפ"י הנ"ל 
פרשת  מהרצ"א  בליקוטי  זקה"ק  כמו"ש  מבואר 
אודינן,  ומתרגם  וגו'  היום  הגדתי  עה"פ  תבוא  כי 
הוא  כאילו  דמורה  יצדק  לא  הגדתי  לשון  וז"ל, 
ישעיה  )כמו"ש  עדיין  נודע  שלא  מה  וסיפור  הגדה 
לשון  הכוונה  מפרש  ע"כ  מגיד(,  אני  וחדשות  ט  מב 

הודאה, ופי' הגדתי לשון המשכה מעילא לתתא, 
איתפשטת  הוד  עד  עילאה  אימא  כי  ידעת  וכבר 
)תיקו"ז ז' ע"א ועי' ע"ח שער הכללים פ"ד. והיינו דחמשה 

חסדים היוצאים מיסוד דאימא ומאירים בז"א מתפשטים 

ובעניני חנוכה  דז"א עד הוד שבו(.  בה' ספירות מחסד 

שם ביאר הכונה עפ"י דרכו וז"ל, להבין במעט קט 
הוד  עד  עילאה  אימא  ובמקובלים  בזוה"ק  מ"ש 
איתפשטת, הנה ידוע דאימא עילאה היא בחינת 
בראש  הנוראים  בימים  המתגלה  עילאה  תשובה 
והו"ר  בסוכות  היא  והגמר  כפורים,  ויום  השנה 
בשמיני  היא  שהגמר  הגם  והנה  עצרת,  ושמיני 
תשובה  היא  עילאה  תשובה  היות  עכ"ז  עצרת 
בא  בעת  ניכר  להשי"ת  האהבה  ועיקר  מאהבה, 
מצוה הבאה מזמן לזמן אז יוכר השמחה והאהבה 
להשי"ת ואהבת מצותיו. והנה אין לנו מצוה הבאה 
מזמן לזמן אחר שמיני עצרת רק חנוכה שאז הוא 
הזמן להלל ולהודות, וזהו אימא עילאה עד הו"ד 
להלל  הזמן  שהוא  חנוכה  עד  היינו  איתפשטת 
ולהודות, הגם שעיקר הנס הוא בנצ"ח עכ"ז נצ"ח 
והו"ד תרי פלגא גופא, ע"כ ניתקן להלל ולהודו"ת 
וכו' ע"כ יתכן לומר הגדתי היום לי"י אלקיך, הנני 
שממשיך  בהודאה  והוא  וכו',  החסדים  ממשיך 
הנ"ל  כל  ולפי  עכדה"ק.  הוד  מדת  עד  החסדים 
מובן דמביא בכורים עד חנוכה כיון דאמא עילאה 
עד הוד אתפשטת, אכן כל זה רק לגבי עצם הבאת 
הבכורים, אבל כיון שאז אין כבר היחוד קול ודבור 

ע"כ מביא בלבד ואינו קורא.



תורתן של אבות
דברי תורה מרבותינו הקדושים זיע"א

ונחמות  הבטחות  כל  חדש,  בזוהר  איתא 
חז"ל  אמרו  כתיבי.  קללות  בהני  דישראל, 
)מו"ק דף ט' ע"א( אמר רשב"י לרבי אלעזר בנו אנשים 

וכו',  ויברכוך  לגבייהון  זיל  הם  צורה  אנשי  הללו 
תחזי  ולא  תחצד  ולא  דתזרע  רצון  יהי  ליה  אמרו 
שתא חדתא וכיוצא, ובא לגבי אביו ופירש לו אביו 
שכל זה הוא ברכות, תזרע ולא תחצד תוליד בנים 
קבלתי  אשר   עפ"י  לפרש  ונ"ל  עיי"ש,  ימותו  ולא 
הנגזר  דין  גזר  איזה  ח"ו  הצדיק  כשרואה  מרבותינו  

יקצור,  על האדם כגון שנגזר שהתבואה שזרע לא 
הצדיק  אזי  הצדיק  אל  האיש  יבא  בא  כאשר  הנה 
בנים  לו  שיהיו  לטובה  הדבר  מפרש  במחשבתו 
ויחיו לעולם, הנה המחשבה רוכבת על הדיבור הנה 
נמתק הדין ונתהפך הדבר לטובה, והנה תראה בכאן 
ע"י  הדין  ונמתק  כזה  בלשון  הללו  הצדיקים  אמרו 
מהתורה  הוא  זה  למדו  ומאין  לברכות,  המחשבה 
והברכות  שבאו הקללות בדיבורי התורה מבוארים 
ולהודיע  לידע  במחשבה,  והם  מבוארים  אינם 
המחשבה  ע"י  לברכות  להתהפך  יכלו  שהקללות 

רוכבת על הדיבור. )דברים נחמדים(

והצר לך בכל שעריך עד רדת חומתיך 
הגבוהות והבצורות אשר אתה בטח בהן. 
ירא  )ס"א ס"ג( ראוי לכל  ירמוז לדברי השו"ע או"ח 
המקדש  בית  חורבן  על  ודואג  מיצר  שיהא  שמים 
ומקדש  ה'  ירושלים  שבונה  מובטחים  ואנחנו 
השלישי כוננו ידיו כביכול, ועד שלא יהיה המקדש 
וירושלים וחומותיהם בנויים אנו מצערים ודואגים. 
וזהו והצר לך בכל שעריך עד 'רדת' )דייקא שהמקדש 
ירד בנוי ומשוכלל מלמעלה( 'חומות' הגבוהות והבצורות 

אב  מתפללים  אנתנו  וכן  בהן,  'בטח'  אתה  אשר 
'חומות'  תבנה  ציון  את  ברצונך  היטיבה  הרחמים 

ירושלים כי בך לבד 'בטחנו' אכיה"ר. )שמועה טובה(

יהיה  ולא  תרגיע  לא  ההם  ובגוים 
לב  שם  לך  יהוה  ונתן  רגלך,  לכף  מנוח 
והיו חייך  וכליון עינים ודאבון נפש,  רגז 
תלאים לך מנגד ופחדת לילה ויומם ולא 
תאמין בחייך. אמרו חז"ל )ברכות ה.( לעולם ירגיז 
כו', אם נצחו מוטב ואם לאו  יצה"ר  יצ"ט על  אדם 
יקרא  לאו  ואם  מוטב  נצחו  אם  כו',  בתורה  יעסוק 
קריאת שמע כו', אם נצחו מוטב ואם לאו יזכור לו 
ההם  ובגוים  וזהו  כאן,  מרומז  וזה  כו'.  המיתה  יום 
לא תרגיע ולא יהי' מנוח לכן רגלך, היינו לא יהי' לך 
מנוח מכף הרגילות שתרצה לכופו ולא תוכל, ונתן 
יצ"ט  ירגיז אדם  לעולם  רגז' כטעם  'לב  לך שם  ה' 
על יצה"ר היינו שתרצה לרגוז את היצ"ט על יצה"ר, 
נפש,  ודאבון  עינים  כליון  לך  יהי'  תוכל  שלא  וכיון 
הנה עצתך היא והיו חיי"ך תלאים לך מנגד שיעסוק 
בתורה כי הוא חיי"ך ואורך ימיך, ואם לא תועיל אז 
ופחדת לילה ויומם הוא סוד הק"ש הנאמרת באימה 
על  ויומם  לילה  ודייקא  ובזיע  ברתת  ביראה  ופחד 
שם הכתוב בשכב"ך ובקומ"ך, ואם גם זה לא תועיל 
אז ולא תאמין בחייך שתחשוב מה חייך היום כאן 
ומחר בקבר והוא ענין זכירת יום המיתה ועי"ז יהיה 

ניצול וינצח את היצה"ר )שמועה טובה(

ארור אתה בעיר ארור אתה בשדה. יש 
בשעת  אפילו  ארור  והיינו  לברכה  ולהפכו  לפרשו 
נוגע  אינו  וכאילו  בעיר  אתה  בעולם,  ומארה  ארה 
לך, ארור, אתה בשדה תעשה מעשיך כבכל יום ולא 

יגיע אליך מאומה )תפוחי חיים(

מעלה  עליך  יעלה  בקרבך  אשר  הגר 
לפרש  יש  מטה.  מטה  תרד  ואתה  מעלה 

האדם  בתוך  הוא  היצה"ר  דהנה  עבודה,  לדרכי 
י"ג  בן  כשנעשה  רק  בא  אינו  והיצ"ט  הולדו  מיום 
וצריך  גר,  נקרא  והיצ"ט  תושב  היצה"ר  נקרא  ולכן 
אם  לו  נקל  וזה  היצה"ר  על  היצ"ט  להגביר  האדם 
בקרבך  אשר  היצ"ט  היינו  הגר  וזהו  בשפלות.  יהי' 
יעלה עליך מעלה מעלה שהוא יהי' אצלך למעלה, 
ואתה  אם  תשיג  וזה  למטה  ממילא  יהי'  והיצה"ר 

תרד מטה מטה שתהי' בשפלות והבן )אור מלא(

מן  ועפר  ה' את מטר ארצך אבק  יתן 
פירוש שלא תצטרך למטר שהוא  וכו'.  השמים 
ואבק  דרכים, אלא העפר  לעוברי  לפעמים מכשול 
הארץ  את  וישקה  שירוה  עד  מבורך  יהיה  עצמו 

)תפוחי חיים(

כרם תטע ולא תחללנו. שתוליד בנים זרע 
ולא  לשון  תחללנו  ולא  צבאות,  ה'  וככרם  ה'  ברך 
י"ל  וכן  בנ"י,  ונקדשתי בתוך  יחללו את שם קדשי 
לגבי כרם ממש שתתנהג בכרם כדת וכדין במצות 

התלויות בארץ ולא תעשהו חולין )שם(

סליחות
ל'ידו  א'נה  והאלקים  רשומות  דורשי  אמרו 
ו'שמתי ל'ך מקום וכו' ]שמות כא יג[ ראשי תיבות 
אלו"ל, הכוונה ברמז הזה, אפילו האדם אינו מכוין, 
אשר  מקום  באלול  לידו  מזדמן  האלהים  הנה 
ינוס שמה, היינו הרהורי תשובה המעוררים אותו 
תיבות  הארבעה  אלו  תיבות  סופי  השמים,  מן 
עילאה  אימא  התשובה  מקום  רמז,  א"ם,  בגימ' 
אשר  המקום  והוא  הזה,  בחודש  להשיג  מסוגל 
הגיד  אחרית,  מראשית  המגיד  ברוך  האדם,  ינוס 
בתורתו זמן הניסה בראשי תיבות, והגיד באחרית 

התיבות מקום הניסה )בני יששכר(

האלה  הדברים  כל  ומצאוך  לך  בצר 
'באחרית הימים'. היינו אלול, כי אין לך אדם 
מישראל שלא יהיו מעוררין אותו בהרהורי תשובה 
בדבר  להתאמץ  מחויב  האדם  רק  האלה,  בימים 
כשרואה שמעוררין אותו מן השמים יחזיק באותו 

התעוררות ולא יתרפה. )שם(

דפקנו  וכו'  ולא במעשים  לא בחסד 
להבין  מהראוי  וכו'.  וחנון  רחום  דלתיך 
דייקא,  הללו  מדות  הב'  לעיקר  תופסין  למה 
אשר  את  וחנותי  חז"ל  שדרשו  להיות  ונראה, 
ורחמתי  הגון  שאינו  אעפ"י  יט[  לג  ]שמות  אחון 
ז.[,  ]ברכות  כדאי  אעפ"י שאינו  ארחם  את אשר 
על כן כשאנחנו אומרים לא בחסד ולא במעשים 
מזכירים  אנחנו  הנה  וכו',  וכרשים  כדלים  וכו' 
מדות  הב'  שבאלו  וחנון,  רחום  מדות  הב'  אלו 
כדאי  ואינו  הגון  שאינו  למי  ומרחם  חונן  אתה 

כד"א וחנותי את אשר אחון ורחמתי וכו' )שם(

לומר  פי'  זקנה.  לעת  תשליכנו  אל 
וכמ"ש  עול,  הפורקי  כטענת  התורה  שנזדקנה 
)משלי  בפסוק  ה"ה(  פ"ט  ברכות  )ירושלמי  חז"ל 
אמך,  תורת  פי'  אמך  זקנה  כי  תבוז  אל  כב(  כג 

מ"ש  בזה  וי"ל  כחדשים.  יום  בכל  יהיו  אלא 
פירוש  'לזקן',  פנים  ישא  לא  נ( אשר  כח  )דברים 

חיינו  הם  כי  הנ"ל,  בטענה  בנפשו  שמתברך  מי 
לזה  וראיה  הדורות,  לכל  ונתנה  בזמננו  גם 
מכ"ש  וא"כ  בזמננו  גם  נתקיימו  שהקללות 
המעשים טובים והברכות שהם נצחיים גם בעת 

הזאת )תפוחי חיים(

ג המשך בעמוד ד'

 
היום הזה ד' אלקיך מצוך. פירש"י בכל יום יהיו בעיניך כחדשים. 
י"ל איש ישראל העובד את ד' ומתעלה כל יום ויום ממדרגה למדרגה הרי 
בכל יום יש לו עבודה חדשה מצוות וסייגים חדשים שלא קיים אתמול, 
וז"ש בכל יום יהיו בעיניך כחדשים, כלומר שלא יעמוד אדם על עמדו 

אלא יתעלה בעבודת ד' בכל יום ויום.
ובפשטות י"ל שישתוקק כל יום כמו לדבר חדש כידוע שנפשו של 
אדם מתאוה לדבר חדש. ואיתא בראשונים דטעם מצות ביכורים הוא כדי 
שישבר אדם תאותו שמתאוה לפרי חדש ויקריבנו למקדש, וזו הסמיכות 

למצות ביכורים.
ועוי"ל דלעולם לא יתייאש אדם ואפילו אם לא הצליח בעבודת ד' עד 

עתה יוכל להתחדש כל יום כאילו היום ניתנה ומאי דהוה הוה.

בעיניך  יהיו  יום  בכל  פירש"י  מצוך.  אלקיך  ד'  הזה  היום 
כחדשים. הקשה השפת אמת וכי התורה ביקשה שיטעה אדם את עצמו 
ח"ו בכל יום. וי"ל הכונה לכאורה מהו 'בעיניך' כחדשים הול"ל בכל יום יהיו 
כחדשים, אך הענין הוא שהעינים יהיו כחדשים בכל יום כמו"ש ]תהלים 
קיט יח[ גל עיני ואביטה נפלאות בתורתך, אף שהם אותן העינים דאתמול 

יום  יום כחדשים, וענין החידוש הוא בעיניו שיראה בכל  יהיו בכל  מ"מ 
בתוה"ק ראיה חדשה כמו"ש והאר עינינו בתורתך.

היטב. פירש"י בשבעים לשון. וברא"ם ובמהר"ל כתבו רמז  באר 
פעם  בכל  שחוזר  הקדמי  במספר  והיינו  שבעים,  עולה  בצרופו  היט"ב 
לתחילה ה' ה"י הי"ט היט"ב והובא בתויו"ט סוטה ]פ"ז מ"ה[ עיי"ש. וי"ל 
הטעם שנרמז באופן זה דייקא, להורות שהמלמד תורה לתלמידים צריך 
בפי  שגור  שיהא  עד  פעמים  וכמה  כמה  תחילה  ולבאר  ולחזור  לבאר 

התלמיד.

כמו"ש  ראיה  לשון  הוא  הסכת  היום.  ישראל  ושמע  הסכת 
]בראשית יא כט[ ואבי יסכה פירש"י שסכתה ברוה"ק ]מגילה יד.[ וכן שהכל 

לנגדו  וז"ש הסכת ושמע, כלומר שיהיו דברי תורה  סכין ביפיה עיי"ש. 
בשני חושים בראיה ובשמיעה, כמו"ש אצל מתן תורה וכל העם רואים את 
הקולות, הלומד תורה לא די שיעיף עיניו בספר אלא צריך גם להשמיע 
לאזניו כמו"ש בגמ' ]עירובין נד.[ ערוכה בכל ושמורה, אם ערוכה ברמ"ח 
אברים שלך משתמרת ואם לאו אינה משתמרת, תנא תלמיד אחד היה 
לרבי אליעזר שהיה שונה בלחש לאחר שלש שנים שכח תלמודו. ויש 
לרמוז גם מ"ש בירושלמי ]שבת פ"א ה"ב[ יראה בעל השמועה עומד כנגדו.

 ואמר כל העם אמן. כתב בבעה"ט אמ"ן בגימ' הוי"ה אדנ"י ולכך 
גדול העונה אמן יותר מן המברך ]ברכות נג:[, וכן הוא לשון חז"ל. ולכאורה 
הול"ל גדול העונה יותר מהמברך ולמה אמר מִן המברך, וי"ל רמז מ"ן גימ' 
צ' כנגד צ' אמני"ם, כדאיתא בתיקו"ז ]ל"ג ע"א[ והובא בספרי הלכה בר"ת 
תיבת צדי"ק צ' אמנים ד' קדושות י' קדישים וק' ברכות, ולכך הוא גדול 

מן המברך.

ובאו עליך כל הברכות האלה והשיגוך כי תשמע בקול 
ד' אלקיך. י"ל הכונה דזו עצמה תהיה הברכה, כי תשמע בקול ד', והיא 

ברכה הכוללת כל הברכות.

והיית רק למעלה ולא תהיה למטה. צ"ב למה לא כתב גם כאן 
ונתנך רק למעלה וכו' כמו"ש ונתנך ד' לראש ולא לזנב. וי"ל הכונה דהנה 
כאשר אדם עולה לגדולה עלול להתגאות ולבא לידי זחיחות הדעת וזה 
אסור כמו"ש בפרשת המלך ]לעיל יז כ[ לבלתי רום לבבו מאחיו, ומי שעלה 
לגדולה ואינו נזהר בזה אלא מתרברב על הציבור, במהרה ירד מגדולתו. 
והנה כתיב סוף פרשת ואתחנן ]לעיל ז ז[ לא מרבכם וכו' כי אתם המעט 
מכל העמים, פירש"י לפי שאין אתם מגדילים עצמכם כשאני משפיע 
כמו  עצמכם  הממעטין  המעט  אתם  כי  בכם  חשק  לפיכך  טובה  לכם 
אברהם וכו' משה ואהרן וכו' לא כנבוכדנצר שאמר אדמה לעליון וסנחריב 
וסנחריב לא  נבוכדנצר  עיי"ש. הנה מצינו דכל אלו שהתנשאו כמו  וכו' 
נשארו למעלה אלא אבדו את גדולתם, וז"ש והיית רק למעלה, ר"ק לשון 
מיעוט, פי' אם תמעט את עצמך ותתנהג בענוה גם בהיותך למעלה, אזי 

לא תהיה למטה לא תרד לעולם מגדולתך.
ברוך אתה בבואך וברוך אתה בצאתך. אמרו חז"ל ]ב"מ 
קז.[ שתהא יציאתך מן העולם כביאתך לעולם מה ביאתך בלא חטא אף 
יציאתך בלא חטא. ומקשים הלא פעמים שביאתו של אדם לעולם על 
מנת לתקן מה שפגם בגלגולים קודמים וא"כ אף ביאתו לעולם בחטא. 
וי"ל הכונה שתהא סיבת יציאתך מן העולם בלא חטא דהיינו שלא יהיה 
בידך ח"ו חטא הגורם מיתה כמו"ש ]ברכות לג.[ לא ערוד ממית אלא החטא 



ד

מראש צורים אראנו
תולדות אבותינו ורבותינו הקדושים זיע"א

בינה לעתים
דברי התעוררות מרבינו בעל האור מלא זיע"א

כי תצא למלחמה על אויביך כו' ושבית שביו כו' וראית 
ה'  לאשה.יתנך  לך  ולקחת  כו'  תואר  יפת  אשת  בשביה 
דרכים  ובשבעה  אליו  תצא  אחד  בדרך  איביך,  לפני  נגף 
שהקללות  ומספה"ק  חדש  מזהר  נודע  וגו'.  לפניו  תנוס 
ויש  ה'.  ודרכי  ומוסר  נחמות  ברכות  מלאים  שבתוכחה 
לפרש שהכתוב מלמד אותנו דרך ה' איך יכולין להמלט מן 
היצה"ר ובפרט בימים הק' האלו ימי אלול אשר הוא מוכן 

מאז לתשובה. והנה נודע כוונת אלול )מ"ח מס' אלול( שהוא 
הנותן בי"ם דר"ך, ששמות כמס' דר"ך מאירים בשם ב"ן 
עי' כוונת, וגם זאת נודע אשר האדם ע"י חטאיו מפשיט 
ממנו ר"ל את צלם אלקים פנים דקדושה ופניו נהפכו לפני 
אויב, אבל על ידי התשובה ניתן לו בחזרה הצלם אלקים. 

זה הכח שאף שאתה  לך  נותן  ה'' הקב"ה  'יתנך  וזהו 
'נגף' בעבירות ועי"ז 'לפני איביך' נהפכו פניך לפני אויב 

היינו  אחד  בדר"ך  דקדושה, אעפ"כ  הצלם  שניטל ממך 
ע"י חדש אלול 'תצא אליו' פי' יכול אתה לצאת למלחמה 
היינו  דרכים'  'ובשבעה  ידך,  תחת  להכניעו  היצה"ר  עם 
וכו' שתתנהג בהם בקדושה  ע"י הז' מדות אהבה יראה 
עי"ז 'תנוס לפניו' תנוס לשון ארים נסי, והוא ענין הרמה 
הפנים  לך  שיהיה  ותתגדל  שתתנשא  והיינו  והגדלה 

דקדושה כבתחלה והבן.

הילוכם בקודש
עובדות והנהגות מרבותינו הקדושים מקאסאן זצוק"ל

מנהגי חודש אלול וימי הסליחות ]ח"ד[
אשר  ר'  סידור  כנוסח  מלא  האור  רבינו  אמר  וגו'  יושב  מלך  א-ל  יט. 
אשר מתוכו התפלל, ויש בו קצת שינויים מהנדפס בסידורים אחרים 
כגון 'ו'מתנהג בחסידות, לא כרעתם 'להם' תגמול, א-ל הורית לנו לומר 

'מדות' שלוש עשרה.
כ. בפזמון במוצאי מנוחה וכו׳ בפיסקא פנה נא אל התלאות וכו׳ אמר 

קשוב נא חנונם ה׳ אלקים צבאות.
כא. בימי הסליחות לא נהגו לפתוח את ארון הקודש לשמע קולנו ולא 

לשום תפילה רק בימי ראש השנה ויום הכיפורים.
שבין  התפילות  אבל  אחת,  פעם  רק  אמר  לא  וכו'  אשמנו  הוידוי  כב. 
הוידוים אמר, והרבה פעמים אמר במקומם הוידוי של האריז״ל של אם 

נתחייבתי, הכתוב בקריאת שמע שעל המטה.
כג. מאחר שמע קולנו עד סוף הסליחות אמרו כל אחד לעצמו.

ונפל על  נתישב  ואז  נפילת אפים  כד. כל הסליחות אמר בעמידה עד 
אפיו על ידו השמאלית ונשאר בישיבה עד סוף הסליחות.

כה. נפילת אפים היה כשכבר האיר היום וכן בערב ראש השנה.
קריאת שמע,  קרא  לא  עוד  כי  הסליחות  אחר  בדיבור  הפסיק  לא  כו. 
וכמנהגו שלא להפסיק מקודם, ונכנס תיכף לחדרו לעבודתו הקדושה 

ולהכנה להתפילה.
כז. נהג לסיים שני פעמים תהלים עם הציבור מיום ראשון של סליחות 
תהלים  שאמר  ממה  חוץ  דראב״ד,  בתפילין  ואמרו  השנה  ראש  עד 
וביום  ראש השנה  בערב  רק  וכנ״ל,  ואילך  אלול  חודש  לעצמו מראש 
שלש עשרה מדות לא אמר תהלים לעצמו עוד הפעם אחר שכבר אמרו 

עם הציבור.
כח. מיום א׳ דסליחות עד עבור ימי החג לא כיבד להיות ש״ץ רק לנשוי 

ומגודל זקן.
כט. זמן אמירת סליחות בהימים שלפני ערב ראש השנה היה בשעה 
לתפילת  ובא  לחדרו,  חזר  הסליחות  אמירת  אחר  יום  ובכל  שש,  

שחרית בזמן הרגיל.

פעם אחת נכנס אל הקודש פנימה אל רבינו בעל הבני שלשים ז"ל גביר אחד נודע והניח על 
שולחנו של רבינו מעטפה מלאה בסכום גדול באמרו יקח נא רבינו ככל שיחפוץ, נענה רבינו 

לעומתו, אין לי חפץ במעותיך, רק הבטח לי שתאמר בכל יום עשרה פרקי תהלים.

ידו ביד איש א׳ אשר  וראיתי כתב  השמועה טובה לספר בני שלשים כתב,  בהקדמת רבינו 
אבא מארי ז״ל להתפלל עבורו, והשיב לו על ידו שאם יקבל עליו להיות  שלחו א׳ אל כ״ק 
שומר שבת יתפלל עבורו ואם לא לא ישלח אליו שלוחים ולא יכתוב לו כי לא בא לזה העולם 

לאסוף הון רק להכניס הנחשלים תחת כנפי השכינה.

ותפילת  הברכות  את  ובירך  מילה  לברית  מוזמן  היה  כאשר  שלשים  הבני  רבינו  של  דרכו 
אלוקינו וא"א וגו' היה נותן שם לילד הרך הנימול לרוב בלא שאלת פי האב רק אמר מעצמו 
כי מלבד  ר' אלימלך מטאהש  גיסו הרה"ק  ע"ז  ואמר  פלוני.  בן  פלוני  בישראל  ויקרא שמו 
שהדבר הוא חידוש ואינו מצוי, גם כי הסכמת בעלי הברית  להנהגה זו היא בגדר חידוש, אך 
גודל הפלא הוא בכך שמעולם לא קרה שנתן שם כשמו של אחיו או זקנו של  הילד וכדומה 

מן השמות שא"א לקרות, וזאת גם במקום שלא הכיר את בני המשפחה בשמותם.

לכבודו  ובאו  התאספו  אחד  בישוב  שבתו  את  שובת  שלשים  הבני  רבינו  בהיות  אחת  פעם 
חסידים רבים מכל הסביבה עם רב שבאו לשבות עמו. הגויים תושבי המקום נאחזו בהלה 
למראה ההמון שהתאסף כי מעולם לא הסכינו לראות בישוב אנשים רבים כ"כ, ולא הבינו 
מה הרעש הזה. מתוך דאגה שאלו את שכיניהם היהודים מה מתרחש ומה פשר התאספות  
רוחם  את  והרגיעו  בחכמה  היהודים  השיבו  בצורת  שנת  אז  שהיתה  מאחר  כאן.  היהודים 
ומחולל  גדול  רב  הזמינו  האדמה,  את  להרוות  אין  וגשם  שחונה  והשנה  היות  כי  באמרם 
פלאים שיביא בתפלתו את הגשם. לרבינו נודע הדבר רק בצהרי ש"ק בעת עריכת השולחן 
בסעודתא דעתיקא קדישא, אז גילו  את אזניו  ובקשו ממנו לפעול לירידת גשמים ולא יהיה 
חילול השם ח"ו. נענה רבינו וסיפר, בזדיטשוב בעת שרצה הרבי לרמוז שיביאו מים אחרונים 
נהג לומר, נו צים בענטשין )נו לצורך ברכה(, ואילו בעת שהיה צורך לבקש על הגשמים היה 
אומר נו וואסער צום בענטשין )נו מים לברכה(. הדבר יצא מפי קדשו והשמים נתקדרו בעבים 
ומטר ניתך ארצה ארצה והגשם הלך והתחזק עד שלעת מנחה כבר לא היה יכול איש לצאת 

מפתח ביתו.

ממית. וזו הברכה שתהא יציאתך מן העולם מיתת נשיקה ולא 
ולא  מצוה  ע"י  נעשתה  לעולם  שביאתך  כשם  ועון  חטא  ע"י 

בחטא.

ובשבעה דרכים ינוסו לפניך. פירש"י כן דרך הנבהלים 
לברוח מתפזרים לכל צד. וקשה דא"כ שהוא דרך הבורחים מאי 
רבותיה דישראל. ואולי י"ל הכונה דהבורחים ינוסו בבהלה להיפך 
וידלגו אל תוך מחנה הרודפים ובקל יהיה לשבותם, וז"ש בשבעה 
דרכים ינוסו 'לפניך' דהול"ל ינוסו מפניך דמשמע שיברחו מפניך, 

אך להנ"ל מובן שפיר וזהו הנס שינוסו ממך אליך.

תחת אשר לא עבדת את ד"א בשמחה ובטוב 
לפי"ז  כל. לכאורה  לך  פירש"י בעוד שהיה  כל.  מרב  לבב 
הול"ל בְּרבֹ כל, ומאי קאמר מֵרבֹ כל. וי"ל אולי הפי' מרב כל היינו 
מרב שחפצת הכל, זאת הסיבה שלא עבדת בשמחה, מרב כל, 
פי' מרוב תאות כל, תחת לשמוח בשפע שחננו ד', היה מרבה 
דאגה שעדיין אין לו הכל, שכן מי שיש לו מנה רוצה מאתיים 

]קהלת רבה פ"א ל"ד[, והיא כפיות טובה.

בספר  כתוב  לא  אשר  מכה  וכל  חלי  כל  גם 
התורה הזאת יעלם ד' עליך. צ"ב מהו אמרו גם, 

הול"ל כל חולי וכו'. וי"ל הנה מובא בשם הרדב"ז ]תשובות הרדב"ז 
נכתבה נחמה בקללות של  ח"ב סי' תשס"ט[ שהקשה למה לא 

והיה כי תבוא כשם שנכתבה אחר קללות של פ' בחוקותי ]וכן 
שבפ'  לפי  נחמה  צריך  שאין  ותירץ  ע"ב[,  צ"ז  תבוא  בזו"ח  הקשו 

כי תבוא בקללות אין פסוק שלא הוזכר בו שם הוי"ה המורה 
על רחמים, להודיע שהמידה היא ברחמים על דרך ומחץ וידיו 
תרפינה ואין לך נחמה גדולה מזו ע"כ. ובזה פירש בספר אמרי 
ומכולם  צדיק  רעות  רבות  כ[  ]לד  בתהילים  הפסוק  את  נועם 
אבל  ד'  מפי  נאמרה  בחוקותי  שבפ'  התוכחה  הנה  ד',  יצילנו 
התוכחה דפ' תבוא נאמרה מפי משה הוא הצדיק, והנה מפי ד' 
נאמרו רק מ"ט קללות אבל משה אמר צ"ח קללות והם רבות 
מפ' בחוקותי אבל שובר בצדם כי נכתב שם הוי"ה בכל פסוק, 
ולפי"ז  הוי"ה עכדה"ק.  יצילנו  ומכולם  צדיק,  רעות  רבות  וזהו 
י"ל התינח קללות הכתובות בתורה שם הוי"ה ימתיקם לרחמים 
אבל חליים ומכות שלא כתובות בתורה מי יצילנו מהם, וז"ש 
גם כל חולי וכל מכה אשר לא כתובה בספר התורה הזה יעלם 
הוי"ה עליך, פי' גם בהם יעלה שמו ית' ישלח ידו וירפאם וימלט 

משחיתותם.

וירד מצרימה. פירש"י ועוד אחרים באו עלינו לכלותינו. 
וכו'  שעמדה  והיא  פסח  של  בהגדה  ז"ש  לבן,  מלבד  כלומר 

שלא אחד בלבד וכו' אותו אחד היינו לבן, ולא הוא בלבד 
אלא שבכל דור ודור וכו'.

עליכם  ד'  ישיש  כן  וכו'  שש  כאשר  והיה 
להאביד אתכם וגו'. המקרא הזה תמוה ולא ניתן לאמרו 
וכי ישיש הקב"ה בצרתן של בניו ח"ו, וכן הקשו בגמ' ]מגילה י:[ 
ומי חדי הקב"ה במפלתן של רשעים וכו' א"ר אלעזר הוא אינו 
ולא כתיב  שש אבל אחרים משיש דייקא נמי דכתיב ישיש 
שמחה  ענין  הוא  ששון  דהנה  לבאר  ויש  צ"ב.  ועדיין  ישוש, 
המלבי"ם  רבינו  ביאר  כן  בחיצוניות,  היא  ושמחה  פנימית 
בביאורי השמות. ולבאר מהו ענין שמחה פנימית י"ל דהיינו 
לשמוח בזה שנעשה רצון ד' על ידו, ואעפ"י שאינו רואה עדיין 
טובתו והנאתו בזה אבל מ"מ שש על כך שהוא אמצעי לקיום 
דעביד  מה  כל  ובודאי  ההשגחה  רצון  נעשה  ידו  ועל  העולם 
רחמנא לטב עביד. והנה כאן הובטח לנו שאפילו בשעת צרה 
ר"ל גם כן לא יבעטו בנ"י ח"ו ולא ימרודו אלא ישישו ויקבלו 
ד'  לישועת  ויקוו  הי"ת  רצון  זהו  כי  עליהם את הדין באהבה 
במהרה, וז"ש חז"ל הוא אינו שש אבל אחרים משיש פי' אין 
הכונה שהקב"ה כביכול שמח, אלא הבטחה היא לבניו שהם 
יקבלו רצון ד' ומדת הדין ג"כ בבחינת ששון ועי"ז יתהפך הכל 

לטובה אמן.


