lbero-Americana, Nordic Jowrnal of Latin American Studies
Vol. VIII:2 / IX:1—2, 1980, pp. 101—122

FRAY BARTOLOME DE LAS CASAS
O DE LA CIENCIA, EL. HOMBRE Y LA LIBERACION
AMERICANA¥*

CLAUDIO AGUIRRE BIANCHI

Padre Bartolomé, gracias por este regalo de la
cruda medianoche, gracias porque tu hilo fue
invencible. ..

Hoy a esta casa, Padre, entra conmigo. Te
mostraré las cartas, el tormento de mi pueblo,
del hombre perseguido. Te mostraré los anti-
guos dolores.

Pablo Nernda

El 12 de octubre de 1492, el hombre americano abre al eutopeo el camino
hacia la historia y la antropologia ... como ciencias y conciencia. Leopoldo Zea
fundamenta tal afirmacién en su excelente estudio sobre la Filosofia de la historia
americana.l

* Mi primer impulso a escribir este articulo fue motivado por el comentario de una
colega latinoamericana durante un seminario sobre “Dependencia Cultural” realizado en
Visterhaninge (Suecia) en 1977. Sobre los indios americanos, dijo algo similar a: “me
niego a ocuparme de un sector de la poblacién que pierde gradualmente significacidén.”
Sin embargo, fue un afio y medio més tarde cuando otro colega planted en circulos latino-
americanistas suecos la pregunta sobre la relevancia que tendria el ocuparse del pasado colo-
nial y prehispanico, cuando nuestra investigacién ha de ocuparse de los problemas presentes
del desarrollo. Por sustentar una posicién bastante definida respecto a la naturalenza de las
ciencias sociales y su papel en la construccién de una América fundada en la liberted, me
senti responsable de proponer a la discusién las siguientes notas de interpretacién polémica
de la obra lascasiana.

1 Leopoldo Zea (1978).
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Ese mismo dia, el hombre europeo experimenta la perplejidad que le provoca
el descubrir la existencia de extrafios seres en las nuevas tierras, los cuales eran
similares a los hombres ... pero cuya humanidad es puesta en duda.

Tres meses después, la perplejidad se define en un tipo de relacién entre el
europeo y €l indio que subsiste hasta el presente: el 14 de enero de 1493 —se
lee en el Diario del Primer Viaje del Almiramse Cristébal Colén2— se pro-
duce un enfrentamiento y los espafioles bautizan a América con sangre india,
sobre el territorio de lo que hoy denominamos Haitf.

Fue un bautizo amargo, que hace que al dia siguiente el Almirante escriba
en su diario: ”...se quiere partir porque ya no aprovecha nada detenerse, por
haber passado aquellos desconciertos; debe decir del escindalo de los indios”. El
hombre blanco experiment$ una sensacién semejante a la del criminal que comete
su primera violacién.3

2 Se trata de un texto descubierto en 1791, que el hijo del Almirante, Fernando
Colén, utilizé en la elaboracién de la biografia de su padre publicada ese afio. Referencias
sobre el texto mencionado pueden encontrarse en Véasquez (1970) y en el polémico trabajo
de Edmundo O'Gormann (1958) Lz invencidn de América.

3 Este episodio es determinante en las posiciones asumidas por Fray Bartolomé a lo
largo de su vida. Tal vez la mayor fuerza que asegura la pervivencia histérica de su legado
surja de la denuncia de un orden social que reduce al hombre a cosa, permitiendo su
manipulacién, uso y exterminio conforme a las conveniencias de su propietario: Las Casas
denuncia la depredacién y la dominacién. Como lo indica Fernando Ortiz (1949), lo que
Las Casas denuncia son “realidades feas que han acompafiado a todas las conquistas de un
pueblo por otro, sea bajo el pretexto de predestinacién sobrenatural, guerras santas, cruzadas,
donaciones papales, propaganda misionera, destino manifiesto, Lebensraum, superioridad
racial, u otros encubrimientos de la depredacién”.

Este orden de fenémenos ha ido adquiriendo una relevancia cada vez mayor cuando
se trata de analizar los sistemas de dominacién y la alienacién y reificacidn que les son
consubstanciales. Anteriormente (Cf. Aguirre 1977) hice un analisis de la reificacién segin
Marx y demostré que éste es un proceso inherente al capitalismo; hoy amplio dicha inter-
pretacién a todo sistema de dominacién.

En lo que respecta a los procesos de colonizacidn, puede indicarse que el colonizador
establece un supuesto derecho sobre la propiedad tanto de las tierras como de su
contenido en las areas conquistadas. En un seminario sobre justicia social realizado por el
Departamento de Filosofia de la Universidad de Estocolmo en conmemoracién de su
Centenario, en el verano de 1978, expuse el anlisis de que al proyectarse este supuesto derecho
de la propiedad sobre los hombres, éstos quedan reducidos a la categoria de bienes a dispo-
sicién del propietario, lo que légicamente implica la soberania del propietario sobre su
bien: si hemos de analizar con amplitud este concepto, tendrfamos qué reconocer el fun-
cionamiento de diversos niveles de cosificacién del hombre en todo  tipo de relaciones
coloniales, tales como los procesos de escolarizacién, el autoritarismo familiar, el fun-
cionamiento de los medios modernos de comunicacién de masas, las burocracias estatales
y privadas, la concentracién transnacional del poder de decisién, etc. Sobre la - reificacién
burocratica, ver el excelente estudio de Israel (1975).

Aimé Cesaire (1955:22), el martinico, lanzd su famosa igualdad: colonizacién = cosifi-
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20 dias antes de definirse con sangre la relacién entre blancos e indios, la
nave Santa Maria habfa naufragado en las costas de Haiti. Los indios ofrecieron
entonces su ayuda generosa e inmediata, lo que permitié salvar el cargamento de
la nave, Al margen del Diario del Almirante, un Fray Bartolomé de Las Casas

cacién; en la cual sintetiza la equivalencia de la relacién colonial con la reduccién objetiva
del hombre.

Por su parte, Frangois Perroux (cit. en Zahar 1969: 33 n. 6), sostiene que el esclavo
es "rebajado al nivel de una herramienta” y transformado de “hombre en cosa”. Zahar
(ibid) afirma que “en el prejuicio racial se niega al nativo toda cualidad humana”. La
misma idea la expresa Sartre en la introduccién a Memmi (1966), cuando constata que
al colonizado le estd reservada su “no humanidad”.

Es tal vez Frantz Fanon quien més ha popularizado este pensamiento. En su influyente
obra Los condenados de la tierra sefiala que el racismo transmite la despersonalizacién en la
relacién entre el colono y el colonizado, la cual mecaniza las relaciones sociales, vaciando
al dominado de su humanidad, relegdndolo a la calidad de cosa.

Toynbee (1951: 17) habla de lo mismo en su Historia, cuando indica que el con-
cepto que tiene el occidental de los sndigemas borra implicitamente los colores cultu-
rales de las percepiones. ”Son para nosotros algo asi como 4rboles que caminaran.... De
hecho los vemos como parte de la flora y fauna local.” “Simples instrumentos, cosas para
usar o destruir, segin sirvan o no al hombre que se ve, a si mismo, como el Hombre sin
més”, agregard Leopoldo Zea (1969: 18—9). En Zea (1978:53) se encuentra que, para
el europeo, el buen salvaje de Rousseau “dejard de ser Gtil como modelo para transformarse
en util como cosa. Tan 1til como lo pueden ser la flora y la fauna de la tierra ... no serd
ahora sino parte de la naturaleza por cultivatr o civilizar. Esto es, puro y simple
instrumento”.

Responsable ideoldgico de esta transformacién del buer salvaje, de modelo en instrumento,
es el puritanismo que se ensefiorea en la América del Norte y que genera un modelo
que lisa y llanamente no se pregunta por la moralidad del exterminio y la cosificacién.
En Zea (1977:35) leemos que toda la polémica entre Sepilveda y Las Casas sobre la
humanidad del indio fue “brutalmente cortada por el puritanismo que se aposenta en el
Norte de América, viendo en el indigena una simple expresién de la flora y fauna por
utilizar, o desglosar, como se utiliza o desglosa el resto de la naturaleza para mayor gloria
y felicidad del hombre por excelencia, del hombre del destino, abocado a incorporar esta parte
del mundo 2 la cristiandad, en primer lugar, y a la civilizacién en su mas amplia expresién”.

Expresién ideoldgica del mismo puritanismo pragmdtico que produce los bombardeos
de exterminio de flora, fauna y poblacién en Vietnam. El 15 de octubre de 1969, 93
sacerdotes e intelectuales vietnamitas publicaron una carta abierta en la que se preguntan:
7¢Cémo pueden ser los Estados Unidos tan perversos de querer exterminar todo nuestro
pueblo para defender una idea, una teoria, que el tiempo ha demostrado no ser més que
un mito, jamas la realidad?” (Cf. Chomsky 1972:78). En el mismo sentido puede leerse
las siguientes declaraciones del general De Bollandiere a Le Nowwvel Observatenr- (No-
viembre 1971): “En el tiempo que nosotros —los franceses— combatimos en Indochina, en
medio de la indiferencia general de la mayoria de la nacidén, si un oficial se hubiera
envanecido ... de haber practicado torturas, habria sido violentamente desaprobado y
renegado por sus camaradas. Hoy se lo felicitarfa”.
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humanista y defensor de indios, escribe: "Nétese aqui la humanidad de los
indios contra los tiranos que los han extirpado.”4

Al finalizar su lectura del Diario de Coldn, Las Casas, cuyo padre habia acom-
pafiado al almirante genovés desde su segundo viaje a América, lamenta el que
”...los animales hombres no han sentido los bienes que Dios a Espafia ofrecia,
espirituales y temporales; pero no fue Espafia digna por su ambicién y codicia de
gozar los espirituales...”

De un Bartolomé de Las Casas ‘radical, .activista, humanista y cientista em-
pirico escribiré hoy, procurando leer su obra escrita en relacién con su accidn,
y tenjendo en cuenta que quien esto intenta es un hombre de Latinoamérica y
que lo hace ya avanzado el ltimo cuarto del siglo XX, es decir luego de mis
de 400 afios de la muerte del clérigo, acaecida en 1566, cuando éste habia cum-
plido los 92 afios de edad.

Humanismo italiano, humanismo americano y la “ruptura”

Edward Trinkaus Jr, presentando al filésofo renacentista italiano Lorenzo
Valla, afirma que “es bien conocido el hecho de que los humanistas italianos
diferfan de sus rivales escoldsticos menos en las doctrinas esenciales que en
predilecciones estilisticas, formas de presentacién y mentores clasicos”.5 Tal
afirmacién estd fundamentada en los estudios de rescate de la teologia medieval
por parte de autores catdlicos, asi como en la defensa de la ortodoxia de la Re-
forma por parte de autores protestantes.®

Mis aln, Trinkaus afirma que "el principal interés de los humanistas radi-
caba en la simplificacién y la purificacién de barbarismos”.7

Sin el 4nimo de reducir el renacentismo hispano al italiano —lo que es un
sinsentido— percibo en ambos procesos una actitud equivalente, que sin embar-
go no desarrollaré en esta ocasién; mds bién me conformaré con indicar algunas
discrepancias relacionadas con la experiencia americana ganada por los renacen-
tistas hispanos, como en el caso que me ocupa: Fray Bartolomé de Las Casas.
En tal sentido apunta el siguiente recuento analitico de la obra lascasiana, nece-

4 Cf. Visquez (op.cit: 211).

5 Trinkaus (1948: 148).

6 Los autores a que Trinkaus se refiere son A. Nygren (1932), R. Niebuhr (1941)
y el padre G. G. Walsh (1942), este Gltimo en la perspectiva catdlica de rescate de los ted-
logos medievales. Las dos perspectivas teoldgicas a que Trinkaus hace referencia tienen en
comun la exigencia de demostrar sus hipétesis de comprobar una cierta continuidad entre
el catolicismo medieval y el renacimiento italiano, puestos éstos en contradiccién con la
Reforma; por ende, se trata de buscar méis las afinidades que las discrepancias entre
escolasticos y humanistas.

7 Trinkaus (op- cit.: 149).
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sariamente breve y esquematizado para ajustarse a los requerimientos editoriales.
Fray Bartolomé fue el cronista de la destruccién de los indios pot los espafioles.
En ello se diferencia de otros cronistas, como es el caso de Fernindez de Oviedo
—a pesar de que éste logra ciertos momentos de mayor fuerza de denuncia que
Fray Bartolomé, gracias a su tono objetivo y desapasionado®, Mis afin, la
propia elaboracién tedrica que realiza Las Casas emerge de aquella, su actividad
de cronista del genocidio cotidiano ejecutado por encomenderos y gobernadores,
Lo anterior me lleva a formular la hipétesis de que el grado de rupiura tedrica
logrado en la obra lascasiana estd en relacién directa con el cardcter politico-
contingente de sus empefios de defensa del indio en tanto ser humano.

Esta hipétesis se apoya en los siguientes hechos:

1. La primera obra escrita que puede ser claramente atribuida a Las Casas® es
el Memorial que en 1516 dirigiera a Adriano de Utrecht, Inquisidor de Aragdn
y Navarra, quien en 1522 llegard a ser el Papa Adriano VI.10 Relata el propio
Las Casas al referirse a sus gestiones ante Adriano que: “Vinose por Madrid para
dar cuenta de los males destas Indias y de su intento al Cardenal, y a el embajador
Adriano ... diciéndoles que si podfan poner remedio en ellos, quedarfase alli,
pero si no, que pasarfa adelante. Para lo cual, hizo en latin una relacién a
Adriano de todo lo que en estas islas pasaba, en crueldad contra estas gentes...”

Fray Bartolomé quiso, con su primera obra, producir un efecto politico, cual
era la aprobacién de su abogacia en favor de los derechos humanos de los indios.
El referido escrito fue elaborado en Cuba. El propio Las Casas'? relata que fueron

8 Cf. Séjourné (1971:77).

9 Se trata de uno de una serie de Memoriales que Las Casas dirigié a diversas autori-
dades reales a su regreso a Espafia en 1515. En 1516, luego de su escrito a Adriano de
Utrecht, dirige tres Memoriales al Cardenal Francisco Ximenes Cisneros, Aszobispo de
Toledo, quien a la sazén ocupaba una posicién determinate en materia de politica indiana.
Dichos Memoriales fueron de gran influencia politica y decidieron a Cisneros a destituir
al entonces omnipotente consejero Lope Conclillas, poniendo en su lugar a gente de su
confianza. La autorfa de Las Casas de estos tltimos Memoriales, sin embargo, ha sido
objeto de duda por los autorizados Hanke y Giménez Fernindez en la bibliografia critica
de Las Casas que publicaran en 1954. (Cf. Hanke & Giménez Fernindez, 1954).

10 El referido Memorial estaba inicialmente dirigido al Rey Fernando V, pero cambié
de destinatario ante el inesperado fallecimiento de este en febrero de 1516. El contenido
del mismo estd reproducido en Historia de Indias, (H. 11I: 85). Historia de Indias es tal
vez la obra mis importante como documentacién histérica que dejara Fray Bartolomé, se
trata de tres voluminosos libros. En nuestras referencias sélo mencionaremos Historia
o indicaremos: H — siguiendo un nimero romano que indica el libro y un ardbico que
indica el capitulo correspondiente.

11 Cf. H — III: 79. Varios autores en Friede & Keen (Eds. 1971) se refieren al capitulo
89 del libro III. Sin embargo, la edicidn con que he trabajado —la primera en espaiiol,
de 1875— contiene dicha informacidén en el capitulo 79 del libro III. No puedo explicar
el origen de dicha diferencia. Es muy posible que la edicién de Fondo de Cultura Econémica
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la lectura del capitulo 34 de Eclesidszico y las palabras de un dominicano espafiol
—presumiblemente Fray Pedro de Cérdoba—12 los elementos que le indujeron
a tomar el camino a Damasco de la defensa de los indios.13

En junio de 1514, renuncia Fray Bartolomé al repartimiento de que gozaba
en Arimao (Cuba) y desde el pilpito de la ciudad de Sanctis Spiritus proclama
su nueva fe (esto, el 15 de agosto de 1514), la cual posteriormente discute con
Fray Pedro de Cérdoba y sus seguidores en junio de 1515, origindndose asi el
viaje de Las Casas a Sevilla, emprendido en septiembre de ese afio.

2. Su obra més conocida, difundida y publicada es la Brevisima relacién de la
destruccidn de las Indias, un trabajo publicado por primera vez en 1552.14 Si-
guiendo el andlisis del experto soviético en historia de exploraciones geogrificas,
V. L. Afaniasev,15 tenemos que “este folleto desarrolla muchas caracteristicas de
un trabajo histérico: narra la conquista espaiiola de varias regiones de América
Central y del Sur, da fechas precisas, menciona muchos personajes histéricos y
frecuentemente es bastante exitoso en establecer los lazos causales entre los
hechos ... el tema mismo del tratado (es) la destruccién de los indios por los
saqueadores espafioles”.

Esta obra histérica es, sin embargo, también originada en la actitud politica
de defensa de los indios y tiene por objeto el documentar su argumentacién en

de 1951, la mas corriente entre los estudiosos de Las Casas, y en la cual se basan los
referidos autores, siga una numeracién diferente. Sin embargo, otros capitulos coinciden en
numeracién (ej. III: 85). También pudiera deberse a alguna transcripcién indebida y error
reiterado en la edicién de Illinois.

12 Fray Pedro-de Cérdoba era un destacado dominico que dirigia la tendencia de defensa
de la humanidad de los indios y la lucha religiosa en contra del sistema de encomiendas.

18 Sobre la referencia biblica, dice Las Casas (H — III: 79): "y, si no me he olvidado,
fue aquella la principal y primera del Eclesiistico, capitulo 34, Inmolantes ex iniquio
oblatio est maculata, etc., comenzé, digo, a considerar la miseria y servidumbre que pade-
cian aquellas gentes. Aprovechole para esto lo que habia oido en esta isla Espanola de-
cir y experimentado que los religiosos de Sancto Domingo predicaban”.

El capitulo 34 de Eclesidstico, también conocido como el Libro de Sird, comienza asi:
”Las vanas esperanzas y las mentiras son para el necio y los suefios dan alas a los im-
prudentes.”

El original hebreo de este libro se desconoce; sin embargo, diversos manuscritos descu-
biertos desde 1896 han permitido recuperar 2/3 del texto hebreo. Hay una traduccién
griega completa.

Agradezco a la hermana dominica Hanne Bang por su ayuda en la referencias biblicas.

1¢  FEs interesante sefialar que en menos de un siglo —entre 1578—1670— se realizaron
27 ediciones de este folleto, las cuales circularon profusamente por Europa, difundiendo
el mensaje de denuncia lascasiano. Evidentemente, el mismo texto fue hibilmente utilizado
por los enemigos protestantes de Espafa.

15 Afaniasev (1971: 542—3).




107

contra del régimen encomendero ... como que se trata realmente de un informe
a Felipe, Principe de Asturias, quien luego devendria el Rey Felipe II.

Sostiene Afaniasev1® que el Defensor de Indios no solamente “estaba interesado
en afirmar que se estaban cometiendo tales crimenes, sino también en demostrar
al Principe Felipe (y luego a un nimero mas amplio de lectores) el caricter
rutinario y masivo de los crimenes y su frecuencia”. Se trata de narraciones
minuciosas, como las contenidas en su Historia de Indias y en la Apologética
bistoria... 17 en las cuales se identifica con pulcritud a los actores y fuentes de
informacién y se describe, a veces con una pasién que obscurece el texto, los
procedimientos de exterminio y tortura, as{ como la explotacién de los indios por
parte de la clase encomendera, protegida por los Gobernadores.

3. Es algo similar lo que sucede con su obra evangélica mis conocida, el tra-
tado De unico vocationis modo ... de los afios 1537-—38.18 En ésta, el Defensor
de Indios aboga por formas pacificas y respetuosas de las tradiciones religiosas
y culturales de los indigenas, como {nicas adecuadas para la evangelizaci6n en
América. :

Afanjasevl?® clasifica, sin embargo, esta obra dentro de las pertenecientes a
la categoria politica, teniendo en consideracién el que, a pesar de que “indiscuti-
damente desarrolla algunas materias de un tratado filoséfico-religioso” estd, por
otro lado, "tan cercanamente ligada con la actividad politica cotidiana de Las
Casas, con sus esfuerzos por cambiar la politica indiana de la Corona en una
direccién especifica, que setia més apropiado ...” ubicarla en el grupo de los
trabajos politicos. ‘

Como propiamente teoldgica, seglin el experto soviético, solamente puede men-
cionarse #na obra de Las Casas. Se trata de un tratado inédito escrito aproximada-
mente en 1545, titulado Questio Theologis. Esta obra, cuyo manuscrito se guarda
en la Bibliothéque Nationale de Patis, es, sin embargo, como Hanke & Giménez20
lo han indicado, de autoria incierta.

4. Las Casas escribié una serie de obras de cardcter eclesidstico, destinadas a
definir la politica de la Iglesia y otras, digdmoslo, curiosas. Es el dltimo el caso

16 Ibid.

17 Apologética bistoria swmaria cuanto a las cualidades, dispusicion, descripcion, cielo
v suwelo destas tierras, y condiciones naturdles, policias, repiblicas, maneras de vivir e
costumbres de las gentes destas Indias occidentales y meridionales cuyo imperio soberano
pertenece a los Reyes de Castilla. Se trata de un texto que inicialmente formaba una
unidad con el texto de la Historia de Indias, pero que luego Fray Bartolomé separd. Las
referencias a este texto, simplemente mencionarin Apologética bistoria.

18 Véanse las interesantes observaciones que sobre esta obra hace Leopoldo Zea (1978:
126).

19 Afaniasev (op. cit.: 545).

20  Hanke & Gimenez (op. cit.).
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del Cancionero Espiritual, atribuido a un grupo de religiosos bajo la inspiracién
y direccién de Fray Bartolomé. Se trata de una versién versificada de textos
biblicos traducidos al lenguaje g#iché.

Estas obras también estin destinadas a acercar a la Iglesia a la misién para la
cual la América india fue donada a los Reyes de Castilla por el Papa Alejandro
VI, quien en cinco bulas de 1493 otorga a los Reyes Catdlicos “plena y libre
y omnimoda potestad” sobre territorios americanos.

La interpretacién de estas bulas por parte de Las Casas, Francisco de Vitoria
y otros tedlogos renacentistas dominicanos, es que el objeto del obsequio papal
serfa el acercar a los paganos al cristianismo: de alli la misién evangelizadora
como Ja fundamental justificacién de la presencia espafiola en América.

Los antecedentes que hemos mencionado, ademés del anilisis que hace Escut-
dia?1 y al cual dedicaremos nuestra antencién més adelante en este articulo, nos
permiten insistir en el hecho de que el marco tedrico-teolégico de Fray Bartolomé
de Las Casas estd altamente determinado por su experiencia cotidiana y pot una
intuicién ética.

Del anilisis del imperativo evangelizador asumido por Las Casas como el
Gnico capaz de justificar la presencia espafiola en América, y su respeto por el
erhos del hombre americano, han surgido importantes estudios; pero es atin campo
abierto para la investigacion de la raices ideolégicas de América. Hay ya un tra-
bajo pionero en el campo de la ética para la liberacién americana escrito por
Enrique Dussel.22

Las aproximaciones propiamente tedrico-teolégicas de Fray Bartolomé no son
siempre tan revolucionarias como su obra histérico-antropolégica. Por ejemplo,
su fidelidad al dogma catélico, aunque ésta a veces haya sido obscurecida por el uso
que desde los paises protestantes se hizo de sus escritos de denuncia, con el objeto
de justificar el pillaje, el contrabando y la piraterfa23

Su actitud religiosa no puede consideratse de raprura, como lo son tanto sus
actitudes politicas como su modo de ser religioso24 y su perspectiva cientifica.

21 Escurdia (1968).

22 Dussel (1973~5), Para wna ética de la liberacidn latinoamericana.

238 Cf. Afanasiev (op. cit.: 555).

24 Jan Biatostocki, destacado iconblogo nacido en 1921 en la Unién Soviética y activo
en Polonia, en su articulo sobre Das Modusproblem in den bildenden Kinsten (Cf. Biato-
stocki 1966), distingue el concepto de modo del de estilo, haciendo depender el primero de la
naturaleza de la obra que se va a crear —de la expresién que se persigue— y reservando
estilo para indicar los rasgos més estructuralmente caracteristicos de una época, regién
o clase social. Anteriormente, otro notable icondlogo marxista, el norteamericano Meyer
Schapiro, habia introducido a la literatura especializada el concepto de modo (Cf. Schapiro
1944).

En este trabajo hemos querido aplicar el término modo a lo que pudiera llamarse Jz forma
de ser renacentisia de Fray Bartolomé. Ello, entre otros motivos, para eludir cualquier
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Su vida y obra lo transforman en una figura rebelde y peculiar; en lo cual no se
diferencia de la actitud renacentista italiana, conforme al analisis de la misma que
hace Trinkaus y al cual ya me he referido.

Tal vez la diferencia fundamental entre Las Casas y los italianos resida en que
éstos, al decir de Trinkaus,25 tenfan como “interés principal” la “simplificacién
y la purificacién de barbarismos”. La Casas, en cambio, quiso introducir el mundo
bérbaro americano en la sofisticada conciencia europea. Pero esto es materia de
otro estudio. ..

Puede concluirse que la filosofia de Las Casas apunta a un problema funda-
mental de la filosofia de todos los tiempos, el cual se ha expresado en dicoto-
mias tales como pobres-ricos, explotados-explotadores, capitalismo-socialismo,
norte-sur, etc. Dicotomias que, en mi opinién, procuran —de manera por demaés
muy ineficiente— suplantar la contradiccién fundamental inherente a todo siszema
de poder: quienes lo ejercen y quienes lo szfrem, quienes lo smponen y quienes
lo deben.26

El que ella apunte a un problema tan esencial es lo que entorpece una lectura
serena y abierta de la obra lascasiana, la cual, como todo texto de aquellos
historiadores que Hegel27 llamaria fundamentales, debe leerse en el didlogo que
establece su palabra escrita con su accién: asi leyé Hegel a Napoledn, aunque la
diferencia yace en que Hegel, como filésofo del Estado —del poder— se ocupd
de Napoledn ... pero nunca lo hubiese hecho de Las Casas.28

analogia mecanicista entre el Renacimiento Cortesano que suele estudiarse en las escuelas
y academias de Arte, Literatura y Filosoffa, y esta suerte de “renancentismo practico y mili-
tante” ejercido por Fray Bartolomé en América y ante diversos monarcas espafloles.

25 ‘Trinkaus (op. cit.: 149).

26  Existe en la metafisica occidental una fuerte inclinacién a condicionar la existencia
y el ser a las nociones de culpa y denda. Todo sistema de poder se basa también en estas
nociones, debidamente expresadas como “deberes sociales” o “gratitud divina’, etc. Una
ontologia del no-poder o de la libertad ha de basarse, por tanto, en nociones alternativas
a las de la deuda y la culpa, capaces de afirmar en su positividad al ser. De La Riega
(1973) propone una ontologia del baber basada en las nociones de la diferencia y el
compromiso, en el vivir y el vibrar como formas de ser. Sobre la nocién de diferencia, ver
el Manifiesto Diferencialista de Henri Lefebvre (1970).

27 Hegel (1825—6).

28 Recuérdese que Hegel piensa en Napoleén cuando elabora su proyecto de Estado...
prusiano. Es la filosofia de la historia hegeliana una filosofia imperial y, por ende, centra-
lista. De alli que no resulte extrafio su desprecio por organizaciones sociales menos formali-
zadas, consideradas primitivas. La misma cultura popular en las sociedades centrales es
manifiestamente despreciada en las brillantes lecciones del filésofo: alemén.
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La filosofia del hombre en América

Entre los afios 1550 y 1551 se deasarrollé en Valladolid una Junta destinada
a considerar la justicia de las guerras que Espafia realizaba en América. Presidi6
la Junta el Emperador Carlos V y la misma se realiz ante iniciativa de Fray
Bartolomé de Las Casas.

Un gran triunfo de Las Casas fue el obtener del Emperador la suspensién de
las guerras hasta tanto se hubiese pronunciado la Junta, en la cual el clérigo
abogd apasionadamente en favor de los indios, siendo el tedlogo Juin Ginés de
Septilveda su oponente. Una amplia resefia de esta controversia puede leerse en
el trabajo de Angel Losada y referencias a la misma casi en toda buena historia
de América.29

Leopoldo Zea sostiene que con la polémica Sepilveda-Las Casas se inicia una
extrafia filosofia... Una filosofia que en América "empieza asi con una polémica
sobre la esencia de lo humano y la relacién que pudiera tener esta esencia con los

29 Cf. Losada (1971). Entre otras influencias de esta polémica, tenemos que de ella
surgen los elementos que posteriormente Francisco de Vitoria, padre del derecho inter-
nacional, incorpora a sus estudios sobre los derechos de los pueblos y las naciones.

El juego de influencias entre Las Casas y Francisco de Vitoria, figura clara de la renova-
cidn renacentista en Espafia, permite recurrir a la sistematizacién del pensamiento del
segundo para comprender el paradigma asumido por el clérigo. Los cuatro principios esen-
ciales en el pensamieto de Vitoria son:

a. La distincién tomista de dos Ordenes, el natural y el sobrenatural,

b. la revaloracién del orden natural, reconociéndose todos los derechos, asi como los deberes
naturales y humanos,

c. la reevaluacién del concepto cristiano de comunidad mundial (Communitas Orbis), ante-
rior y supetior a todas las divisones del mundo. El hombre es ciudadano del mundo por
ley natural, postula este principio. Ello es importantisimo en cuanto se pretende explicar
la universalidad del cristianismo, as{ como la defensa de la humanidad de todos los
seres humanos, mas alld de dénde éstos vivan, ambos conceptos claves en el pensamiento
lascasiano, y

d. la revaloracién del orden sobrenatural, definiendo sus origenes, concepciones, fines y
limites.

Venancio D. Carro (1971: 252) nos recuerda que Vitoria recibié de Santo Tomas de

Aquino los dos siguientes principios:

1. La ley divina no anula a la humana, la cual procede de la razén natural (Cf. Summa
Theologica 11 —2, q. 10, a. 10), y

2. La ley de inmutabilidad de las escencias, que sostiene que lo que es natural al hombre
no se le puede otorgar ni quitar en funcién de los pecados cometidos. (En la Swmma
Theologica: 0, q. 98, a. 2, se expresa esto asi: "Eaz que sumt naturdlia homini, neque
substrabuntur, neque dantur homini per peccatum’). Como vemos, la raiz tomista del
alegato de Las Casas es absolutamente clara, toda vez que justamente el clérigo basé
su defensa del indio en esta ley de inmutabilidad de las esencias y las obligaciones mo-
rales de alli derivadas.
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raros habitantes del continente descubierto, conquistado y colonizado”.39 Es, asi,
la filosofia de nuestra América, por sus origenes, una filosofia del hombre y la
humanidad.

La ciencia y la constituciéon cientifica del hombre americano

Todo el esfuerzo politico e intelectual que desarrolla el dominico va dirigido
a demostrar que el hombre americano es ... hombre. Echa mano para ello a la
filosoffa renacentista del hombre y aplica un método cientifico-empirico desti-
nado a impedir "que el hombre fuera incluido en una constitucién cientifica
aberrante”.31 Esta constitucién aberrante es la que podria establecer tales dife-
rencias entte los hombres que algunos quedaran relegados a una subhumanidad,
como ha sido la hasta hoy comin interpretacién de la doctrina aristotélica.

El Defensor de Indios niega sin vacilacién la validez de la doctrina aristotélica
de la autoridad y el principio impuesto por el Estagirita sobre las formas inma-
nentes. Conforme a este dltimo principio aristotélico, "la naturaleza o esencia
del hombre tenia que estar identificada con #na formar de ser; y para el europeo
de aquel tiempo, esz forma de ser no podia ser otra que la que el mismo repre-
sentaba, entre otras cosas porque antes de encontrarse con una forma distinta a
la suya, la conciencia europeo capté un problema de diversidad de naturalezas;
cosa inadmisible”.82

Las tesis aristotélicas en la célebre polémica que da origen al preguntarse por
la esencia del hombre para poder defender o negar la humanidad del hombre
americano, fueron defendidas por Ginés de Sepilveda. Todo su razonar se basaba
en el principio aristotélico' de que el superior debe gobernar y dirigir al in-
ferior. "Los indios americanos eran por condicién natwral, es decir, racialmente,
inferiores ... A pesar de las voces de Las Casas, Garcilaso, el Padre Acosta y
otros conquistadores, prevalecié lo epunciado por Sepiilveda ... puesto que su
doctrina reportaba ventajas considerables.”38 Pero el Defensor de Indios tenia

80 Zea (1969:13).

31 Cf. Escurdia (op. cit.: 76).

32 Cf. Nava (1970: 90—1).

88 Cf. Coulthard (1969: 66). Respecto a la naturaleza de las ventajas reportadas por
este sistema, se abre un campo de investigacién de sumo interés. El mismo Las Casas argu-
menté seriamente que la economia minero-represiva (depredadora) representaba solamente
desventajas econdémicas para la Corona. En cambio una economia basada en la produccién
agraria podria representar fuentes de riqueza tributaria sin demandar los fuertes gastos admi-
nistrativo-militares que el sistema imperante exigia. Sin embargo, esti claro que para la
clase fundamental del bloque colonialista en América, los encomenderos en alianza con
la clase burocratico-politica representada por los gobernadores, las ventajas del sistema
vigente eran incalculables.
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tomada una posicién clara respecto al Estagirita. Escribi6 que Aristételes era
gentil y esti ardiendo en los infiernos, y por ende tanto se ha de usar de su
doctrina cuanto con nuestra sancta fe y costumbre de la religién cristiana con-
viniere”.34

La idea lascasiana de ultilizar lo conveniente de una doctrina es de gran im-
portancia epistemoldgica y yace en los fundamentos de su método cientifico.

Existe una significativa coincidencia entre esta idea y el requerimiento de
adecuacién planteado en la teoria critica del conocimiento de Schumacher. Ya
Plotino establecia que el saber exige que el 6rgano se adecte al objeto”. Schu-
macher35 comenta este concepto sosteniendo que “esta es la Gran Verdad del
adequatio (la adecuacibn), la cual define al conocimiento como adequatio rei et
intellectus: la comprensién del cognoscente debe ser adecuada a aquello que se
ha de conocer”. Sigue el filésofo inglés en su brillante ensayo Una guta para el
perplejos8 diciendo que “la Gran Verdad del adeguatio afirma que nada puede
ser percibido sin contarse con un érgano de percepcién adecuado y nada puede
ser comprendido sin un érgano de comprensién adecuado”. :

Es mi proposicién que comprendamos.la conveniencia en Las Casas no como
una suerte de utilitarismo cognoscitivo sino como la necesaria adecwacién del
sujeto cognoscente y sus determinaciones al objeto cognoscible y de éste al
proyecto que provee de sentido al acto de conocer. Se trata de una proyeccidn
subjetiva atribuidora de sentido al objeto y al acto mismo de conocimiento.

Conforme a mi interpretacién de la filosofia lascasiana, el clérigo dirige sus
esfuerzos hacia la transformacién de la conciencia europea -—en tanto sujeto
cognoscente— y procura adecuarla al objeto de su interrogacién acerca de Amé-
rica: el hombre americano. Este proceso se desarrolla en el marco del proyecto
que origina esta interrogacién conforme a las creencias de Las Casas: la donacién
papal de América a los Reyes de Castilla para evangelizarla.

Basado en este programa cientifico humanista-renacentista el Dominico desarro-
lla un método de anilisis-sintesis en el cual, mediante el primer movimiento,
pretende distinguir los- elementos que componen el fendémeno, para luego re-
construirlo conforme a “las condiciones méis oportunas” en el movimiento sin-
tético.

Las "condiciones oportunas” estdn determinadas en Las Casas por la finalidad:
la constitucién de una nueva raza hispano-india;37 capaz de superar a la euro-

34 (Cf. Las Casas (H—III 149).

35 Schumacher (1978: 50).

86 - Ibid.: 62. ..

-37 En su proyecto de fundacién de una raza indo-hispana, el clérigo propone el esta-
blecimiento de una dialéctica de transformacién cultural en América. Se trataria de
transformar América en un crisol, el cual luego se verfa como capaz de producir una
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pea medieval. Este proyecto signa la accidén civilizadora emprendida por el dlero
modernista de entonces, que se vuelca a las misiones en América.

sintesis superadora de la crisis que germinaba en el pensamiento y la cultura occidentales
(Cf. Xirau, 1975; Llinds Alvarez, 1977).

Elementos de este proceso de crisis son el humanismo y la idea del progreso que entra
”de manera declarada” con Francis Bacon (N#evas Atlintida) y quien, ademis, concibe "la
idea de que progreso y felicidad son términos complementarios” (Xirau, op. cit.: 114).

Comentando a Xirau, Llinds Alvarez (op.cit.: 316) sostiene més explicitamente que “la
segunda crisis” filos6fica de Occidente “se hace palpable al fin de la Edad Media y con
el descubrimiento de América y los grandes viajes de exploracién. Una vez més el europeo
trata de imponer sus valores al americano, el africano y el asiatico sin recopocer la idio-
sincracia propia de ellos”.

Sin embargo, La Casas procura realizar una u-fopsa diferente: crear una nueva raza
capaz de sintetizar lo mejor de Europa (los campesinos pobres, explotados por el sistema
de servidumbre) y lo mejor de América (el indio, hombre propio de una naturaleza exce-
lente). La meta es crear el prototipo de la ciatura cristiana: un hombre sencillo y piadoso
fundado en una ética del desprendimiento y la generosidad.

En su segundo Memorial a Cisneros (de 1516), el fraile manifiesta abiertamente su deseo
de que campesinos espafioles e indios se casaran entre si: “Los hijos de los primeros ca-
sandose con las hijas de los tltimos” podrian “provocar un incremento de la poblacién
y los frutos de la tierra”. En otras ocasiones, Las Casas también expuso sus teorfas y su
proyecto de mestizaje. Al describir su plan de establecer una sociedad entre colonos-campe-
sinos espafioles e indios, sostiene el Dominico que se trataria de “enviar verdaderos colo-
nos, es decir, gente trabajadora, quienes vivirdn del cultivo de esas ricas tierras libremente
ofrecidas a ellos por sus nativos y propietarios, los indios, entonces ellos se casarin entre
sf, y de su unién surgird una de las mejores comunidades del mundo, posiblemente la més
cristiana y pacifica” (H.: III, 179, citado por Comas 1971:522; en la edicién con que
trabajé no figura este capitulo).

Varios autotes posteriores —entre ellos Vasconcelos y Astrada— vendran con pensa-
mientos complementarios 2 éste.

Por ejemplo, Astrada (1963: 77) sostiene que ”Amerindia no sélo es una verdadera encru-
cijada de civilizaciones, sino asimismo un fundente crisol de razas y de esencias culturales
e histéricas préximas y remotas”. Afiade en un escrito posterior (1964:27) que ante
la pugna entre dos mundos, la solucién estard en la integracién de “Oriente y Occidente en
una unidad, en un médulo de vida construido sobre la mas rica diversidad”.

Vogt (1974: 189), al analizar las posibilidades de que la historia llegue a presentar a la
“humanidad como unidad histérica”, afirma que "la comprensién de los valores que una
humanidad unida debe a las culturas de India y China, Africa y América antigua, elevara
el pensamiento europeo a un nuevo plano en la continuidad de su propia historia’:

Ello fue lo que anticipé Las Casas al querer edificar una nueva raza-sintesis, tal vez
en el desdo de realizar las #-topias que sus contemporineos idearon y confiaron los con-
quistadores podrian convertir en fopias. Es muy posible que Las Casas se sintiera llamado a
transformar su #-fopiw en una topiz que la conciencia del hombre del Siglo XX recién
comienza a visualizar como una necesidad (aqui me refiero a todo el pensamiento ecolo-
gista, diferencialista, humanista, los estudios sobre la crisis y sobre el futuro y la filosofia
de la accién representada por Fanon, Guevara, Fals Borda —cf. Zea, 1969— que cobran
fuerza en los medios intelectuales independientes y heterodoxos).
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Es asi como la fuerte critica de Las Casas al sistema de las encomiendas38 com-
pone el momento analftico de su trabajo cientifico. El momento sintético serd la
proposicién de la accién civilizadora de gestacién de una nueva raza. Tal es
la #-topia que el notable dominico procura transformar en topia.

El realismo empirico-subjetivo de Las Casas

Las Casas alcanza el realismo mediante un método empirico-subjetivo.

Empirico, en tanto y cuanto lo que le preocupa es el fendmeno. "Sus ideas no
se reducen a meras teorfas, sino que eran para ser construidas en la practica.
Fray Bartolomé proclamd asi, de antemano, con sus hechos, las aspiraciones del
espiritu cientifico renacentista, que posteriormente se cristalizarian en el adagio
viquiano: Verwm est factum.”39

Renuntiando naturam vincimus. Tal es la proclamacién que acoge Las Casas
para renunciar al conocimiento de las esencias metafisicas, en beneficio de los
fenémenos. Escurdia?® agrega que “el conocimiento de los fendmenos no habria
de reducirse a una mera especulacién...” "Renuncia el fraile a la metafisica en
beneficio del fenémeno, basado en el paradigma empiricista provisto por el
Cardepal Pedro Ailly: toda consideracién cientifica debe tomar su origen en la
experiencia que es, para nosotros, la primordial maestra.”41

Se trata, sostiene Escurdia, de enfrentar al europeo al dato americano. Para
luchar contra el centralismo europeo, Fray Bartolomé lo enfrenta al dmo como
“una realidad que hay que aswmir y de ningin modo constituit” y que "no le
pertenece radicalmente” con el objeto de “afirmar a América para restar libertad
a los europeos en la constitucién que respecto a ella hicieran del mundo”.42

En la base de todo esto estd la rebelién lascasiana frente a la autoridad aristo-
télica, con sus jerarquias fijas y su tiempo hetereogéneo.

Es suwbjetivo, pues le interesa el fendémeno “sobre todo para producitlo”.43
Seréd la fenomenologfa la que luego, con Husser], desarrolle un método para
conocer desde el sujeto, la proyeccién de la intencionalidad como fuente de
sentido. La fenomenologia se opone al cientificismo, al incluir al sujeto en el

38  Sobre la encomienda indiana como sistema productivo y el encomendero como clase
social ver el excelente trabajo de Kalki Glauser (1971), Origenes del Régimen de Pro-
duccion Vigente en Chile.

39 Escurdia (op. cit.: 77).

40 Ibid.: 76.
41 Ibid.: 77—S8.
42 Ibid.: 74.

43 Ibid.
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fenémeno 7y le dice al cientificismo que su analjtica llega inevitablemente tarde,
que toda experiencia dentro o fuera del laboratorio es ya humana”.#4

Es en el marco de esta proyeccién del sujeto en el objeto del conocimiento
que Las Casas se compromete con la experiencia de Vera Paz.45 Ello, en una
actitud que no sélo es equivalente a la Gran Verdad del adeguatio a que hice re-
ferencia sino también a la tesis XI de Marx sobre Feuerbach.46

Esta subjetividad empirica le permite a Las Casas ganar mayores niveles de
objetividad en tanto que dedica sus esfuerzos a lograr minuciosas descripciones
del indio americano y su circunstancia histérico-ambiental. Al decir de Séjour-
né,*7 la capacidad de Fray Bartolomé “para relacionar entre si fenémenos
juzgados de esencia diferente” produce aportes “de tanta importancia para la
ciencia humana como la idea de que la tierra no era el centro del universo o la
visién de la multiplicidad de los mundos”.48

A partir justamente de esta extraordinaria capacidad, es que el Dominico
produce su aporte a la emergencia del nuevo paradigma de la ciencia renacentista.
Cabe recordar que la ciencia surge como actividad diferenciada recién en el Rena-
cimiento. “Scientia significaba simplemente conocimiento en su totalidad (o en

44 Cf. De La Riega (1973:39). No es éste el lugar para analizar la teoria del conoci-
miento propuesta por la fenomenologia desde Husserl. Sélo sugiero una hipbtesis para
eventuales trabajos sobre el anticipo lascasiano respecto a rasgos fundamentales de la
propuesta fenomenoldgica.

45 Segiin Morner (1970: 37), Vera Paz "tenia por fin probar la viabilidad de la teoria
que Fray Bartolomé habia esbozado de los métodos de conversién pacifica en su obra
Unico vocationis modo”.

Vera Paz se trataba de la creacién de una zona, en el territorio de Guatemala, en la cual los
espafioles tendrian prohibida la entrada, salvo los misioneros. El objetivo era someter
a comprobacién féctica el realismo. La experiencia de Vera Paz fue aprendida por los
jesuitas, quienes luego aplicaron sus principios y ensefianzas en sus ejemplares Misiones en
la zona de la cultura guarani (Cf. Biermann, 1970: 179).

46 Marx, en su XI Tesis sobre Feuerbach dice: “Los filésofos solamente ha interpretado
el mundo en diversos modos; sin embargo, de lo que se trata es de transformarlo.”

47 Séjourné (op.cit.: 79).

48 Ta idea de la correspondencia de Las Casas y Copérnico puede encontrarse en
varios autores. Escurdia (op. cit.: 74) la resume sosteniendo que “en el interior del planeta,
Las Casas cumple la misma funcién que Copérnico cumplié en el interior del sistema
solar”. Afirma que “con Las Casas el universo empezaba a abrirse” en tanto y cuanto el
Dominico se pronuncié en contra de “un mundo fisico de acuerdo con” los intereses europeos
de la época “proclamados muy elocuentemente por el nom plus witra de las Columnas de
Hércules: el centro del mundo era Su tierra, pues zlli estaban ellos” (Ibid.: 73). Pero
éstas eran teorias repugnantes para la conciencia europea de la época. "Si la teorfa de Co-
pérnico ... era muy repugnante al sentido y a los intereses de aquellas gentes, sin duda
que les parecfa mis humillante lo que Las Casas ensefiaba: que habia otras tierras frente
a la suya, que no dependia de ella ... que lo que ahora llamamos América era una tierra
que campeaba por su propio derecho, con sus caracteristicas propias, semejantes o no a las
de otras tierras, pero en todo caso independientes” (Ibid.).
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una de sus partes) ... no habia ciencia en el sentido de un método que investigara
los fenémenos naturales, que se pudiera transferir, aunque fuese bajo una forma
diluida, a otras actividades”, sefiala Hale.49

Mas se buscaba las “rarezas” naturales que lo caracteristico. M4s se pensaba
en zooldgicos que en laboratorios. Y Las Casas, precursor de la antropologia, se
ocupa empiricamente del fenémeno constituido por el hombre americano, al que
transforma en un dato, que obliga a la conciencia europea a aceptarlo, a asumirlo.
Es de esta forma que Fray Bartolomé sitGa el problema indigena en el marco re-
ferencial adecuado para todo el género humano,50 es decir, rescata la humanidad
del hombre americano basado en su convencimiento de que "todas las naciones
del mundo son hombre”.51

Dimensiones éticas y politicas de la ciencia

Conforme a mi juicio, Las Casas es capaz de elaborar una valiosa sintesis del
humanismo emergente en el Renacimiento con una doctrina politica centrada
en los intereses de los oprimidos y una actitud cientifica ctitica. Tal es, a mi
entender, lo central de la herencia que el valiente dominico ha dejado en favor
de las ciencias y la filosofia del hombre.

Se trata de una herencia que se actualiza diariamente,52 en especial si se toma
en cuenta las reducciones sociologistas y ecomomistas —cuantificacionistas en ge-
neral— propias de una ciencia social que no ha logrado liberarse de las cadenas
ideolégico-metodolégicas del positivismo que cobijé su nacimiento. El rescate
de la dimensién humana en la epistemologia de las ciencia del hombre —que es
por lo demids revivir el dictado hegeliano en el sentido de que el método es la
"autoconciencia que el objeto logra respecto a su propio movimiento interno”—
se transforma en nuestra concepci6n en una tarea que recibe el generoso aporte
de la vida y obra de este fraile a quien la actividad politica convirtié en precursor
de la antropologia y de la filosofia del hombre americano.

49 Cf. Hale (1971:366—7).

50 Cf. Collier (1960).

51  Las Casas (H — III: 275).

52 Sobre la vigencia de Las Casas, permitasenos solamente referir al excelente didlogo
Bartolomé o De la Dominacién escrito por Augusto Salazar Bondy (1974). En el mismo se
pone en didlogo a Fray Bartolomé con un jefe indio, Huatay, también llamado Ernesto,
quien representa el intransigente imperativo de libertad del pueblo oprimido, con un Don
Diego Gobernador pro-encomendero y con un Franz que recupera a Fanon. Es un trabajo
de lectura obligada para el estudio de los rasgos ideoldgicos del pensamiento de la libera-
ciébn en América Latina y seguramente la obra cumbre del filésofo peruano fallecido prema-
turamente.
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Sobre la actualidad y relevancia de estas ensefianzas, hablan Leopoldo Zea y
Francisco Mir6 Quesada. El primero53 enfatiza los aspectos reductivos de una
ciencia social que abandona a la filosofia a un papel meramente especulativo.

Por su parte, Miré6 Quesada afirma que el claro deslinde entre lo cientifico
y lo filoséfico no puede efectuarse tan facilmente como parecen ctreer ciertos
cientificos sociales...” o “cuando se analizan fenémenos humanos es afin mis
dificil ’eliminar’ la conceptuacién filoséfica”, cuando andlisis tan en boga como
la sociologia de la explotacién o la cultwra de la dominacién no pueden “consti-
tuirse cientificamente si no utilizan conceptos como dominacién, explotacién,
alienaciow” los cuales “remiten directamente a postulados de valor cuyo sentido
Gltimo no pueden determinarse cientificamente”.54

Francisco Miré Quesada, introductor en América de la légica matematica,
agrega que la "pretensién de reducir todo analisis cognoscitivo sobre fenémenos
humanos al nivel cientifico ... nos parece ingenua”, se tratarfa de una "tesis opti-
mista” y quienes la sostienen “ni siquiera se dan cuenta de lo que estd sucediendo
en las disciplinas cientificas mas rigurosas...”.55

Por mi parte, creo que quienes sostienen tales tesis de ingenuo optimismo
desconocen los fundamentos de las ciencias con las cuales trabajan y la dinimica
de sus epistemologfas: se trata de desviaciones mecanicistas que —en su proyeccion
politica— han resultado ser profundamente retrégradas y atentatorias contra la
esencia de la sociedad y el ser humano: casos sobran y mencionemos solamente
fenémenos como el estalinismo y el nazismo, para no referirnos a la América del
Sur contemporanea.

Las ensefianzas de Fray Bartolomé, como politico y cientifico, llevan a concluir
que un compromiso politico humanista no sélamente puede ser tolerado, sino
que es requisito para el desarrollo de una actitud cientifica racional: tal articula-
cién substancia las interrogaciones corrientes de la ciencia social y la filosofia de
la liberacién contemporineas respecto a: democracia, igualdad, justicia, derechos
bumanos, paz, desarrollo, libertad,

También en relacién con las relaciones humanismo-razén-revolucidn, la obra
de Francisco Miré Quesada muestra su relevancia. Este sostiene que el humanismo
no solamente conduce a la revolucién , sino que conduce hacia ella con extra-
ordinaria eficacia”; pero el humanismo exige adoptar el principio de que “toda
persona humana es un fin en si’, lo que permite disponer "de un principio que

53  Planteamientos realizados en entrevistas que mantuvimos en diciembre de 1977 y
enero de 1978 y discutimos durante uno de los seminarios regulares de post-grado que
se efectdan en el Centro de Estudios Latinoamericanos dela Universidad Nacional Auténoma
de México, que él dirige (diciembre de 1977).

5¢ F. Mird Quesada (1974: 16—17). También diversas conversaciones en Estocolmo
con él e intercambio epistolar.

55  Ibid.: 20.
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permita organizar la sociedad sobre la base de la no arbitrariedad”.56 Es asi que
el humanismo requiere de la razén y la razén de la dimensién humana, si han
de sur auténticos. La articulacién orginica de ambos componentes produce el
camino hacia la revolucién capaz de liberar auténticamente al hombre.

La fuente de toda posible ciencia y de toda posible racionalidad, si éstas no
han de ser alienadas, se halla, entonces, en el punto de compromiso activo-
politico que se funde en el erhos propio al pueblo involucrado, en didlogo pes-
manente y cotidiano con una comprensién genérica del hombre: el humanismo
revolucionario.

Asi he comprendido la ensefianza lascasiana, tan profundamente expresada en
los sencillos versos de Neruda con que inicié este articulo.

Rinkeby, mayo de 1979
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FRAY BARTOLOME DE LAS CASAS
OR, ON SCIENCE, MAN, AND AMERICAN LIBERATION*

CLAUDIO AGUIRRE BIANCHI

The article is devoted to ponder over the often neglected role of Bartolomé
de las Casas (1474—1566) as a pioneer of Latin American anthropology and
political humanism.

As a chronicler of the extermination of indians by the Spaniards, Las Casas
adopts a militant attitude by passionately denouncing the routinary and massive
character of the crimes. In his tireless efforts towards changing the policies of
the Crown, Las Casas advocates pacific approaches, respectful of the indigenous

* This abstract was done from the Spanish original by Luis Herrera.
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cultural and religious traditions, as the only suitable way of advancing the cause
of catholicism in Latin America. The more he studies the nature of the Spanish
conquest, the more his initially emotional and ethical repugnance gives way
to an increasingly political posture.

With remarkable objecitivity, Las Casas scrutinizes the American indians
and their environmental and historical circumstances. His empirical work trans-
forms them into data that cannot be ignored by the European consciousness.

The political and scientific teachings of Fray Bartolomé lead to the conclusion
that a humanist political commitment is required for the development of any
rational scientific attitude. With this, he inserts himself into the current dis-
cussion within the social sciences and the philosophy for the liberation on demo-
cracy, equality, justice, human rights, peace, development, liberty.

The source for any possible science and any possible rationality, if these are
not to be alienated, is to be found in the active political commitment within a
permanent dialogue with a generic conception of man: the revolutionary hu-
manism.
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