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¢Doctrina Social de la Iglesia? Si. Pero,
;queé es Eso?

Trigo, Pedro

Pedro Trigo: Te6logo venezolano

1. HITOS Y CONSTANTES

1.1. Rerum Novarum. La moderna doctrina social catélica comienza en el siglo
XIX con la condena al capitalismo liberal vigente y a la revolucién socialista
amenazante. Como alternativa propone la imposible restauracién romantica de
una sociedad orgénica, quintaesencia idealizada de la cristiandad medieval. La
doctrina social catélica nace, pues, signada por su rechazo de la modernidad.

La enciclica Rerum Novarum (1891), de Leén XIII, seria su primera sistemati-
zacion y lanzamiento publico. Se trata ahi claramente de defender la causa de los
proletarios contra los abusos de los patronos.

La enciclica pretende desde el comienzo tomar partido por el pueblo. El causante
de la cuestién social seria el capitalismo. La enciclica denuncia el carécter clasista,
burgués del Estado: la inhibicién de las instituciones ptblicas no significa
imparcialidad, sino que equivale a entregar a los obreros, "aislados e indefensos, a
la inhumanidad de los empresarios y a la desenfrenada codicia de los competi-
dores". Pero la raiz de la opresioén no estaria en la politica sino en la organizacién
econdmica, en el modo de produccién: "no sélo la contratacién del trabajo, sino
también las relaciones comerciales de todo tipo, se hallan sometidas al poder de
unos pocos, hasta el punto de que un ntimero sumamente reducido de opulentos
ha impuesto poco menos que el yugo de la esclavitud a una muchedumbre
inmensa de proletarios”. La injusticia de esta relacién no sélo deriva de considera-
ciones generales - los derechos humanos - sino més precisamente de que "es
verdad incuestionable que la riqueza nacional no proviene de otra cosa que del
trabajo de los obreros". Y el mismo derecho de propiedad no consistiria primor-
dialmente sino en adjudicarse "aquella parte de la naturaleza que él mismo cultivé,
en la que su persona dejé impresa una huella, de modo que sea absolutamente
justo que use de esa parte como suya y que de ningtin modo sea licito que venga
nadie a violar ese derecho de él mismo".
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Estos andlisis parecieran implicar una perspectiva socialista. Pero nada mas alejado
de la intencién de Leén XIII. Y la razén principal seria que el socialismo "agita
fundamentalmente a las naciones". Subvertir el orden establecido seria desde este
enfoque una violacién de las leyes de la naturaleza; seria, pues, oponerse
frontalmente al Creador y esta amputacién de la jerarquia de la creacién, ademas
del pecado y de rebeldia que entrafia, seria, por la violencia que implica, inestable
y en definitiva "llega a perjudicar a las clases obreras".

La revolucién, insiste el Papa en la Inmortale Dei (1884), es incompatible con el
cristianismo. Y el origen ideolégico de esta repugnancia estribaria en la concepciéon
estamental, organicista de la sociedad: "Los proletarios son por naturaleza tan
ciudadanos como los ricos, ya que son partes verdaderas y vivientes que, a través
de la familia, integran el cuerpo de la nacién". Obreros y empresarios, repite con
insistencia, se necesitan mutuamente.

Por eso la solucién a la unilateralidad del capitalismo no puede estar para el Papa
en recaer en la unilateralidad de signo opuesto, la proletaria. En este enfoque
naturalista el camino no puede ser otro que la concertacién. Esta se basaria en la
justicia entre las partes y la constitucion de un Estado no clasista sino custodio y
gerente del bien comiin y en la situacién actual, parcial mas bien del obrero, la
parte mas débil. Ni la contrataciéon ni el mercado pueden abandonarse a las leyes
de la oferta y la demanda. Hay que establecer la medida justa y para eso como
fuerza de presién, hay que legalizar las asociaciones obreras, claro esta que dentro
del orden. Y como tendencia general debe dirigirse la organizacién social a la mas
amplia difusiéon de la propiedad para evitar que la excesiva polarizacion
imposibilite la paz social y de modo que los obreros tengan estimulos para trabajar,
prosperar y arraigarse.

En lo relativo al punto crucial del salario justo, el pontifice se atiene escasamente a
lo que Marx habia calificado de sano criterio capitalista: "No debe ser en manera
alguna insuficiente para alimentar a un obrero frugal y morigerado”. A esta
medida - necesaria para reproducir la fuerza de trabajo y por ende requisito
indispensable para la autoperpetuacion de la explotacién capitalista - es a lo que el
pontifice califica pomposamente de "justicia natural superior y anterior a la libre
voluntad de las partes contratantes".

Nos hemos extendido en la Rerum Novarum porque creemos que estas caracte-
risticas: honda sensibilidad humana, vigorosa denuncia, capacidad analitica e
incapacidad de proponer soluciones mads alld del orden establecido permaneceran
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como constantes de la doctrina social de la Iglesia en su evolucién histdrica hasta
nuestros dias.

1.2. Humanismo Integral. Por de pronto ese serfa el caso de otro de los hitos
fundamentales en la conformacién de esta doctrina, el Humanismo Integral', de
Maritain. El libro surge en 1934 entre el deterioro de las democracias burguesas y
el ascenso imparable de los totalitarismos. Surge en la Espafia del Frente Popular,
en el fragor de la lucha ideoldgica, como una alternativa, como una sintesis
superior. Maritain descarta sin mas al fascismo por su cardcter retrégrado y
barbaro. (p. 267). El libro se constituye asi en una disputa con el nuevo
humanismo, el marxista. Esta seria la tesis: "Para que a la civilizacién capitalista en
decadencia suceda un mundo nuevo, superior al comunismo, se requiere nada
menos que el principio personalista y humanista integral"(273).

Para Maritain hay ante todo "un hombre viejo que destruir". ";Y cual es - se
pregunta - ese hombre del pecado?". Y se responde: Es "el hombre del liberalismo
burgués" (84). Su caracterizacién no puede ser méds aguda y mordaz: "Aparece
como una producciéon farisaica y decadente, nacida del espiritu puritano o
jansenista y del espiritu racionalista. Al amor, prefiere este hombre las ficciones
juridicas (no es 'erético’, como dice Sombart); y al ser, prefiere las ficciones
sicologicas (y por ello puede agregarse que tampoco es 'ontolégico’). En este
comportamiento se revela subyacente toda una metafisica idealista y nominalista.
De ahi la primacia del signo, en el mundo creado por ella; y la primacia de la
opinién, en la vida publica; y la del dinero, en la vida econémica" (84). El
socialismo es el que ha instaurado un proceso tedrico y sobre todo practico a ese
hombre burgués. Maritain reconoce, a diferencia de Leén XIII, sus méritos: "El
socialismo fue en el siglo XIX una protesta de la conciencia humana y de sus mas
generosos instintos, contra males que clamaban al cielo. Grande obra la de instituir
el proceso de la civilizacién capitalista y despertar - contra las potencias que
apenas perdonan - el sentido de la justicia y el de la dignidad del trabajo. Pues
bien, el socialismo tuvo la iniciativa de tal obra: ha entablado una lucha aspera y
dificil en la que se ha gastado sin medida una abnegacién de la mas emocionante
calidad humana, la abnegacién de los pobres.

Ha amado a los pobres; y no se le critica eficazmente sino quedandole obligado en
no pocos aspectos” (93). Pero para Maritain la negacién de la trascendencia y el
atefsmo como principio estructurador del sistema "deforman y deshumanizan las

diversas concepciones morales y sociales elaboradas por este humanismo; de

'MARITAIN, Jacques: Humanismo Integral. Edit. Ernesto Herrera (sin fecha).
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suerte que serfa grandemente ilusorio creer que yuxtaponiendo sencillamente la
idea de Dios o las creencias religiosas al humanismo socialista se llegaria a una
sintesis viable y fecundada en verdad. No; lo que se requiere es una refundicién
general. Mas también creemos que el llamado por nosotros humanismo integral es
capaz de salvar y promover, en una sintesis fundamentalmente diversa, todas las
verdades afirmadas o presentidas por el humanismo socialista. uniéndolas de
modo orgénico y vital a muchas otras verdades" (93).

;Y en qué consistiria esta sintesis fundamentalmente diversa? Como para Leén
XIII, el punto de referencia sigue siendo aqui la Edad Media. Esa seria la tesis; en
tanto que la negacién serfa la modernidad. Claro estd que en la negacién de la
modernidad no se tratarfa ya de ninguna restauracion, pero si nuevamente de una
cristiandad, la Nueva Cristiandad: "La tarea que se impone al cristianismo es
salvar las verdades ' humanistas' desfiguradas por cuatro siglos del humanismo
antropocéntrico” (78). "De lo que se trata es de rehacer totalmente nuestras
estructuras culturales y temporales, formadas en el clima del dualismo y del
racionalismo antropocéntrico” (78). A esto llama Maritain "pasar a una nueva edad
de civilizacién" (78). Ya que no se trata sélo de una renovacién ideoldgica y
espiritual sino estructural, porque "es en vano afirmar la dignidad y vocacién de la
persona humana, si no se trabaja en transformar las condiciones que la oprimen y
en hacer que pueda dignamente comer su pan" (98). Esa transformacion consistiria,
en sustancia, en lograr que el pueblo tenga acceso "a la propiedad, a una libertad
real y a una participacién real en la gestién econémica y politica" (267). Como se
ve, cuando se pasa de afirmaciones ideolégicas a la economia politica no se avanza
mucho respecto de Ledn XIII: se trata de un capitalismo reformado en el sentido de
extender la propiedad y dar participacién en la gestién econémica.

Pero donde Maritain es concreto es en el disefio del sujeto politico de esta
transformacién. "Parece natural e inevitable que a concepciones sociales y politicas
nuevas correspondan o6rganos de accién adecuados'. Maritain descarta
decididamente a la institucién eclesidstica: "No es a la Iglesia, sino a los cristianos
como miembros temporales de este organismo temporal a quienes corresponde de
un modo directo e inmediato transformarlo y regenerarlo segin el espiritu
cristiano” (264). "El despertar de la conciencia cristiana a los problemas
estrictamente temporales, sociales y politicos, que implica la instauracién de una
nueva cristiandad, ha de llevar consigo, a nuestro juicio, el nacimiento de nuevas
formaciones politicas, temporal y politicamente diferenciadas y de inspiracién
intrinsecamente cristiana" (264-5).
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"En un principio serfan, evidentemente, formaciones minoritarias, que actuarian
como fermentos y estarian sujetas a las iniciativas de un corto niimero de personas"
(265). Serfan como una especie de Orden, pero no religiosa, sino profana; aunque
no atea, como el partido comunista, sino animada por el espiritu evangélico.
"Supone ademads un vasto y multiforme trabajo de preparacién en el orden del
pensamiento y en el de la accién, de la propaganda y de la organizacién" (265-6).
Para Maritain la base social de esta nueva formacién politica debe surgir "del seno
de la aristocracia proletaria en colaboracién con las 'intelectuales™ (266).

1.3. La Cuestién Social. Condenado el socialismo, aun la socialdemocracia, por
Pio XI a causa de su cardcter ateo’e incorporadas al menos como proclama y
tendencia - al capitalismo de la postguerra las reformas pedidas por los papas. no
quedaba ya muy claro el sentido novedoso y el caracter de alternativa global de la
doctrina social de la Iglesia.

Sin embargo, es la época de las movilizaciones y de las grandes sistematizaciones.
En Europa se imponen los partidos socialcristianos y las universidades catélicas
lanzan numerosos tratados sobre doctrina social de la Iglesia. Sin embargo, la
cuestion social dista mucho de estar resuelta y punza las sensibilidades cristianas
mas despiertas. El bloqueo ideolégico es vivido de un modo inconsciente como
malestar. Ya que el progresivo afianzamiento de la reconstrucciéon europea se
traduce culturalmente como confianza en el aparato conceptual propio y
encuadramiento en las posiciones establecidas. En esta época queda consagrado el
esquema tripartito de la doctrina social de la Iglesia. Sin embargo, el acento
sutilmente se ha desplazado. Frente al capitalismo y al socialismo - concebidos
ahora doctrinariamente - se propone la reforma socialcristiana - concebida no ya
como proposicién de un proyecto futuro sino como teoria del sistema vigente. De
este modo pierde su carga utépica y su sentido heroico y se transforma en una
llamada a consolidar y perfeccionar el orden establecido.

Este seria el talante, p.e., del voluminoso libro de J. Messner: La Cuestién Social®.
El libro estd dividido en tres partes: El capitalismo, el socialismo y la reforma
socialcristiana. La tesis es simple y congruente con lo que llevamos dicho hasta
aqui: "La cuestién social moderna, con su origen en el capitalismo individualista,
tuvo al socialismo como primera respuesta, que conmovié a la sociedad occidental
y después al mundo entero. En rapida progresion fue el socialismo dominando las
ideas de la clase obrera en calidad de sistema, que con su organizacién de la

*PIO XI: Quadragesimo anno (1931). Nos. 111-126.
SMESSNER, Johannes: La cuestién social. Edic. Rialp, Madrid, 1960.
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economia acabaria con la dependencia en que dicha clase se hallaba con respecto a
la propiedad y al salario en el sistema social del capitalismo, a la vez que la haria
participe de un bienestar material en incontenible aumento y conforme al principio
de la igualdad. Capitalismo y socialismo, quedaron, pues, enfrentados en cuanto
sistemas sociales: el uno como realidad, lastrada con su cuestiéon social; el otro
como esperanza de futuro, con gran fuerza de atraccién. Para la concepcién social
cristiana los principios colectivistas del dltimo eran tan falsos como los
individualistas del primero (291). "Pero para la concepcién socialcristiana se trata
de algo mas que de una via media; se trata de un orden social en el cual el
principio de la libertad ordenado a la naturaleza de persona (naturaleza
individual) del hombre, y el principio de la vinculacién, ordenado a su naturaleza
comunitaria (naturaleza social) sean contemplados en su intima conexién y

realizados por medio de actitudes morales y de instituciones sociales" (293).

Pero a la hora de concretar estas instituciones sociales el autor reconoce que "si
bien la reforma socialcristiana logré en general, una mayor claridad acerca de sus
principios sociales, no fue, sin embargo, capaz de desarrollar un sistema preciso
del orden econémico-social” (292). Con lo que Messner reconoce en la practica lo
que habia negado en teoria: que la reforma socialcristiana no es mas que una via
media. Se encuentra, dice, "entre los dos frentes en lugar de mostrar un camino que
los supere y ofrezca una salida definitiva de la crisis social mediante la nocién de
un orden social comprensivo" (293).

1.4. La Doctrina Social de la Iglesia. Las nuevas sistematizaciones de los afios
sesenta son, por una parte, mas técnicas, y mas teoldgicas por otra. Sin embargo,
pensemos que substancialmente mantienen como constante el hondo anhelo de
transformacién humana, el mismo esquema tripartito e idénticos planteamientos
intrasistematicos. El libro de Pierre Bigo, Doctrina Social de la Iglesia’nos parece
representativo de esta época y de hondo influjo en América Latina. El autor
contempla en lo que tienen de aporte a la humanidad las dos revoluciones,
burguesa y socialista: "La Iglesia entra en didlogo con una humanidad situada. Se
hace presente al mundo en un momento determinado de su historia.

Para Francia y para Occidente, 'la’' revolucién es la que se realizé a fines del siglo
XVIII y durante todo el curso del siglo XIX, revisando integramente las estructuras
de la sociedad politica y, consecuentemente, las de la sociedad econémica segtin
los principios de la gran corriente liberal. Esta revolucién se basa en los derechos

“BIGO, Pierre: Doctrina social de la Iglesia. Instituto Catdlico de Estudios Sociales de Barcelona,
1967.
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del hombre y de los pueblos. Modific6 primero el aspecto de Europa y de América.
Ahora efecttia cambios fundamentales en Africa y en Asia.

No habia alcanzado todavia a producir todo su efecto cuando otra onda vino a
superponerse con fuerza a ella a pesar de estar en contradiccién sobre los puntos
esenciales. La segunda revolucién es social.

Bajo la forma radical del comunismo se implanté en Rusia, en 1917, comuni-
candose a los paises de Europa Oriental y Sur oriental en 1945, a China en 1949.
Codicia América Latina, Africa y el resto de Asia.

Pero falta mucho para que el comunismo abarque la totalidad de sus
manifestaciones. Recorre el universo. Tal como ningtin pais escap6 a la huella deja-
da por la transformaciéon de las estructuras mentales y sociales de la primera
revolucién, ningtn pais escapard, sin duda, a los trastornos de la segunda revolu-
cién" (578). Pero estas revoluciones ya dieron suficientemente de si. Es necesaria

una tercera:

"La Iglesia habla al mundo. Propone un modelo. No un modelo técnico: no tiene
competencia para elaborarlo. Propone una idea y un método para modelar la
realidad social segtn las nociones fundamentales de justicia y de libertad" (579).
"Una sociedad donde las clases populares tengan todas sus partes y desempefien
todos sus papeles, una humanidad donde todos los pueblos participen en el
crecimiento, un mundo socializado donde las personas quedan libres: tal es el
‘modelo’ que se impone hoy dia universalmente. Ha de creerse que su realizacién
tal como la del modelo revolucionario precedente, vencerd poco a poco todos los
obstéaculos" (578).

Ahora bien, en concreto, ;serd un sistema de propiedad privada o socializada?,
(una economia de mercado o planificada? Bigo se inclina por los primeros
términos de la disyuntiva: "Generalmente, conviene dejar los papeles de produc-
cién en manos de personas privadas, y mantener la libertad de cambio. El precio
transmitird indicaciones correctas a los agentes econémicos, supuesto el caso de
que, sin embargo, la conciencia social, expresandose dentro del marco de
instituciones, rectifique el precio espontianeo de mercado, y si las intervenciones
mismas de la sociedad global rectifican lo que tienen de imperfecto atin esa
regulacion y esa distribucién” (228). Los correctivos se dejarfan a la conciencia
social y a las intervenciones de la sociedad global.
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Y en esta estructuracién social, jcudl seria la clase hegemoénica? Bigo, como Ledn
XIII, cree en la posibilidad - dentro del régimen de propiedad privada - de una
concertacién equitativa de intereses, de modo que una clase social no subordine a
las otras: "Ese objetivo podra alcanzarse sélo si el capital y el trabajo reconocen
reciprocamente sus derechos fundamentales, especialmente el derecho sindical y el
derecho de propiedad. Para que el capital y el trabajo se acerquen conforme a la
naturaleza de sus relaciones, bastaria quiza que los actores de la economia fuesen
todos a la vez trabajadores y aportadores de capital en la sociedad global. Asi se
pondria término a un conflicto secular, dando lugar a una tensién benéfica entre la
propiedad y el trabajo, lo econémico y lo social, el punto de vista de la obra y el
punto de vista del obrero” (242). Sin embargo, a la hora de especificar, el punto de
vista general - lo econémico, la obra - seria el del capital en tanto que el del obrero
serfa la particularidad insoslayable - lo social. Por eso pide, como desde el
comienzo la Rerum Novarum , que de algiin modo los obreros aporten capital -
para comprender la legalidad de los procesos econémicos y sus requerimientos
objetivos - y que los capitalistas trabajen - para que experimenten en carne propia
el peso de la produccién.

1.5. Reforma (en Europa), Revolucién (en A.L). Naturalmente que libros como
los de Maritain, Messner y Bigo fueron leidos por los cristianos en América Latina
de modo muy diverso a como lo acabamos de hacer aqui. Para nosotros fueron
banderas, impregnadas de mistica y esperanza, de programas muy ambiciosos y a
largo plazo. Esta evocacién del lider socialcristiano. Rafael Caldera. es
representativa de aquel estado de dnimo: "Hace apenas treinta afios, muchos de los
actuales lideres de partidos demdcrata-cristianos éramos apenas jovenes
universitarios, empefiados en el estudio de las enciclicas sociales y en los
programas de la Accién Catdlica. Pronto comprendimos que la accién social
reclama como uno de sus aspectos primordiales la actividad politica; que es
necesario deslindar el campo religioso del politico; que la politica exige la
presencia de hombres capaces de trabajar por ideales". "Porque la juventud se
apasiona por sistemas de ideas coherentes que le ofrezcan soluciones completas a
los problemas que preocupan a su mente; el comunismo es uno de esos sistemas
coherentes, que pretende dar una interpretacion a todos los fenémenos del cosmos,
desde el origen de la materia hasta el destino final del hombre; frente a él no hay
otro sistema capaz de presentar una cohesién semejante que el sistema demécrata-
cristiano, con la ventaja de que cultiva al joven en su espiritu, la fe en valores



Nueva Sociepap Nro.36, Mavo-Junio 1978, pp. 35-44

absolutos que le hacen sentir que no todo se agota con la muerte ni tiene su tinica
expresion en la materia"™.

Observamos en estos textos ilustrativos el camino de la Accién Catdlica a la Acciéon
Politica pasando por la Accién Social. Es un camino llevado a cabo al tomar en
cuenta, cada vez mas concretamente, las implicaciones de una accién en favor del
hombre movida por una fe. El camino de estos cristianos fue muy largo, muy duro
y lleno de vicisitudes. Debieron defender a una Iglesia que se sentia amenazada
por anticlericalismos de viejo y nuevo cufio y que, aunque débil, atin guardaba no
pocas aspiraciones hegemonicas. Debieron, pues, defender también su libertad
respecto de esa Iglesia. Y debieron, a través de luchas concretas, disefiar su
identidad frente a las alternativas del status y de partidos de cierto contenido
social de corte populista.

Pero todas estas tareas cotidianas no desviaron la pretensién de ser un gran
movimiento de cardcter mundial. Y en esa pretensién de "sistema de ideas cohe-
rente", capaz de apasionar a la juventud y crear alternativas de futuro, el tinico
adversario grande que perciben estos hombres es el comunismo. Compartiendo
con €l la necesidad de salir de este sistema, se sitdan frente a él en el tipo de
sociedad que persiguen y en los medios para llegar a ella.

Ya en el afio 46 Aristides Calvani, partiendo de las experiencias realizadas por la

1

Accién Social Catdlica en toda América, intenta una cierta sistematizacion, "la
enumeracion de los principios generales que se desprenden de cada una de ellas".
Estos son los principales: "1) Es absolutamente imprescindible trabajar con
dirigentes tedrica y técnicamente capacitados. La Accién Social Catdlica, tal como
la exige el Mundo Moderno, no se realiza con base en dirigentes improvisados. En
consecuencia, la labor primordial ha de encaminarse a educar técnica, social,
econdmica, religiosa y moralmente a quienes hayan de guiar la Accién Social
Catodlica. 2) No debe emprenderse ninguna obra de accién social sin determinar
previamente un plan general de trabajo. Por consiguiente, si no queremos
malbaratar tantos esfuerzos es menester coordinar mediante un Secretariado
General Econémico-Social todas las obras de accion social catdlica. 3) El factor
tiempo no debe inquietarnos jamas. Lo que importa es hacer y hacer bien".

SCALDERA. Rafael: Ideario. La democracia cristiana en América Latina. Edic. Ariel, Barcelona,
1970. Pgs. 54 y 57.

SCALVANI, Aristides: El II Seminario Interamericano de Estudios Sociales. Revista SIC No. 83.
1946, p. 143.
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Queremos destacar la clarividencia con que se percibe que es una empresa a largo
plazo, que exige planificacién y que para ser llevada a cabo con éxito requiere ante
todo una vasta campafia de capacitacion cientifica y técnica y no solo religiosa y
moral. A lo largo de todo el continente, méds en unos paises que en otros, entraron
en este movimiento personalidades de gran capacidad y muy tenaces.

Habia sin duda un dinamismo interno de tipo creador, positivo; pero
indudablemente el mévil acuciante era ante todo el comunismo, percibido como
un mal irreparable a la vez que como un reto y desde luego como un plazo
perentorio: "Es imprescindible que los catélicos venezolanos se percaten de seme-
jante estado de cosas. Si las masas obreras siguen encontrando apoyo a sus
reivindicaciones tnicamente en los 'caudillos' moscovitas y sus secuaces,
terminaran por apostatar. No nos hagamos falsas ilusiones. La experiencia de
algunos paises hermanos esta alli para confirmarlo” (o.c. 142).

Frente al comunismo estaba la ensefianza pontificia, una larga tradicién mirada
con veneracién y con absoluta confianza, que habia cuajado en la Doctrina Social
de la Iglesia. Ella aparecia ante estos hombres como la superacién dialéctica de los
dos sistemas entonces imperantes, la que en una sintesis superior integraria la
libertad y la iniciativa personal del Capitalismo y la preocupaciéon social del
Comunismo sin las limitaciones del egoismo del uno y de la despersonalizacién del
otro. "Los catélicos - decia el P. Manuel Aguirre, mentor del socialcristianismo
venezolano - tenemos nuestra doctrina social catdélica, mas avanzada, mas
obrerista o si se quiere mas agrarista que cuantas les pueda predicar ningin
movimiento comunista o socialista. Una doctrina que alcanza hasta el salario
familiar y la participacion gradual en la empresa. Pero respetando la dignidad
humana del obrero y su destino ultraterreno™.

No es dificil comprender que hablar en los afios 40 o en los afios 60 de cogestién,
como una meta para América Latina, era un proyecto de largo aliento que
implicaba una revolucién, no sélo econémica y politica sino también una revolu-
cién cultural y espiritual. Nuestro modelo era, sin duda, el milagro aleméan.

Asi pues, lo que en Europa no pasaba de ser una de las ideologias del
establecimiento y de sus posibilidades inmanentes, en América Latina era un
disefio futurista cuya factibilidad y sentido no se habian atn revelado.

"AGUIRRE, Manuel: Socialismo y catolicismo son términos contradictorios. Revista SIC, No.
82.1946, p. 67.
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2. CAPITALISMO - SOCIALISMO - DOCTRINA SOCIAL DE LA IGLESIA

2.1. La realidad de un esquema dialéctico. A la luz de lo que llevamos dicho
podré leerse en todo su esplendor el esquema que los cristianos lanzamos en
América Latina como proposiciéon sociopolitica. Se partia de la critica del
capitalismo y socialismo existentes y se presentaba, como superacién dialéctica, la
alternativa socialcristiana. Esta presentacién iba encaminada a la creacién de una
fuerza politica emergente, llena de clarividencia e idealismo, que la hiciera
realidad.

Del capitalismo liberal se rescataba el cultivo de las libertades democréticas. Pero
se rechazaba la concepcién individualista del ser humano y expresién econdémica:
la btisqueda de la ganancia privada como motor de la economia. El resultado de
este materialismo seria que el hombre - no solo el trabajador, también de otro
modo el capitalista queda sacrificado a la mercancia. Del socialismo colectivista se
asumia su realizacion eficaz de la justicia social. Pero se negaba el unilateralismo
del homo faber y lo que se tenfa como su consecuencia: el sometimiento de la
persona al Estado planificador y al Partido, conciencia revolucionaria.

De todas las caracteristicas enunciadas lo mas sustantivo, segtin las fuentes biblicas
y el espiritu cristiano, seria la justicia social. Para estar acordes con este sentido
cristiano, la libertad seria el modo como habria que procurar esta injusticia hasta
consustanciarse con ella.

Por lo tanto, al implicarse mutuamente, estas magnitudes se fecundarfan y
quedarifan liberadas de las estrecheces que las deforman en sus realizaciones
sistemadticas actuales. Justicia y libertad serfan entonces dos realidades nuevas,
inconmensurables con las que hoy conocemos. De este modo Justicia Social en
Libertad, como definicién de este nuevo sistema social, serfa una superaciéon
dialéctica del capitalismo y del colectivismo. Nosotros pensdbamos que este
programa era realmente hermoso, capaz de polarizar hacia él las energias mas
nobles del continente. De lo que no dudédbamos era del contenido de nuestra
proposicién: se trataba, obviamente, de un nuevo sistema social.

Ahora bien, manteniéndonos en el terreno ideolégico, ;hubiéramos podido
discernir si proponiamos o no un nuevo sistema social? Desde la mera ideologia,

(cémo distinguir una dialéctica nominalista de una real?



Nueva Sociepap Nro.36, Mavo-Junio 1978, pp. 35-44

Pero la comprobacién vino - hasta donde esto es posible - de la praxis social. La
propuesta encontré eco y al menos en cierta medida fue realizada en Chile y en
Venezuela. Claro estd que un periodo presidencial no basta para plasmar toda una
concepcién, méxime si el poder ejecutivo resulta mediatizado en cierta medida por
los demas poderes, no tan controlados por el partido. Pero de: todos modos, cinco
afios si son suficientes para prefigurar lo que un sistema puede dar de si. Y desde
luego que - aun valorando de un modo positivo las experiencias de Chile y
Venezuela - parece bastante dificil sostener que ellas significaron lo que en 1965
calificaba el doctor Caldera como "una posicién revolucionaria” (o.c. 56). Claro esta
que podria argiiirse que estos gobiernos hayan sido torpes o corruptos, pero
creemos que en las condiciones generales de América Latina esa apreciacién
resulta insostenible. Nosotros mas bien pensamos que en lineas generales y dentro
de las posibilidades de la situaciéon estos gobiernos hicieron realidad lo que
realmente eran como proyectos. Son, por tanto, objetivaciones suficientemente
explicitadas de lo que el socialcristianismo entrafiaba como sistema social.

2.2. La Tercera via como Sistema Social y como Realidad Politica. El cambio va ,
fue el slogan con el que subié el doctor Caldera a la presidencia del Estado
venezolano. Y, sin embargo, su gobierno, mads o menos ilustrado y eficiente, de
ningtin modo fue una revolucién respecto de los anteriores de la socialdemocracia
adeca. ;Qué quedé del esquema ideoldgico que habia entusiasmado a tantos
espiritus idealistas? Perplejidad y malestar serian dos sentimientos que
embargaron a no pocos de sus mds entusiastas propugnadores. Se necesitaban sin
duda otros instrumentos de andlisis para evaluar la experiencia y su base
doctrinaria. Expondremos sumariamente dos complementarios que, pensamos,
arrojan suficiente luz sobre el sentido de la propuesta socialcristiana.

Un sistema social se caracteriza por el régimen de propiedad de los medios de
produccién. En el capitalismo la propiedad de los medios de produccién reviste un
caracter privado. Incluso las propiedades del Estado se atienen a ese régimen en
relacién con los productores y a su circulaciéon y consumo. En el capitalismo la
propiedad de los medios de produccién pertenece al capital, entendido éste como
individuos o grupos dentro de la clase o como expresién globalizante de la clase, es
decir el Estado burgués. En el socialismo los medios de produccién se regulan por
un régimen publico. Incluso la propiedad privada cae bajo esta regulacién. En el
socialismo la propiedad de los medios de produccién pertenece a los trabajadores,
bien sea a través de su aparato de clase, el Estado de los trabajadores, bien sea por
dreas de propiedad social o por unidades de produccién.
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No es caso aqui de discutir las diversas variantes de ambos sistemas ni sus
distorsiones. Nos basta con consignar la validez genérica de esta caracterizacién.
Pues bien, respecto de la propiedad de los medios de produccién, jexiste una
propuesta socialcristiana? ;Es que hay un tertium quid entre la propiedad de
derecho ptiblico y la de régimen privado como caracterizaciéon globalizante de un
modo de produccién?.

Entre que la propiedad sea del capital o sea del trabajador, ;existe espacio para otra
posibilidad? ;Existe hoy otro modo de produccién que no sea ni capitalista ni
socialista?

La propiedad comunitaria, ;serfa en el proyecto socialcristiano la que con su
extension y peso decisivo moldearia toda la sociedad? Si asi ocurriera se trataria de
una variante socialista. Lo mismo podriamos decir de un Estado cooperativo en el
que no sélo la produccién sino su coordinacién y su intercambio fueran un
resultado de la concertaciéon entre las diversas entidades productivas. Hay que
decir, sin embargo, que esto estd fuera de la érbita socialcristiana. La propuesta
socialcristiana - escribe O. Alvarez Paz. presidente de la Camara de Diputados y
lider democristiano venezolano nacerfa de que 'la sociedad comunista o socialista'
tanto como la netamente capitalista, no estdn en condiciones de darnos respuestas

satisfactorias"®

. Se trataria, pues, de otro sistema social. Pero a la hora de definirlo
se ubica claramente en el dmbito capitalista como una reforma al sistema: "La
b 1 t 1 bit talist. f 1 sist "L
propiedad comunitaria serd, en todo caso, una nueva forma de propiedad, que si
vamos a ubicarla en alglin &rea, serfa necesariamente como una forma de
propiedad privada" (o.c. 11). Es lo que habia expresado antes Maritain, Messner o
Bigo. Este sistema social alternativo, esa superacién dialéctica, esa tercera via no

existe.

Otro modo de caracterizar un sistema social seria precisar la clase social
hegemoénica. En el capitalismo, es, desde luego, la burguesia. En el socialismo, las
clases populares, los trabajadores. En la propuesta socialcristiana, ;cual serfa la
clase lider? Desde esta perspectiva si existe término medio: son las clases medias.
Son las clases medias las que comandaron el proceso politico que llevé el poder a
los partidos democratacristianos. De ahi habria que concluir que en el terreno

politico si existe una proposicién socialcristiana original.

SALVAREZ PAZ, Oswaldo: Oswaldo Alvarez Paz responde a Jorge Olavarria. Resumen No. 175,13-
3-77,p. 10.
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Pero entonces surge la pregunta: ;por qué una base politica nueva no conlleva un
nuevo sistema? Pensamos que la respuesta estribaria en la ubicacién de la clase
media en el proceso productivo latinoamericano: el sector terciario. Y no un sector
terciario ligado a la consecucién de la calidad de vida y a los servicios tecnolégicos,
sino a un desempefio burocratico bastante rutinizado. En estas condiciones esta
clase social es incapaz de crear un nuevo modo de produccién. Si no es una clase
con entidad suficiente para crear, su proposicién implica una transaccién. Es clase
media no solo como ubicacién estatica sino como funcién mediadora. La pregunta
entonces es con quién aliarse. Las democracias cristianas han elegido a la
burguesia. Por eso sus gobiernos, en el mejor de los casos, han configurado un
capitalismo reformado, es decir, un contrato social en el que el modo de
produccién capitalista se combine con una participacién algo mayor de las otras
clases en la plusvalia.

2.3. Qué quiere decir hoy Justicia Social en Libertad. Creemos que estos analisis
que hemos venido haciendo sobre los gobiernos socialcristianos se aplican
exactamente a las socialdemocracias. Entonces, ;qué queda de esa Justicia Social en
Libertad como quintaesencia de la doctrina social de la Iglesia? Esa dialéctica,
(resulté puro nominalismo? De ningtin modo. Después de haber negado esta
proposicién en cuanto sistema social, queremos reivindicarla integramente como
protesta y profecia. Realizada la operacién de desligar la doctrina social de la
Iglesia de imédgenes concretas - sean la arcaizante afioranza de la cristiandad o la
vergonzante conservacién del orden capitalista queda liberada toda la virulencia
de su espiritu critico y de su utopia posible.

No existe, decimos, justicia social en libertad. Ni el capitalismo ni el socialismo
establecido. Ahora bien, eso no significa equidistancia respecto de ambos sistemas.
Tampoco implica - ya lo hemos visto - la proposicién de un sistema distinto.
(Entonces? Intentada en vano la reforma del capitalismo solo nos queda procurar
la del socialismo. Para eso sera necesario y suficiente volcar hacia él esa base social
que proponia Maritain como sujeto de su nueva formacién politica. Habra que
ahondar més de lo que pensaban los democristianos en el camino evangélico y la
espiritualidad cristiana, porque no se trata ya de redistribuir lo que existe sino de
dar a luz lo que atin no es como poder. Se trata de "alentar y favorecer todos los
esfuerzos del pueblo por crear y desarrollar sus propias organizaciones de base™:
sindicatos clasistas, partidos socialistas y todo tipo de organizaciones productivas,
reivindicativas, educativas y culturales. Se trata de llamar al pueblo a participar a
todos los niveles. S6lo asi se realizaran hoy eficazmente aquellos anhelos de justicia

°II Conferencia General del Episcopado Latinoamericano: Conclusiones. II, 27.
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social y libertad que, basados en la destinacion comtin de los bienes de la tierra, en
la dignidad de la persona humana y su dimensién solidaria, constituyen la
quintaesencia de la doctrina social catdlica.
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