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REDAKTOR ANDERS JARLERT

ETT OVANLIGT AR I KYRKOHISTORIEN

Det gingna dret har varit ett ovanligt ar i
kyrkohistorien. Forst har den dnnu péagiende
pandemin gjort dret till ett ovanligt forfarande
arimansklighetens historia. Under koleraepide-
mierna pa 1800-talet talade man om mordang-
eln som sd smaningom drog sin hand tillbaka.
Aven om rapporteringen 2019 sillan givits
apokalyptiska dimensioner har den vittnat om
ett djupt omskakande ar.

Det har varit ett ovanligt ar i kyrkornas his-
toria, pa de flesta hall priglat av nodliage och
nodlosningar i gudstjanstlivet och med installd
verksamhet. P& sina hall har dven gudstjins-
terna stallts in. Samtidigt har en mangd guds-
tjanster sants via lank. De ordinarie radio- och
TV-gudstjansterna har nirmast marginaliserats
ndar manniskor i stallet kunnat folja sin egen for-
samlings eller grannforsamlingens gudstjanster
i bild och ljud via lank. Hur forkunnelsen paver-
kats av pandemin ar redan foremal for forsk-
ningsprojekt. Antalet sjukkommunioner torde
ha okat kraftigt, aven om det inte kommer att
synas i den officiella statistiken. Aven i begrav-
ningsgudstjanster har man kunnat delta via
lank. Bland de under aret avlidna marks en av
KA:s flitigaste medarbetare, professor Birgit
Stolt, professor em. i tyska vid Stockholms uni-
versitet och beromd Lutherforskare.

Aven i Svenska kyrkohistoriska féreningens
historia har aret varit ovanligt. Under dessa
forhdllanden kunde Kyrkohistoriska dagen
inte genomforas och programmet skots upp till
2021, medan drsmotet — som sd minga andra
sammantraden detta ar — holls pd Zoom, den
28 september. D3 eftertraddes undertecknad
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som ordforande i foreningen av professor Urban
Claesson, Uppsala, som, liksom den nyvalda
skattmaistaren teol.master Ida Olenius hilsas
vialkommen i arbetsgemenskapen. Samtidigt
lamnade skattmistaren Carl Sjosvdard Birger
och ledamoten Magnus Lundberg arbetsutskot-
tet. Urban Claesson har ocksa overtagit redak-
torskapet for foreningens skriftserie efter pro-
fessor em. Oloph Bexell. Som redaktor hoppas
undertecknad kunna fortsdtta dnnu ett par ar.
Det torde vara forsta gangen sedan 1978 som
Kyrkohistoriska dagen inte héllits. Den firades
forstagadngenisamband med foreningens 50-drs-
jubileum den 24 april 1950, med forelasningar
av overarkivar Bjorn Kornerup och professor
Einar Molland. Under 1950- och 1960-talen
holls &rsmoten utan foredrag. Vid 75-arsjubiléet
holl professor Sven Goransson foredrag om for-
eningens historia, men forst 1978 infordes den
nu traditionella Kyrkohistoriska dagen som en
arlig begivenhet i samband med drsmotet.
Kyrkohistorisk drsskrift kommer dock ut
som vanligt. Stipendier for biasta kyrkohisto-
riskt relevanta uppsats har ocksd delats ut, om
an inte det representativa overlimnadet dnnu
kunnat dga rum. Teol.master Marcus Rynning-
sjo Carlsén och teol.master, fil.kand Katarina
Hallgvist, bada fran Lund, har omarbetat sina
uppsatser till artiklar om "Demonernas bekin-
nelse. Ett argument av Tertullianus, Minucius
Felix och Lactantius” resp. ”Birgittinsk vig-
ledning. Yta och djup i predikningar for Petri
kedjors fest”. Doktoranden vid Abo Akademi,
Erik J. Andersson dterkommer med en artikel
om Axel B. Svensson, nu om kyrka och mission
pa 1920-talet. Om ”Pingstvickelsens verklige
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apologet”, dvs G.E. Soderholms apologetiska
skriftstallande Kyrkohistorisk
faltkamp och religiost historiebruk inom den

1920-1940.

tidiga svenska pingstrorelsen, skriver teol.
och fil.mag Oscar Soderholm. Under rubriken
Meddelanden och dokumentation publicerar
professor Bertil Nilsson en forteckning over
bevarade statuter och andra kyrkorattsliga
dokument fran provinsialkoncilier och stifts-
synoder i den svenska kyrkoprovinsen under
medeltiden, professor Stephan Borgehammar
presenterar nya fynd om Heliga Birgittas bon,

I0

och docent Sven-Erik Pernler om Biskop Martin
av Tours dag i Funbo och Lagga. Slutligen publi-
cerar undertecknad Hilding Pleijels personliga
higkomster av ”Erling Eidem i narbild”. Den
omfattande recensionsavdelningen granskar
savdl doktorsavhandlingar av kyrkohistorisk
relevans som nyutkomna bocker i allman och
nordisk kyrkohistoria pa flera sprik. Trots pan-
demins isolering har det internationella, kyrko-
historiska utbytet inte avtagit. Aldrig tidigare
har en virld i isolering haft sidana mojligheter
till elektroniskt och virtuellt utbyte.
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MARCUS RYNNINGSJO CARLSEN

Demonernas bekannelse

Ett argument av Tertullianus,
Minucius Felix och Lactantius®

1. Inledning

De flesta av er vet att demonerna bekdnner allt detta om
sig sjilva, var gdng som vi driver ut dem ur manniskor-
nas kroppar genom att tortera dem med ord och brinna
dem med bonens eld. Besegrade av pina sager sjdlvaste
Saturnus och Serapis och Jupiter eller vilken demon ni
an dyrkar vad de dr; och de ljuger sannerligen inte till
sin egen vandra, i synnerhet ndr nigra av er stdr bredvid.
Lita pa dessa vittnen nir de bekdnner sanningen om

sig sjilva: att de dr demoner! Sannerligen, nir de har
besvurits vid den sanne och ende Guden skakar krop-
parna och de motvilliga olyckliga demonerna skyndar
antingen bort genast eller dunstar bort gradvis, allt i
den mdn tron hos den besatte understddjer, eller helaren
inbldser sin ndd. S flyr de i hast nir de kristna kommer
nira, dessa som de, genom er, pa avstind brukade
angripa i deras samlingar. Av det skilet sar de hat mot
oss i det fordolda genom fruktan, nir de har nistlat sig
in i de enfaldigas tankar. Det dr ju naturligt att bdde
hata den som du fruktar och angripa den som du dr
radd for, om du kan. S intar de sinnena och tilltipper
hjirtana, sa att manniskorna bérjar hata oss innan de
har lirt kinna oss, for att de inte skall kunna lira kinna
eller efterlikna oss, eller i varje fall inte kunna déma

0ss.*

Sé lyder huvudargumentet for att bryta ner den
grekisk-romerska religionen i Minucius Felix
dialog Octavius. Han ar inte ensam. Ocksa i
Tertullianus Apologeticum och Lactantius Insti-

tutiones divinae ir ett nirmast identiskt argument

1 Detta ar en forkortad version av min masteruppsats i
kyrkohistoria (Lunds universitet, 2020).

2 Minucius Felix Oct. 27.5-8. Min ¢versittning.
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centralt for att angripa de hedniska gudarna och
deras kulter.

Exorcismargument finns utspridda i hela den
tidigkristna apologetiska litterturen, men att de
som av hedningarna anses vara gudar exorceras
och i sina dyrkares dsyn bekianner att de inte ar
gudar utan demoner dr sdvitt jag vet unikt for
verken ovan. Jag kommer hirefter att anvinda
termen demonbekinnelseargumentet som Aasyf-
tande detta argument, vilket kommer vara huvud-
fokus for denna artikel.

Det har linge pagitt en debatt inom forsk-
ningen huruvida apologetiska skrifter primart var
avsedda att overtyga utomstdende eller att befasta
redan kristna i deras tro och identitet. Det senare
har kommit att bli den rddande uppfattningen,*
sarskilt for ostliga apologeter. Intressant nog lutar
experterna pa de tre vastliga apologeterna ovan at
héallningen att dessa i forsta hand anpassar sina
verk for att 6vertyga bildade hedningar.

Demonbekinnelseargumentetframstirdandgot
besynnerligt eftersom dess effektivitet bygger pa

att dhoraren dr beredd att acceptera forekomsten

3 Argumentet forekommer i Tertullianus Apologeticum
23.4-24.2; Minucius Felix Octavius 27.5-8; Lactantius
Institutiones divinae 2.15.3-5. Argumentet aterfinns
aven i Cyprianus Ad Demetrianum 15, med skillnaden
att Cyprianus beklagar sig over att hedningarna inte
ndrvarar vid exorcismen.

4 Se ex. Klostergaard Petersen 2009, 26.
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av den typ av exorcism som hir anfors som bevis.
I denna artikel undersoker jag om det ar rimligt
att det fanns en siddan acceptans bland bildade
hedningar och i sd fall vad den innebar.

1.2 SYFTE OCH FRAGESTALLNING

Syftet med denna artikel ar atti forsta hand ta reda
pa avsikten med demonbekidnnelseargumentet i
desstidiga kontextiTertullianus Apologeticumoch
Minucius Felix Octavius.1andra hand ar syftet att
utrona orsaken till argumentets bevarande i Lac-
tantius Institutiones divinae. Framfor allt forsoker
jag tareda pa vem demonbekannelseargumentet ar
anpassat for och huruvida dess primira syfte ar
att overtyga utomstdende eller att internt stirka
kristna identiteter. Jag kommer dven att forsoka
identifiera och kartlagga de forestdllningar som
demonbekadnnelseargumenten relaterade till.

Demonbekannelseargumenten analyseras
utifrdn deras litterdra, retoriska, teologiska/filo-
sofiska och historiska sammanhang. Stor vikt
kommer att liggas vid vilken retorisk effekt for-
fattarna soker uppnd med demonbekdnnelseargu-
mentet. For vilken mdlgrupp anpassas argumentet
och vilken péverkan pa den malgruppen forsoker
forfattarna uppna?

Jag kommer att undersoka hur de teman (exem-
pelvis demonologi, magi, religio, superstitio) apo-
logeterna anvinder for att bygga upp demonbe-
kannelseargumentet relaterar till hur dessa teman
anvindes i andra, primirt hedniska, samtida
sammanhang.

Min frigestillning ar: Var demonbekinnelsear-
gumentets syfte primdrt att overtyga icke-kristna
om den kristna trons sanning eller att forma och
starka kristna identiteter? Vilka slutsatser kan vi
dra om det mentala landskap som demonbekdin-
nelseargumentet relaterar till utifran hur dess
argumentation dr uppbyggd? Kan vi dra ndgra
slutsatser om  demonbekinnelseargumentets
relevans och effektivitet i forbdllande till dess
retoriska syfte?

14

I.3 TEORI OCH METOD

Teoretiska utgangspunkter

Artikeln har en primirt mentalitetshistorisk
inriktning. Den intresserar sig for uppfattningar
av demonbekinnelseargumentet och de teman
som relaterar till detta i dess historiska kontext.
Huruvida exorcismer s som de beskrivs i demon-
bekannelseargumentet forekom ar av sekundar
eller ringa betydelse hiar. Det som artikeln tar sikte
pa dr forestillningar om forekomsten av sidana
eller liknande exorcismer, samt attityder och iden-
titeter kopplade till dessa forestillningar.

Hir bor ocksa namnas att det finns fog for att se
apologetisk argumentation som sddan, som till sitt
visen identitetsbyggande. Detta later jag dskadlig-
goras med Anders Kolstergaard Petersens ord:

In fact, apologetics may reasonably be stretched to

designate an intrinsic element in the continual forging

of identity — both at the level of the individual and that

of the group. To adhere to a particular world-view with

a concomitant codex for behavior, one must continually

defend oneself against threats posed by the existence

of rivalling or contradictory ways of world-making

and behaviors. The rivalling world-views (or aspects

of them) have to be cognitively domesticated or coped

with by being integrated into one’s own world-view —
whether positively or negatively.s

Huruvida demonbekinnelseargumentet skapar
nagon form av identitet dr inte fragan, det gor
det ofrdnkomligen. Det finns dock en fara att, dd
identitetsbyggande tas for givet, ldsa in en storre
betydelse av det vad giller demonbekinnelseargu-
mentetssyfte och funktionidess samtid an det finns
fog for. Det ligger ocksd nira att tinka att om en
icke-kristen ldsare inte Overtygades av apologetens
Ovriga argument fanns det ingen anledning att lita
pd uppgifterna om demonernas bekidnnelse som
apologeten limnade i detta argument. Demonbe-
kinnelseargumentet skulle dd per automatik ge
prioritet at internt identitetsbyggande snarare dn
at att Overtyga ndgon av annan uppfattning. Men
just vilka uppfattningar i samtiden som relaterade
till demonbekidnnelseargumentet och hur dessa

5 Klostergaard Petersen 2009, 40-41.
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relaterade till varandra dr vad som behéver under-
sokas.

D4 kristna apologetiska skrifter avsevirt skiljer
sig 4t sinsemellan och med vissa undantag dven
skiljer sig fran judisk apologetik och Platons
Apologia,® foljer jag trenden inom forskningen
idag att ldta apologetisk snarare syfta pd en "mode
of writing” 4n en genre.” Att jag kallar Tertullia-
nus, Minucius och Lactantius for apologeter finner
jag vara motiverat delvis utifrdn att de brukar
benimnas som sddana i forskningen och delvis
for att Lactantius bedomde att de alla skrev till
kristendomens forsvar.?

Forfattarens syfte och retorisk teori

Nir det giller att soka efter forfattarnas syfte med
demonbekinnelseargumentet dr nagra teoretiska
utgangspunkter fran retorisk kritik viktig. A ena
sidan ar vissa element av retorik universella och
ingdr i all form av kommunikation.® A andra
sidan ar retorik ocksa ett historiskt fenomen med
kontextuella sirdrag. For studiet av demonbe-
kdnnelseargumentet finns ndgra faktorer som
gor historiskt orienterad retorisk kritik sarskilt
gynnsam for att finna dess forfattares retoriska
syfte med argumentet. For det forsta var den
grekisk-romerska antika virlden genomsyrad
av en hog grad av retorisk medvetenhet. For det
andra var bade Tertullianus, Mincuius och Lac-
tantius retoriskt skolade. Jag kommer att utga fran
att dessa apologeter, stopta i den klassiska reto-
rikens bildning, med stor medvetenhet viljer och
utformar sina argument med anpassning till deras
primira malgrupp(er)™® och syften. Den klassiska
retorikens stravan efter att gora dhoraren laraktig
(docilis), vilvillig (benivolus) och uppmarksam

6 Klostergaard Petersen 2009, 17-23.

7 Forenutforligare diskussion av problematiken kring hur
termen apologetik samt utvecklingslinjer inom modern
forskning betriffande hur tidigkristen apologetik bor
forstds och anvindas, se Klostergaard Petersen 2009,
15-41.

8 Lactantius Inst. 5.1.22-24.

9

10 Jag kommer att lita primiar malgrupp beteckna den
huvudsakliga kategori av lisare som apologeterna
avser paverka.

Se Kennedy 1998, 215.
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(adtentus),”™ ir helt genomsyrad av en reflektion
kring d4horaren.™

Apologeternas retoriska bildning maste dess-
utom ha pdverkat dem i hur de tankte att retorisk
anpassning till en mélgrupp och ett syfte skulle
genomforas. Detta inkluderar litterdar anpassning.
Eftersom apologeterna dr retoriskt medvetna om
hur de utformar demonbekinnelseargumentet
och gor detta utifrdn hur de forvintar sig att
deras avsedda ldasare/dhorare skall reagera, sd kan
vi utifrdn en retorisk analys baserad pa antikens
retorik dven gora en kvalificerad bedomning om
vad som var forfattarnas syfte med demonbekin-

nelseargumentet.
Tillvigagdngssdtt

Jag baserar min retoriska analys pa antik retorik,
en historisk kontextualisering och foljer det tillva-
gagdngssitt George Kennedy foreslar for retorisk
kritik.s

Jag vill ocksa understryka att klassisk retorik
inte enbart ar en friga om stil och konstfulla
uttryck. Med Kennedys ord:

Rhetoric is that quality in discourse by which a speaker

or writer seeks to accomplish his purposes. Choice

and arrangement of words are one of the techniques

employed, but what is known in rhetorical theory as

’invention’ — the treatment of the subject matter, the

use of evidence, the argumentation, and the control of

emotion — is often of greater importance and is central

to rhetorical theory as understood by Greeks and
Romans.™

Min retoriska analys kommer framfor allt ta sikte
pa denna ”invention”. Det ar utifrin den som jag
kommer att argumentera for demonbekénnelsear-
gumentens avsedda malgrupp.

Apologetiska texter har en intern relevans
oavsett om deras avsedda malgrupp ar kristen eller
icke-kristen. Foljaktligen har jag valt att fokusera
pa att se i vilken utstrackning apologeterna anpas-
sar sina argument for ett icke-kristet mottagande,

11 Ad Her. 1.7.

12 Reflektionen 6ver dhorarna dr dven uppenbar utifran
de retoriska handbockernas innehall, se t.ex. Habinek
2005, 47.

13 Kennedy 1984, 33-38.

14 Kennedy 1984, 3.
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samt att prioritera att presentera hur de dmnen
och bevis forfattarna ligger fram forstods i den
grekisk-romerska virlden utanfor kristendomen.
Icke-kristna grekisk-romerska perspektiv  pa
aktuella amnen dominerar darmed i forhdllande
till kristna perspektiv i min historiska kontextua-
lisering.

Om inte annat anges sd stir jag for samtliga
oversittningar till svenska fran latinska texter

som citeras.

1.4 MATERIAL

Mina viktigaste primarkallor utgors naturligtvis
av de verk som innehéller demonbekinnelsear-
gumnetet: Tertullianus Apologeticum,'s Minucius
Felix Octavius,” och Lactantius Institutiones
divinaeV.

Som vi kommer att se dr ocksd Apuleius De deo
Socratis'® viktig, bdde som kdlla till romersk och
medelplatonsk demonologi, och for att Tertullia-
nus, Minucius och Lactantius mutatis mutandis
anvinder dess demonologi. Ovidius Fasti" dr
ytterligare en viktig kdilla for romersk demono-
logi och romerska apotropeiska och exorcistiska
praktiker. Ovidius redogor for de romerska apo-
tropeiska hogtiderna som firades frdn mitten av
maj till mitten av juni.

For kiannedom om klassisk romersk retorik
anvinder jag primirt Rbetorica ad Herennium
som 4r en av de viktigaste latinska handbockerna.
Citat frdn densamma ar hamtade fran Birger

Berghs oversittning.>°

I.5 TIDIGARE FORSKNING

Enligt Edward Gibbons (d. 1794) var de mirakel-
berittelser, sirskilt exorcism och kampen mot
demoner, som 100—200-talets apologeter dterger
enav de primira anledningarna till kristendomens
framvaxt. Orsaken till detta var enligt Gibbon att

kristna och romare var priglade av en godtrogen-

15 Tertullianus Apol.

16 Minucius Felix Oct.
17 Lactantius Inst.

18 Apuleius De deo Socr.
19 Ovidius Fast.

20 Ad Her.

het som hans egen samtid mognat ifrdn. ”Sdlunda
kunde mirakel som inte var mera hipnadsvick-
ande dn deras egna erfarenheter inge dem den
livligaste forvissning om mirakel som stod utom
gransen for deras fattningsformaga.”*

Ett inflytande fran Gibbon har varit att histo-
riker ofta forklarat tidigkristen demonologi och
exorcism som vidskeplighet vars utbredning tjanat
till att f4 den grekiska vetenskapliga rationalismen
tillsammans med den grekisk-romerska hogkultu-
ren, dess dygder och religion att fortvina.>>

Ramsay MacMullen, drar en liknande slutsats
som Gibbon, iven om han inte lika nitiskt dum-
forklarar kejsartidens och senantikens manniskor,
dd han argumenterar att mirakel, och i synnerhet
exorcism och rykten om exorcism, dr den enda
forklaringen till kristendomens snabba spridning
bland de obildade massorna i romarriket.*

Detsenaste halvseklet har studiet av demonologi
och exorcism i antiken och den tidiga kristendo-
men intensifierats avsevart. Gibbons historieskriv-
ning har ifrdgasatts pa en rad punkter. Bland annat
har man betonat att kyrkan bevarat mycket av
den klassiska bildningen och litteraturen och man
talar idag mer om den grekisk-romerska kulturens
kontinuitet 4n forfall i senantiken.

Istdllet for att isolera demonologi och trolldom
till en egen sfiar av underliga forestillningar och
praktiker har bland annat Peter Brown fokuserat
pa hur trolldom fungerar i dess sociala kontext.>+
P4 senare tid har dven bilden av tidigkristen demo-
nologi som primitiv, oreflekterad vidskepelse
vidare utmanats.*

Kristen demonologiien rituell kontexthar ocksa
studerats. Fokus har emellertid framfor allt varit pd
asketer och heliga undergorare, primarti Egyptens
oken och kyrkan i 6st under senantiken,*® samt pa
exorcism i NT.>” Kalleres har dock nyligen, i City

21 Gibbon 1986, 300 (6vers. Claés Gripenberg).
22 Brown [1970] 2004, 19.
23 Seex.MacMullen 1983, 187; MacMullen 1984, 40-41.

24 Exempel pd detta forhéllningssitt finns i Brown [1970]
2004; Smith J. 1978; Johnston 1995.

25 Négra exempel dr Brakke 2006; Algra 2011; Smith G.
2008.

26 Ex. Brakke 2006; Brown. 1971.

27 Ex. Sorensen 2002.
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of demons: violence, ritual, and Christian power
in late antiquity, behandlat den rituella kontexten
for demonologi i stadsmiljo. Men dven hon skriver
om demonologi i den efter-konstantinska eran.*®

Den for-konstantinska kontexten fér demono-
logi och exorcism har inte 4gnats samma uppmark-
samhet. Berittelser om exorcism tenderar ocksd att
i forskningen tillskrivas en annan kontext dn den
mer intellektuella demonologiska reflektionen.
Darmed uppfattas exorcism fortfarande primart
som ndgot som tjusar de obildade massorna. Jag
kommer i min studie av demonbekinnelseargu-
mentet komplettera och i viss man ifrigasitta
denna bild. Demonbekidnnelseargumnetet ar ett
apologetiskt argument om exorcism i stadsmiljo
forfattat av bildade kristna och, som jag kommer
att argumentera, avsett for en bildad publik.
Studiet av hur argumentet relaterar till romersk
demonlogi i sin samtid kan dessutom i viss man
fylla ett vacuum inom forskningen betraffande
demonologiska forestillningar och funktioner
i romarrikets mer vistliga delar fore 300-talets
forandrade styrelseskick och kristendomens
erkdnnande som en godkind religion. Trots att
icke-kristen demonologi och exorcism i antikens
Grekland, Egypten och i Mellanéstern studerats
ingdende av forskare,> sd har romersk icke-kristen
demonologi blivit relativt forbisedd.>

Tertullianus, Minucius Felix och Lactantius
exorcismredogorelser och demonologier har fatt
viss uppmirksamhet, men deras retoriska syften
har sdllan varit i fokus. Jean Daniélou redogor for
och jamfor Minucius Felix och Tertullianus demo-
nologier inklusive deras redogorelse om demo-
nernas bekinnelse i exorcism. Men fokus ligger
vid ldrans utveckling och graden av beroende av
hedniska kallor.>*

Andrew Daunton-Fear diskuterar apologeter-
nas demonologi, exorcism och syn pd helande
i ett oversiktligt verk om exorcism i den tidiga

28 Kalleres 2015.
29 Ex. Sorensen 2002, Burkert 1992.

30 Undantag utgoér exempelvis Hubert Canciks artikel
”Romische Ddmnologie (Varro, Apuleius, Tertullian”,
Hubert 2003.

31 Daniélou, 1977, 405-418.
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kyrkan och det grekisk-romerska samhillet. 3
Han anmairker pa likheter och skillnader mellan
de apologeter jag studerar, men diskussionen blir
nagot ytlig.

Den aktuella litteratur som utforligast behand-
lar Tertullianus och Minucius demonbekin-
nelseargument i dess litterdra, retoriska och
historiska kontext bestar av kommenterade 6ver-
sattningar. I synnerhet Tobias Georges Tertullian
“Apologeticum™,*> Graeme Clarkes The Octavius
of Marcus Minucius Felix’* och Christoph Schu-
berts Minucius Felix Ocatvius,’> som ir de mest
utforliga och aktuella kommentarerna till Apolo-
geticum respektive Octavius. Lactantius demon-
bekidnnelseargument behandlas oversiktligt av
Bowen och Garnsey.3¢

Men dessa kommentarer beror framfor allt
demonbekinnelseargumentet i det verk de kom-
menterar och uttalar sig inte om vilka slutsatser
som kan dras utifrdn dess tradering. Jag finner det
ocksa nagot underligt att aven om forskare noterat
att apologeterna verkar anvinda sig av Apuleius
demonologi,”” si verkar de inte ha noterat att
demonerna tillskrivs drag fran Apuleuis lemures,
men i en enbart negativ tolkning.3*

Utifran min nuvarande kunskap verkar ingen
forskare ha uppfattat att romarna dven skulle
associera till hogtiden Lemuria, da lemures av
kategorin larvae exorcerades frin romarnas hem.
Jag kommer i denna artikel argumentera att firan-
det av Lemuria ir en viktig bakgrund for att forsta
hur apologeterna anpassar sin demonologi och i
synnerhet kontexten av exorcism i forhallande till
deras avsedda malgrupp.

32
33
34
35
36
37

Daunton-Fear 2009.
Georges 2011.

Clarke 1974.

Schubert 2014.

Bowen och Garnsey 2003.

Redan Daniélou 1977, 406 framhéller att Tertullianus,
Minucius Felix, Cyprianus och Lactantius 6vertog och
anpassade Apuleius demonologi.

38 For Apuleius lemures, se Apuleius Socr. 15.5-10.



KYRKOHISTORISK ARSSKRIFT 2020

2.
Demonbekinnelseargumentets
historiska kontext

2.I MOTTAGARGRUPPER OCH
SPRIDNING AV TEXTER

Aven om den stora majoriteten romare inte kunde
lasa,® sd bor tilliggas att innehdllet i texter
framfor allt formedlades verbalt i romarriket.
Det var ocksd vanligt att forfattare laste hogt ur
sina egna texter, inte minst for att presentera sina
nyskrivna verk.#

Tidigare i antiken och dven under kejsartiden
valde man generellt inte sin religiosa identitet.
Man foddes in i den grekisk-romerska religionen
och dess samhilleliga kulter. Fran och med kejsar-
tiden blev det dock mer vanligt att vilja en mer per-
sonlig religion, ofta i form av exempelvis Serapis,
Isis eller Mithras mysteriekulter. Men valet att ga
med i en sarskild kult betydde inte att man slutade
att delta i de lokala religiosa traditionerna och den
offentliga offerkulten. Den personliga religiosa
kulten ersatte dirmed inte den traditionella kulten
utan fogades till den. Kristendomen och juden-
domen var annorlunda i och med deras krav att
deras medlemmar inte skulle delta i de offentliga
offerkulterna.+

P3 individniva verkar en del kristna haft svart
att forstd varfor det var nodviandigt att sd tvirt
bryta med den grekisk-romerska religionen.+* Det
fanns ocksd mdanga romare som sympatiserade
med kristendomen och fascinerades av kristna
praktiker, men som inte ville ta steget att lita dopa
sig. Jag kommer att anvianda Kahlos term incerti
for att beteckna de individer som ror sig i grdzonen
mellan strikt polyteism och strikt kristendom och

som inte passar in i dikotomin hedning — kristen

39 Harris 2009, 329 uppskattning att ca 10% av befolk-
ningen i romarriket var laskunnig dr popular bland
forskare.

40 Janson 2002, 37.

41 For valet av religios tillhorighet under kejsartiden se
Kahlos 2009, 5-6 samt fotnot 32, sida 144.

42 Se Kahlos 2009, fotnot 32, sida 144.
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utan lever som ndgon from av hybrider diremel-

lan.+

2.2 DEMONOLOGI, EXORCISM OCH
KRISTENDOM UNDER DEN TIDIGA
KEJSARTIDEN

Religio och superstitio

Begreppen religio och superstitio ar avgorande for
att forstd den romerska virlden, och som vi skall
se, ir de direkt relaterade till bide kristendomen
som sddan och de bida omradena demonologi och
exorcism under den tidiga kejsartiden.

Religio och superstitio anviandes av romarna for
att skilja mellan lampliga och olampliga sitt att
dyrka och komma i kontakt med gudarna, men
termerna ir inte helt littdefinierade. Religio var
starkt kopplad till den romerska identiteten, sir-
skilt for den sociala eliten; goda romare var religi-
osi. Superstitio var alltid negativt. Det betecknade
ett avvikande fran korrekta religiosa bruk och
riskerade att forarga gudarna och diarmed sitta
riket i fara. Avvikelser som kunde betraktas som
superstitio var ofta sdidant som ansigs 6verdriva
eller forringa aspekter av de giangse och offentliga
kulterna. Religio var framfor allt en del av det
offentliga livet, det var forknippat med romar-
nas offentliga offer och spelen. Vart griansen till
superstitio gick varierade dock mellan olika antika
forfattare.+

Under det forsta arhundradet borjar koncep-
tet av magi att framstd som den virsta formen
av superstitio.# Likvil kunde magiker vistas pa
forum eller templen.+ Till magi riknades sddant
som besvirjelser, kirleksdrycker, helande-amu-
letter, ateruppvickande av doda och utdrivandet
av demoner.# Det senare dr av extra intresse i
forhdllande till de kristna apologeterna och deras
exorcismargument.

Kristendomen kom att associeras med super-

stitio redan i borjan av roo-talet. De kristnas, i

43 Kahlos 2007, 30-31.

44 Beardetal. 1998, 215-218.
45 Beard etal. 1998, 218-219.
46 Horster 2007, 339.

47 Dessa exempel dr himtade fran Horster 2007, 339.
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romarnas 6gon, overdrivna dyrkan av “mainnis-
kan Kristus” som Gud och fornekandet av alla
gudar utom de kristnas Gud, samt deras vigran
att ge gudarna ndgra offer, gjorde att kristen-
domen kom att betraktas som superstitio och i
allra hogsta grad atheotes (ateism).+* Det hotade
dirmed pax deorum och satte hela riket i fara.
Jacobsen framhaller att anklagelsen om ateism ar
en av de mest spridda anklagelserna mot de kristna
som apologeterna virjer sig mot under 1oo- och
200-talet, och att det var den allvarligaste.+

Forfoljelser av de kristna var dock reaktiva
snarare an aktiva. De vanligaste forfoljelserna var
lokala och enligt Engberg géir det inte att skonja
ndgon linjar kronologisk utveckling av forfoljel-
serna under denna period.s°

Samtidigt fanns en hednisk monoteistisk kritik
av gudarna som (oftast) inte uppfattades som pro-
blematisk. Grekiska filosofer hade sedan 400-talet
f.Kr. argumenterat fér en enda gudomlig kraft som
skapare av universum.* Men det fanns vissa spel-
regler for vad som gillde som godtagbar kritik av
gudarna. I romersk kontext exemplifierar Cicero
vart granserna for sddan kritik gick. I De natura
deorum antyder han att det ar godtagbart att kri-
tisera argument for gudarnas existens, men man
borde lita till den romerska traditionen angdende

riterna for dyrkan av gudarna.s*

Demoner och demonologi

Latinets daemon ar ett ldneord fran grekiskans
daimon.lden grekisk-romerska forestillningsvarl-
den fanns flera olika typer av 6vernaturliga visen
och termen daemon/daimon kunde anvindas pa
ett flertal av dem och anviandes olika i olika kon-
texter.’’

Nir Apuleius av Madaura ca. 160 latiniserar

begreppet daimon fortsitter denna kontinuerliga

48 Se Engberg 2007, 202-203; 220.
49 Jacobsen 2009, 86, 109.

50 Engberg 2007, 331-334. Engbergs studieperiod ar
so-250 e.Kr.

51 Mitchell och Nuffelen 2010, 3.
52 Cic. Nat. d. 1.61;5 3.5-6; Se dven Walsh 2008, xxiv.

53 For en sammanfattning av hur begreppet daimon
anviantsiantiken se Klostergaard Petersen 2003, 38-39.
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utveckling av begreppets+ Apuleius identifierar
daemones bland annat med de romerska begrep-
pen genii, lemures, lares, larvae, och den mansk-
liga sjdlen (animae humanae).ss

Olika filosofer och filosofiskolor utvecklade
under antiken egna demonologier och diskute-
rande demonernas natur. Platonismen hade de
mest utvecklade demonologierna och stoicismen
inympade mycket av dess tankegingar. Dessa
skolors demonologier verkar ha varit de mest
utbredda och vedertagna under den tidiga kejsar-
tiden, i varje fall utifrdn det skrivna material som
finns bevarat.

I platonismen kunde manniskan aldrig komma
i direktkontakt med det gudomliga. For kontakt
med det gudomliga kravdes dirfor ndgon form av
medlare: ett vdasen vars natur ir mellan ododliga
och dodliga,’ med bade latthet som lyfter den mot
etern och med tyngd som drar den mot jorden.s”
Denna medlarfunktion som ett mellanviasen var
den huvudsakliga funktion som tillskrevs daimo-
nes fran Platon till kristendomens intride.

Nir de kristna Overtog termen daimon och
latinets daemon®® lit de den endast syfta pa ond-
skefulla visen.s® Rollen som goda budbarare eller
personliga ”guider” tillskrevs istillet anglar,* och
medlarrollen mellan Gud och minniskor intogs
givetvis av Jesus Kristus, samt pa ett underordnat
sdtt av helgon.

Minga forskare gor en poing av att enbart
anvinda termen demon nar de talar om de kristnas
perspektiv och bevara daimon nir de utgdr fran
den icke-kristna antika virlden. Motiveringen
brukar vara att koncepten inte skall sammanblan-
das.® Jag vill diremot gora den motsatta podngen.

54 Schubert 2014, 502 not 468 framhéller att Apuleius
ar forst att anvinda den latiniserade formen daemon.

55 Cancik 2003, 449.

56 Platon Symp. 202d.

57 Apuleius Socr. 9-10.

58 Tertullianus och Minucius Felix ir de forsta kristna

vi kanner till som anvinder termen daemon. De gor
detta, beroende pd datering, ndgra drtionden efter
att Apuleius anvinder daemon som Oversittning av
grekiskans daimon.

59
60
61

Kahlos 2007, 174-177.
Se Muehlberger 2013, sarskilt kapitel 4.
Sa gor t. ex. Kahlos 2007, 173.
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De kristna forfattarna gjorde ett medvetet val att
anvinda begreppet daimon/daemon och tillimpa
det pa ett annat sitt 4n vad som generellt var
brukligt i den omkringliggande kulturen. I detta
sammanhang dr det mer intressant att se hur och
varfor de kristna apologeterna anvinder ordet
daimon/daemon i sin kontext.

Bade gudars och demoners natur var ndgot som
diskuterades i antiken och de kristnas upptagande
av ordet daimon/daemon ir en del i denna diskus-
sion. Vi arbetar inte med tva rigida tydligt definie-
rade substantiva kategorier.®*

Hir bor dock betonas att grekernas daimon
normalt sett inte hade en negativ valor. Onda dai-
mones utgjorde olika subgrupper.® I den romerska
virlden var det framfor allt vissa avlidna som blev
onda demoner, kallade larvae eller umbras vagan-

tes.t
Exorcistiska praktiker

Forst och framst bor nimnas att det fanns manga
olika typer av exorcistiska och apotropeiska
praktiker bade i den grekisk-romerska kulturen
och i orienten. Generellt avvdrjde man missgynn-
samma demoner i den grekisk-romerska varlden
genom olika typer av blidkande offer.s Den typ
av exorcism som forekommer i den judisk-kristna
miljon, dir en ond besittande ande drivs ut genom
att besvirjas bort genom akallan av Gud (t.ex. i
Israels Guds namn, eller Jesu namn) verkar ha varit
ytterst ovanlig, om ens representerad i den grekisk-
romerska virlden, fore det forsta drhundradet.®
Sadan exorcism verkar vara ett typiskt orientaliskt
drag.*

Romarna trodde bide pd onda andar och pa
spoken som hemsokte filt, gdrdar och platser dar
de levt.®* I den romerska kalendern var storre delen

62
63

Se Smith J. 1978, Klostergaard Petersen 2003.

For ndgra exempel pd dessa subgrupper, se Kotansky
1995, 247.

For termerna larvae och umbras vagantes se ex.
Scullard 1981, 118.

64

65 Sorensen 2002, kapitel 4. For ytterligare exempel pa
antika grekiska tekniker for att avvirja onda andar,
se Kotansky 1995, 251-257; Johnston 1995, 381-387.

66

67 Se Sorensen 2002 18-46.

Katansky 1995, 275; jfr. Sorensen 2002, 117.

68 McKay et al. 2012, 153.
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av maj och borjan av juni tillignade hogtider som
hade med apotropeisk rening att gora: Lemuria,
Sacra Argeorum, Kalendis Iuniis, Ambarvalia for
att nimna nagra.*

Av sarskilt intresse ar Lemuria, som firades o9,
11 och 13 maj varje dr. Vid denna tid var de avlid-
nas vdlnader (lemures, tacita manes, larvae och
umbras vagantes)’° aktiva i de levandes virld och
behovde blidkas och sidndas ivig. Detta gjordes
genom en apotropeisk ritual som beskrivsi Ovidius
Fasti 5.427-444. Ritualen utfordes vid midnatt av
”den som kommer ihdg dessa urgamla riter och
vordar gudarna hogt” (ille memor veteris ritus
timidusque deorum surgit)’* Utforarens fotter
fick inte vara bundna av nagra skor. Han gjorde
en gest med tummen mitt i handen med fingrarna
slutna over den.”> Efter att ha tvittat handerna i
vatten slingde han svarta bonor samtidigt som
han vinde sig bortat och upprepade en formel nio
ginger: haec ego mitto, his [...] redimo meque
meosque fabis (jag kastar dessa, jag dterloser mig
och de mina med dessa bonor).”> Sedan anses en
ande (umbra) ha tagit upp bonorna och foljt efter
honom. Utovaren fick dock inte vinda sig om for
att se anden. Sedan ror han ater vid vatten, skram-
lar med brons och ber andarna att limna hans hus.
Han sdger nio ganger: manes exite paterni! (”Ivig,
ni firderneandar!”). Direfter forvintar han sig att
riten ar lyckad och forst da vander han sig om.

Hogtiderna var viktiga for romare och Lemuria
var bdde en offentlig och en privat hogtid som prak-
tiserades av savil bildade som obildade romare.*

Som del i romerska hogtider passade apotro-

69 Se Mcdonough 1997, 337-341; Jfr. Ovidius Fast. 5.485-
4925 6.223-228.

70 For antika killor till dessa termers tillimpning pa

Lemurias valnader se Scullard 1981, 118.

71 Formodligenavseshusetspaterfamilias,seMcDonough

1997, 339; Scullard 1981, 118.

McDonough 1997, 340 har noterat inverterad
symbolism i Lemuria. Den knutna handen balanserar
ut de obundna fétterna och utdvaren intar en position
som dr motsatt den vid vanlig romersk bon, dar hand-
flatorna skall vara 6ppna mot himlen. McDonough
och andra forskare har dven identifierat handgesten
med la fica, ”Fikonet” som ir en apotropaisk gest for
att avvirja det onda ogat.

73 Ovidius Fast. 5.438.
74 Jfr. Scullard 1981, 119.

72
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peiska riter som den i Lemuria in i kulturen som
religio utan att anses problematiska.

I hela den grekisk-romerska virlden fanns dock
ocksd en utbredd praktik av att tillverka och
bestilla defixiones (*forbannelsetavior”). Aven
dessa ar av intresse for den bildade sfir till vilka
personer som Minucius, Tertullianus och Lac-
tantius hor. Mdnga defixiones som man funnit
riktar sig namligen mot juridiska och oratoriska
motstdndare.”s Cicero berittar t.ex. hur oratorn
Curio skyller pd en motparts “veneficiis et can-
tionibus” (trolldom/fortrollad dryck och besvar-
jelser/sdnger) for sina misslyckanden.”®

3. Tertullianus Apologeticum

3.I OVERSIKT OVER
APOLOGETICUMS INNEHALL

Aoplogeticum, forfattat 197, dr skrivet som ett
juridiskt forsvarstal 4 de kristnas vignar, adres-
serat till de romerska guvernorerna. Verket syftar
till att tillbakavisa anklagelser mot de kristna och
pavisa att forfoljelser mot kristna dr grundlosa
och orittfirdiga och bor upphora. Samtidigt
soker Tertullianus presentera den kristna tron och
bevisa dess sanning och den romerska religionens
falskhet.

Anklagelserna mot de kristna ar uppdelade i tvd
avdelningar. Tertullianus avfirdar ganska kortfat-
tat anklagelser om incestudsa orgier, barnmord
och kannibalism som grundlésa rykten i 7-9. I
Kapitlen 10-45 forsvarar Tertullianus de kristna
mot s& kallade crimina manifesta. Det ror sig om
tva anklagelser krankning av gudarna (sacrile-
gium/irreligio)’710-28, och krankning av kejsaren
(det vill saga forraderi) 29-45. Sider har visat att
Tertullianus retoriskt ramar in hela sitt forsvar i
10-28 i status qualitatis med fallet av comparatio.
”(Tertullian) begins by pleading innocent to the
charge of sacrilege on the grounds of motive: the
Christians do not worship the gods because the

75 Kalleres 2015, 106.
76 Cicero Brut. 217.

77 Termen sacrilegium anvinds i 10.1; irreligio anvinds i
24.2. Bida dessa termer var synonyma med begreppen
superstitio och ateismus, se kapitel 2.

2T

gods do not exist (10.2).”7® Sider poidngterar att
Tertullianus som i fallet for conparatio, erkinner
handlingen men argumenterar att den utfordes
for ett vardigt mdl. ”Having thus established the
issue on the basis of quality, the whole subsequent
demonstration of the validity of Christian belief
becomes a powerful interpretation of an allegedly
criminal act, abundantly disproving its criminal
nature.”” Demonbekinnelseargumentet dr i detta
avseende centralt, dd det bide sdgs demonstrera att
gudarna bara dr onda demoner och att de kristnas
Gud och Kristus ar de som dr sant gudomliga. Hela
Apologeticum ar ett juridiskt tal och det ar ocksa
juridisk retorik som dominerar argumentationen
med demonernas bekannelse.

I Apologeticum gor Tertullianus bruk av bade
juridiska och filosofiska argument. Temat av for-
foljelser mot de kristna ar viktigt i verket. Primart
argumenteras for att forfoljelserna ar orattfardiga
och maste upphora, men samtidigt lyfts martyriet

upp som ett sitt for den kristne att segra.

3.2 RETORISK ANALYS

Demonbekinnelseargumentet,
Apologeticum 21.6-24.2

Sjdlva argumentet med demonernas bekdnnelse
aterfinns i 23.4-11 och fortsitter i 23.14-24.2 efter
en kort diskussion om kristologi och eskatologisk
dom. Demonbekinnelseargumentet framfors som
ett bevis (demonstratio) i en lingre argumentation
som stracker sig fran 21.26-24.2. Argumentatio-
nen inleds med en propositio dir Tertullianus
presenterar vad han skall diskutera, namligen att
visa att ”dessa som ni dyrkar dr limpliga vittnen
om Kristus”. Demonbekdnnelseargumentet ar
sjdlva kulmen i denna argumentation och anvinds
bade for att forstarka den kristologi Tertullianus
tidigare i verket presenterat och for att bryta ner
tron pa de icke-kristna gudarna. Argumentationen

avslutas med ett conclusio i 23.18-24.2.

78 Sider 1971, 76.
79 Sider 1971, 76-77.
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Argumentationens disposition

Dispositionen (dispositio) av Apologeticum
21.26-24.2 bestdr av foljande 5 delar:

Propositio (pastdende) 21.26 Vi skall visal...]
att dem ni dyrkar dr lampliga vittnen for Kristus.”

Conclusio (avslutning) 21.27-30

21.31 Ersitter ratio (skalet till pastdendet) med
en utbroderande uppmaning baserad pd 21.26

Confirmatio (Stod for skilet):

-22.1-3 stod for demonernas existens

-22.4-23.3 demonernas verk och agenda

-23.4-11 demonstratio i form av quaestiones

Exornatio (Utsmyckning) 23.12-17

Conclusio (avslutning) 23.18-24.2

Bortsett fran att ingen egentlig ratio ges sd foljer
argumentationen formen for vad som i Ad Her.
2.28 kallas for en "helt uttémmande och fullindad
argumentering” for rittegdngstal.

MATERIALETS ARRANGEMANG

Demonernas existens och verksambet

I 21.26 ges pastdendet som inleder argumentatio-
nen: ”Vi skall visa att dessa (i/los) som ni dyrkar
ar lampliga vittnen for Kristus.” Noterbart ar att
Tertullianus inte har tillimpar ordet demoner om
vad motstdndarna dyrkar utan viljer det ospe-
cifika illos. Gudarna identifieras med demoner i
Apologeticum forst i samband med en ingdende
demonologisk utliggning i 22, men direfter
bibehalls denna identifikation i verket.* Ahorarna
forvantas dirmed inte ta denna koppling for given
forran efter utlaggningen. Detta stimmer vil med
vad Georges kallar Apologeticums uppenbarelse-

struktur (”Offenbarungsstruktur”®), och antyder

80 Tertullianus har talat om mentis malae i 1.11 dd onda
mdn som i ritten tvingas bekdnna skyller pa dessas
inflyatande. I 7.12 verkar onda tankar syfta pa en del
av manniskan, men detta ar inte helt tydliggjort. I sin
redogorelse for de kristnas kristologi nimns att Jesus
drivit ut demoner ur minniskor med sina ord 1.27.
Ingen koppling gors dock till de romerska gudarna.
Dédremot har Tertullianus antytt att ndgon hemlig
kraft forleder adressaterna (2.14). Likasa har Tertul-
lianus talat kryptiskt om en sirskild kraft som ar de
kristnas rivaler (2.18).

81 Se ovan, jfr. Georges 2011, 45.
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ett syfte att lara eller 6vertyga sidana som inte vet
eller tror.

I 21.31 ges en uppmaning till adressaterna att
undersoka om det ar sant att Kristus dr gudomlig.
Dairpa foljer en upprepning av logiken fran pasta-
endet i 21.26, men i omkastad ordning: Kristi
gudomliga natur blir ett vittne om att romarnas
gudararfalskagudar. Forklaringentill deromerska
gudarnas konceptuella existens dr att dessa “falska
gudar” dolda under déda manniskors namn och
bilder utfor tecken (signis), underverk (miraculis)
och orakel (oraculis) sa att manniskorna tror att de
ar gudomliga. Detta ersitter ratio.

De stod (confirmationes) for denna hallning
som ges i 22.1-23.11 syftar till att presentera en
ickegudomlig andlig substans,®* som aktorer
bakom handlingarna ovan. Dessa substanser
kallar Tertullianus demoner och dnglar. Forst ges
stod for demonernas existens i 22.1-3. Tetullianus
forsoker fastsld kunskap om demoner som ndgot
universellt. Han himtar vittnen frin filosoferna,
poeterna, den obildade massan, magikerna och
manniskans sjal for att visa att alla har kinnedom
omdemoner. Den retoriska effekten dr attalla skall
kunna acceptera forekomsten av demoner innan
Tertullianus gar vidare for att stirka kopplingen
mellan hedningarnas gudar och demonerna.

TertullianusframhallersirskiltSokrates bekant-
skap med en daemon som ett negativt exempel. Att
knyta an till Sokrates vore rimligt ndstan overall,
men i synnerhet i diskussionen om daemones i
Karthago. Den i Karthago populire medelplato-
nikern Apuleius hade forfattat de deo Saocratis
ungefdr 20—30 ar tidigare.® Redan den inledande
meningen av Tertullianus demonologidiskussion
ekar av inledningen av Apulieus demonologidis-
kussion.’ Tertullianus avfirdande av Sokrates

82 “Atque adeo dicimus esse substantias quasdam spiri-
tales”, Tertullianus Apol. 22.1.

83

84 Jfr Apol. 22.1: Atque adeo dicimus esse substantias
quasdam spiritales. Nec nouum nomen est : sciunt <<
daemonas >> philosophi (22.1).; Apuleius Socr. 6.2-3:
Ceterum sunt quaedam divinae mediae potestates inter
summum aethera et infirmas terras in isto intersitae
aeris spatio, per quas et desideria nostra et merita
ad eos commeant. Hos Graeci nomine daemonas
nuncupant [...].

Se Harrisons introduktion i Apuleius 2001, 6; 187.
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demon som négot ont, utan forklaring, (han nojer
sig med att siga att den “naturligtvis holl tillbaka
Sokrates frin godhetens vig”), tog tydligt spjarn
mot Apuleius som holl att demonen gav Sokrates
insikt. Men det fanns flera bildade som forsokte
radda Sokrates rationella dignitet genom att tolka
dennes demon eller gudomliga tecken” som en del
av Sokrates sjilv och inte ndgot externt visen.®s
Tertullianus knyter diarmed an till en filosofisk
diskussion som var aktuell i den romerska varlden
och inte minst i Apuleius Karthago.

I 22.3 hanvisar Tertullianus kort till bibeln for
detaljer om hur ndgra dnglar av fri vilja korrumpe-
rades och gav upphov till rasen av demoner.*¢ Istil-
let for att utveckla demonernas ursprung vidare
valjer Tertullianus att diskutera demonernas satt
att agera, deras natur och mal. Dessa dmnen far
betydligt mer utrymme och upptar 22.4-23.3.

Dunn har framhallit att Tertullianus i alla sina
skrifter adresserade till kristna anvinder bibeln
som sin huvudsakliga auktoritet men att sd inte dr
fallet med hans apologetiska verk.*” Den korta hin-
visningen till bibeln for demonernas ursprung och
den snabba 6vergdngen till att filosofiskt utligga
demonernas verk och natur antyder att hans verk-
liga malgrupp inte godtog bibeln som gudomligt
inspirerad auktoritet. Demonologin han presen-
terar uppvisar dessutom ett flertal gemensamma
drag med Apuleius medelplatonska demonologi:
Demonerna har sin hemvist i luften och dr upphov
till spAddomskonsten samt alla mirakel forknippade
med gudarna; deras kroppar dr osynliga och de
kan ge olycka; de dr dven upphov till alla religiosa
kulter och vill ha och tar emot offer; de kan snabbt
firdas oerhorda avstand, med mera.®®

Utrifrdn Apuleius popularitet i Karthago och
hur Tertullianus kunde lansera en snarlik demo-
nologi utan att uppge killor, dr det troligt att
Apuleius demonologi var vilkiand och accepterad,

85 Mubhlberger 2013, 92-93; Jfr. Harrisons introduktion i
Apulieus 2001, 186.

86 Anspelningen ar till Genesis 6.

87 Dunn 2004, 19.

88 Jfr. Apuleius Socr. 132-133; 144-146; 148-150;
Demonerna firdades mellan mainniskorna och
gudarna i etern (132-133), Apuleius ger exempel fran
Illiaden dar t.ex. Minerva tar sig frin Olympus till
Troja och visar sig.
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ja kanske tagen for given, bland ménga av Tertul-
lianus avsedda ldsare. I sa fall anknyter Tertullia-
nus till en accepterad hallning som han modifierar.

Deras demonologier skiljer sig dock naturligtvis
ocksd at. Tertullianus demoner dr enbart onda
och det dr bara ett bedrageri att de gdr gudarnas
arenden. Han forklarar hur demonerna genom sin
andedrikt korrumperar manniskors sinnen (22.5-
6), och tilligger dven att bide demoner och dnglar
ir bevingade, vilket gor att de kan flyga over hela
jorden pd ett 6gonblik (22.8). Spddomskonsten ar
ett trick de dstadkommer med sin snabbhet (22.8-
10). Helandemirakel dstadkommer de genom att
forst gora ndgon sjuk och sedan sluta gora perso-
nen sjuk sa att han verkar ha blivit helad (22.11).

I 23.1-3 forringas orakel och andra gdrningar
associerade med gudarna ytterligare. Tertullia-
nus framhaller att magiker dstadkommer samma
effekter som demonerna ovan, eftersom de har
demoner och dnglar till hjilp. Tertullianus slir
in en kil mellan gudarna och det gudomliga med
fragan: ”Om dnglar och demoner gor samma sak
som era gudar, vart finns dd den hogre gudom-
liga makten som borde vara hogre dn all annan
makt?” (At, si eadem et angeli et daemones ope-
rantur, quae et dei vestri, ubi est ergo praecellentia
divinitatis, quae utique superior omni potestate
credenda est?)” (23.2).

Demonbekinnelseargumentets retorik

Demonstratio (23.4) anviands som retorisk term
betecknande dskadliggorande,® och presenteras
hir i form av quaestiones (vittnen under tortyr).
Detta dr Tertullianus andra bevis, vilket ldggs fram
1 23.4-11. I enlighet med den juridiska situations-
scenen infor de romerska magistraterna foreslar
Tertullianus nu, att tva vittnen skall kallas fram.
Vittnena skall viljas utifran allmin kiannedom,
de skall vara kinda som drivna av en demon
(daemone agi), respektive under inflytande av en
gudom (de deo pati). En kristen skall sedan verbalt
forhora vittnenas andar, vilka enligt Tertullianus
kommer att svara som om de var under tortyr

och avge en bekidnnelse som bevisar de kristnas

89 For den retoriska figuren demonstratio se Ad Her.
4.68.
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sak. Bdda kommer bekidnna att de ir demoner.
Vid forhoret kommer demonerna std under
den kristnes makt. De bekinner under fruktan
(mentiri non audentes) (23.6). Beskrivningen
torde for dhorarna fora tankarna till den juridiska
retorikens loci quaestiones alltsd vittnesmal under
tortyr, vilket var vanligt forekommande vid slavars
vittnesmal under antiken.*® Den retoriska effekten
blir att statusen pd dem som hedningarna dyrkar
gar fran gudar till demoner och vidare till slavar
infor de kristna. Bilden tas dven upp senare, da
demonerna uttryckligen liknas vid slavar i forhal-
lande till de kristna i 27.5-7.

Tertullianus avslutar sin utmaning med att
uppmana adressaterna att doda den nisvise
kristne (Christiani procacissimi) om det skulle
vara sd att den antagna guden inte bekdnner sig
vara en demon (23.6). Georges tolkar utmaningen
“utgjut denne nisvisaste kristnes blod” som att om
demonen dndé kan ljuga sa ar det inte ndgon riktig
kristen som stér for forhoret.** Detta dr en mojlig
tolkning. Personligen tror jag dock att denna
utmaning ar i linje med Tertullianus apologetiska
anviandning av martyriet i Apologeticum. Jag tror
att utmaningen ar seriost menad. Georges skriver
att det for Tertullianus ar otdnkbart att demonen
kan ljuga for den kristne. Detta tror jag bara ir
den bild Tertullianus vill formedla med sin retorik.
Istillet ser jag “utgjut da denna allra nésvisaste
kristnes blod” som Tertullianus ”plan B”. Aven
martyriet var en seger for de kristna. P4 detta
satt vinner de kristna i bdda utfallen. I linje med
min tolkning stdr i 27.7 att de kristnas seger over
demonerna ar allra klarast ndr de kristna doms
for sin tro.*> Att Tertullianus egentligen inte tror
att det dr otdnkbart att demonerna skulle ljuga for
en kristen anas dd denna problematik dterkommer
och utbroderas i 24.19 med formuleringen om det
vore tillatet for den att ljuga” (mentiri liceret), det
vill siga det ar inte pd grund av demonernas kraft
deisd fall kan ljuga, utan for att ndgon hogre tilla-
ter det. Tertullianus foresldr som gudomar att anta

90 For vittnesmal under tortyr som tema i juridisk retorik
se Ad Her. 2.9-10.

91 Georges 2011, ad loc.

92 et illos numquam magis detriumphamus quam cum
pro fidei obstinatione damnamur.”
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utmaningen de lokala, populidra gudarna Caeles-
tis och Aesculapius som ansdgs vara Karthagos
beskyddare. Caelestis hade dessutom ett berémt
orakel i staden,?vilken alltsa vore en toppkandidat
for att anta hans utmaning.

Fran och med 23.7 argumenterarar Tertul-
lianus med amplificatio utifran premissen att den
kristne gar segrande ur demonstrationen ovan och
romarnas gudar erkdnner sig vara demoner. Forst
betonas vilket starkt bevis demonstrationen utgor;
sanningen visas enkelt och 6ppet, utan rum for
misstanke. Georges understryker att kontrastmo-
tivet mellan verborgen/offenbar” i Apologeticum
har gor sig pAmint.*4

Tertullianus virjer sig sedan mot en inviandning
han ldgger i adressaternas mun: ”Ni skulle kunna
pastd att det sker genom magil...]”. Tertullianus
forstarker beviset genom en sorts amplificatio.
Till motstdndarnas fiktiva invindning fogar han
—”om era 6gon och oron tillit er.” Anmarkningen
ger retorisk styrka at pastdendet att det inte finns
rum for ndgon misstanke. I 23.8-10 argumenterar
han vidare varfor man inte kan misstro en sddan
demonstration. Huvudargumentet 4r att om
gudarna var gudar skulle de inte ljuga att de var
ndgot lagre. Inte heller skulle demoner vaga siga
att de representerar gudarna och missbruka deras
majestdt, ifall det fanns gudar som kunde straffa
dem.

Vad som for manga moderna lasare kanske
framstdr som det stora problemet med beviset ar
nog dock huruvida exorcismen av en motvillig
motstdndare skulle generera onskvirt resultat for
de kristna. Detta berér dock Tertullianus endast
indirekt i sina utbroderanden 23.14-18. 1 23.18
sager han att adressaternas gudars vittnesbord
har skapat kristna. Syftet med kommentaren
ar dock att visa hur “gudarna” ir vittnen for
Kristus snarare dn att ge stod &t troligheten att
en kristen skulle ga segrande ur demonstrationen
frdn 23.4-6. Denna struktur dr besynnerlig om vi
forutsatter att Tertullianus borde ha behovt ge
stod for sannolikheten att en kristen skulle vinna i

utmaningen och de romerska gudarna bekianna sig

93 Georges 2011, 382 not 892.
94 Georges 2011, 386.
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vara demoner. Att argument for trovardigheten av
quaestiones (vittnesbord angivna under tortyr) var
ett locus communis,®s ricker inte som forklaring.
Tertullianus anfor demonstrationen som ett bevis,
den ar inte ndgot han behover bevisa. Vi far helt
enkelt sluta oss till att enligt Tertullianus bedom-
ning var det inte otankbart for hans avsedda lasare
att en dylik demonstration kunde intriffa med det
utfall han forfiktar. Det som de ansdg vara proble-
matiskt var gktheten av en sidan demonstrations
utfall, inte dess forekomst.

Efter att ha argumenterat for demonstrationens
trovardighet utgar Tertullianus i 23.1o-11 frdn
dess logiska konsekvenser. Han anvinder aterigen
uppmaningar for att engagera auditoriet. Adres-
saterna ombeds forst att erkdnna att bekdnnelsen
visar att bdda slagen dr demoner, sedan ombeds
de att soka efter gudar eftersom deras formodade
gudar visat sig vara demoner. Tertullianus ndr
bevisningens slutmdl i 23.11:

Likaledes avslojar faktiskt dessa era gudar genom vart

verk, inte bara detta: att varken de sjilva eller ndgra

andra kan vara (gudar), utan (vilket) ni dven skall

forsta, att det hir (ocksd) oavbrutet leder till (slutsatsen

om) vad som faktiskt kan vara Gud; och huruvida

denne m4 vara en och minne endast en, som de kristna

proklamerar; och huruvida alltsa (de kristnas Gud)

bor tros pa och bor dyrkas, som det dr foreskrivet i de
kristnas tro och ldra.

I och med detta har Tertullianus uppfyllt vad han
utlovat i pastdendet i 21.26; 31. Den resterande
delen av argumentationen idgnas at exornatio
(utsmyckning) 23.12-17 och ett conclusio (avslut-
ning) 23.18-24.2.

I 23.14 gors ett utbroderande om kopplingen
mellan hedniska kulter och orena andar. Demo-
nerna uppmanas slutligen att forneka att de ir
orena andar som for sin ondskas skull domts
i forvdg infor domens dag. Den sista punkten
utvecklar Tertullianus vidare i forhdllande till de
kristnas makt 6ver demonerna:

Likvil, all denna vir makt och kontroll 6ver dem ar

stark till f6ljd av nimnandet av Kristus, och deras

erinran av den 6verhingande olycka som de forvintar

sig skall komma 6ver dem fran Gud genom domaren
Kristus: Genom deras ridsla for Kristus i Gud och Gud

95 Se Ad Her. 2.9.
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i Kristus, underkuvas de av Guds och Kristi tjanare.
(23.15)

Den eskatologiska och Kristologiska diskussionen
i 23.12-15 har tre syften: Att 6vertyga om Kristi
Gudom, att normalisera den kristna eskatologin
och bevisa att kristen exorcism inte beror pa magi.
I 23.16 ges en kortfattad beskrivning av vad som
sker vid kristen exorcism.

Tyngdpunkten i beskrivningen ligger pa exorcis-
mens konsekvens, vilken satts i relation till adres-
saterna och ickekristna i allmanhet: ”Pa var befall-
ning liamnar de rentav kropparna mot sin vilja,
bade plagade och rodnande av skam for att ni ar
narvarande!” ([...] de corporibus nostro imperio
excedunt inuiti et dolentes et vobis praesentibus
erubescentes). Att demonerna under pligor och
mot sin vilja limnar de besattas kroppar forstar-
ker temat av demonernas fruktan for de kristna
som paborjas i 23.6. I 23.17 uppmanas dterigen
adressaterna att lita till trovardigheten i demoner-
nas bekdnnelse: ”Ingen ljuger till sin egen vanira,
tvartom snarare for att dras. Nog dr drligheten
narmare dem som bekanner till sin egen nackdel
an hos dem som fornekar till sin férdel.” Liknande
loci communa mot quaestiones har Tertullianus
tidigare anvint i 2.17 mot kristnas bekidnnelser,
dé de under tortyr av de romerska myndigheterna
uppmanas att forneka att de ar kristna.’®

Fran ochmed 23.15 presenteras kristen exorcism
som fenomen mer ingdende och fér en sjalvstandig
utlaggning i forhédllande till utmaningen i 23.4-6.7
Att exorcism Overgdr fran det konkreta exemplet
till ndgot mer generellt bereder marken for inne-
héllet i argumentationens avslutning:

Slutligen, dessa era gudars vittnesmél har bidragit® till

att skapa kristna. S& mycket som vi i allra hogsta grad

tror pé dessa (vittnesmadl), tror vi genom Kristus ocksd
pa Gud. De (vittnesmalen) upptander sjilva en tro pa

96 En framtvingad fornekelse sigs i 2.17 vara mindre
trovirdig dn den frivilliga bekidnnelsen till det kristna
namnet. Parallellen fortsitter i att konflikten handlar
om namnet (zomen) kristen, som en fiende (aemula)
forsoker fa manniskorna att sakna kunskap om (2.18).

97 Jfr. Georges 2011, ad loc: ”Dabei erfihrt nun das
Phinomen des Exorcismus, mit dem Tertullian in
23,4-12 operiert hat, eine eigenstindige Betrachtung.”

98 Consuo literalt ”sy ihop” eller “foga samman”.
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véara Skrifter! De bygger sjilva tillforsikt at vart hopp!
(23.18)

Attgudarnas vittnesmali 23.18 sdgs ha producerat
kristna svarar mot pastdendet i 21.26 att Tertul-
lianus skall visa att dem som adressaterna dyrkar
ar lampliga vittnen for Kristus.

24.1 borjar med en summering av demonbekin-
nelseargumentet och dess logiska konsekvenser.
Tertullianus sammanfor konsekvensen av demo-
nernas bekidnnelse med anklagelsen om sacrile-
gium som anforts i 1o.1-2, och later den bevisa
grunden for de kristnas ansvarsfrihet:

Hela denna deras bekidnnelse, genom vilken de fornekar

att de sjilva dr gudar och framhaller att inte heller

ndgon annan ir Gud, utom den Ende som vi tillhor,

ar tillracklig nog for att avlidgsna anklagelsen om

krinkning av den offentliga och i synnerhet romerska

religionen. Fér om det inte ar sikert att det finns gudar,

ar det inte heller sikert att det finns nagon religion.

Om religionen inte finns, eftersom det inte ir sikert att

gudarna finns, sd dr det sikert, att inte heller vi med

sikerhet har krankt religionen. (24.1)

I 24.2 inleder Tertullianus den tillbakastning av
motpartens anklagelser han utlovat i Apologeti-
cums propositio och divisolpartitio (staindpunkts-
precisering), 4.1. Han baserar detta retorsio helt

pa demonbekinnelseargumentet:

Denna forebrdelse kommer ddremot tvirtom studsa
tillbaka pd er, (ni) som genom att dyrka l6gn inte bara
asidositter den Sanne Gudens sanna religion, utan
dessutom angriper den! Ni gor er i sanning skyldiga till
brottet sann ateism'™®°.

Att demonbekinnelseargumentet bdde dr huvud-
argumentet for de kristnas oskuld och grunden for
tillbakakastningen av anklagelsen pa motparten,
visar vilken vikt Tertullianus tillskriver argu-

mentet for att uppnd sitt syfte i verket. Innan

99 Haec denique testimonia deorum vestrorum Chris-
tianos facere consuerunt: quam plurimum illis
credendo per Christum et in Deum credimus. Ipsi lit-
terarum nostrarum fidem accendunt, ipsi spei nostrae
fidentiam aedificant.

100 Irreligiositaslitteralt ”icke-religion” eller "ofromhet”,
ar motsatsen till religiositas. Vi ser i 24.1-2 ocksd
hur Tertullianus anvinder crimen irreligiositatis
och crimen laesae religionis synonymt och later dem
svara mot anklagelsen om sacrilegium i 1o.1.

26

anklagelsen om sacrilegium helt avslutas i kapitel
28 gor Tertullianus dessutom ytterligare tva utbro-
deranden om demonbekinnelseargumentet. I 25.1
aterknyts till argumentet som bevis pa for skillna-
den mellan sann och falsk gudomlighet (divinitas).
Tertullianus ger dar ”vittnesmdlet” mer tyngd dn
vad han kallar “diskussion och argument”, ([...]
quemadmodum probatio consistat, non modo
sed

ipsorum etiam testimoniis, quos deos creditis, ut

disputationibus nec argumentationibus,

nibil iam ad hanc causam sit retractandum).

3.3 SAMMANFATTNING

Vi kan konkludera att flera saker visar att Tertul-
lianus fick anstringa sig for att géora demonbekin-
nelseargumentet trovirdigt. Bl.a. utformar han en
filosofisk demonologi som i mycket liknar Apuleius
demonologi. Tertullianus utbroderar argumen-
tationen forhéllandevis mycket och diskuterar
demonstrationens trovardighet aterkommande
och utifran olika eventuella invindningar. Han
byter perspektiv. Forst utgar han fran sin vigade
utmaning 23.4-6, sedan talar han om samma typ
av utfall i den typen av exorcismer mer generellt,
eller &tminstone sd att det retoriskt sett framstar
som att han utgdr fran generella fall. Tertullianus
maste ocksa bevisa att det inte 4r trollkonster som
ar orsaken till dylika manifestationer.

Varfor da anvinda argumentet? For att som han
sager ar det en demonstration pa de kristnas hall-
ning. Men inte nog med det. Styrkan i argumentet
beror av dhorarnas oOvertygelse om praktiken.
Samtidigt, mdste han dock visa att demonstratio-
nen inte dr magi. Praktiken dr arguments styrka,
men praktiken maste sjilv forsvaras. Det dr dock
inte forekomsten av dylika exorcismer som behover
forsvaras utan deras natur. Tertullianus behover
inte 6vertyga om forekomsten av exorcism eller fall
dir andarna bekinner sig vara demoner, utan han
behover 6vertyga om trovirdigheten i denna typ
av bekédnnelser.

For mig forefaller det troligast att demonbekan-
nelseargumentets primira syfte var att dvertyga
en mdlgrupp bestdende av icke-kristna och kanske
kristna incerti vilka var sd pass vilvilligt installda

till de kristna eller &tminstone talaren att de skulle
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lyssna till talet trots dess sarkastiska utfall. Har
kan ocksa tiankas en kategori av manniskor som
inte nodvandigtvis skulle rikna sig som dem vilka
Tertullianus gor sina utspel mot. Alla ickekristna
behovde inte ta till sig utfallen, eftersom Tertullia-
nus stundom berommer drag hos vissa hedningar.
Exempelvis skriver han om visa kejsare som inte
forfoljt kristna. Hedningar med kristna sympa-
tier skulle dirmed ha ldttare att ta till sig verkets
budskap. Det bor ocksd ha funnits filosofiskt
tankande romare som hade féga emot att man kri-
tiserade “primitivt kultliv”, utan att fér den delen
ens passa i incerti-kategorin. Likasd kunde utfal-
len sikert tilltala en och annan relativt agnostisk

satiralskare.
4. Minucius Felix Octavius

4.1 OVERSIKT OVER
OCTAVIUS INNEHALL

Octavius idr en dialog uppbyggd som en filoso-
fisk debatt mellan skeptikern Caecilius Natalis
och den kristne Octavius Januarius, med deras
gemensamme kristne vin Marcus Minucius Felix
som domare. Octvavius genre tillhor dialogtypen
protrepticus,ivilken en filosof forsoker konvertera
en annan till att folja en viss filosofisk riktning.e*
Dialogens stil och tematiska utformning ar till
storsta delen baserad pa Ciceros dialoger De
natura deorum och Hortensius.

I inledningen (1-4) ges en ramberittelse dar
Minucius tinker tillbaka pa sin vin Octavius som
verkar ha gitt bort. Han minns dennes storslagna
debatt med Caecilius som forde den senare fran
vidskepliga praktiker till sann religio. Minucius
skildrar hur de tre vinnerna vandrar vid Ostias
strand under skordetidens ledighet. Caecilius far
syn pa en Serapisstaty och hilsar den med en kyss.
Octaviuskriticerar dd Minucius for att 6verge Cae-
cilius i ”blindhet” och “okunskap”. Caecilius som
naturligtvis inser att kritiken dr riktad mot honom
utmanar da Octavius till filosofisk debatt och de
ber Minucius att vara en neutral domare. Caeci-

101 Tertullianus Apol. s; Jfr. Price 1999, 109-110.
102 Von Albrecht 1987, 161.
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lius héller forst sitt tal (5-13), ddrefter gors ndgra
anmarkningar (14-15), varpd Octavius haller sitt
tal (16-38). Verket dtervinder avslutningsvis till
ramberittelsen (39-40).

Octavius tal svarar pd de teman och ifrdgasat-
tanden som Caecilius ger i sitt tal. De teman som
berorsr, forutomreligio och superstitio, gudomlig
forsyn, odestro, den romerska religionen, ateism,
monoteism och moraliskt liv. Caecilius propagerar
for den skeptiska hallningen och den traditionella
romerska religionen (5-8; 13). Hans attack mot de
kristna utgor framfor allt en anklagelse om ateism,
vidskeplig dyrkan och omoraliska praktiker (8-12).
Octavius forsvarar sig delvis genom att bryta ner
Caecilius position, delvis genom att sla ifran sig
manga av Caecilius anklagelser, samt genom att
presentera den kristna hallningen. Octavius bryter
ner tron pa de romerska gudarna pa tva satt. Forst
visar han att gudarna varit manniskor som efter sin
dod borjade bli dyrkade som gudar (20-24), sedan
argumenterar han att alla gudarnas manifesta-
tioner och tron pd gudarna orsakas av demoner
(26.7-27.8). Demonbekinnelseargumentet dr det
slutgiltiga och avgorande argumentet for att bryta
ner tron pd gudarna och deras manifestationer.

Octavius uppvisar vissasiardragiforhdllande till
ovrig kristen apologetik. Bland annat behandlas
ingen kristologi, Kristus nimns inte ens. Inte heller

gors ndgra hanvisningar till bibeln som auktoritet.

4.2 DATERING OCH KONTEXT

Att Minucius hade stor betydelse for sin kristna
samtid framgér bland annat av att ndgon verkar
ha skrivit ett verk i hans namn for att dberopa sig
pd Minucius auktoritet. Detta verk, De fato eller
Contramathematicos,finnsinte bevarat. Alltvivet
om verket utgér frin Hieronymus omndmnande av
det och Hieronymus utesluter Minucius forfattar-
skapavstilistiskaskal.”s Octaviusanvinds positivt
av bl.a. Cyprianus och Lactantius. Den senare
forsoker till och med att vidareutveckla Minucius
metod: ”att bemota kritikerna med deras egna
filosofiska vapen.”™+ Minucius tolkning av Cicero,

103 Hier. Vir. ill. 58; Epist. 70.5.

104 Oct. 39 Jfr. Lactantius Inst. 1.5.25 V.4.4. Se dven
Bowen och Garsey 2004, 13-16, 19.
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i synnerhet anvindningen av De natura deorum
och Hortensius, kom att prigla den senare kristna
forstdelsen av Cicero. Arnobius, Lactantius och till
och med Augustinus anammar Minucius tolkning
av Cicero.™s Da Octavius dmnen blev mer och
mer irrelevanta ndgon géng i slutet av 300-talet
foll dock Minucius Felix i glomska.™®

Under en stor del av t9oo-talet har mycket av
forskningen kring Octavius handlat om dess nara
relation till Tertullianus Apologeticum och vilket
av dessa verk som skrevs forst. Manga passager i
verken ar sa lika varandra att det 4r uppenbart att
det ena verkat ldnar fran det andra. Priorietetsfra-
gan har egentligen inte fitt ndgot definitivt avgo-
rande, men pa senare tid ger den stora majoriteten
forskare Tertullianus prioritet.”” S& gor dven jag.
Ar 248 dr terminus ante quem, eftersom Cypria-
nus dd anvander sig av Octavius.™®

Inte heller Minucius kontext ar latt att fast-
stilla. Clarke och Von Albrecht argumenterar att
dad Octavius ir skriven med Ciceros dialoger som
stilforebild dr det troligt att dialogens karaktarer
ar verkliga dven om dialogen ar fiktiv.®

I sa fall arbetade Minucius inom den juridiska
professionen i Rom.™ I borjan respektive slutet
av 3o0-talet kategoriserar Lactantius och Hiero-
nymus honom som advokat (causidicus).”* Den
hoga utbildningen vid en retorskola som krivdes
for yrket svarar mot den bildning Minucius uppvi-

105 Von Albrecht 1987, 160; Schubert 2014, 82.

106 For mer om Octavius reception, se Schubert 2014,
81-83.

Inklusive Georges 2011, 12; Schubert 2014, 21;
Clarke 1967, 269; Barnes 1971, 272; Axelsson 1941.
Av sirskilt intresse ar Von Albrecht 1987, som anger
historiska snarare an litterara skdl for att placera
Minuciusibérjanav 2o00-talet. For Minucius prioritet
over Tertullianus argumenterar bl. a. Daniélou 1977,
408-40. For en overblick dver frigans utveckling se
Schubert 2014, 21-24.

107

108 For den mindre debatten om Minucius prioritet ver

Cyprianus, se Schubert 2014, 21; Clarke 1967, 270.

109 Clarke 1974, 7; Von Albrecht 1987. Ett fital forskare
har utifrdn receptionshistorien argumenterat for
att Octacius skall vara skriven i Afrika. For denna
debatt, se Clarke 1974, 7-8 med noter; Schubert 2014,

T1-18.
110
111

Se Minucius Felix Oct. 2.1-3.

Lactantius Inst. 5.1.22; Hier. Vir. Ill. 58; Ep. 70.5.
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sari Octavius.”** Minucius ar i Octavius noga med
att visa att han dr bildad och kan folja vedertagna

klassiska monster i sitt skrivande.

4.3 RETORISK ANALYS

Octavius retoriska situation

Forskare har anmairkt att kristna i vist i sina
apologetiska verk enbart fokuserar pd att skriva
om sddant som ir av intresse for hedningar i vist,
i synnerhet for bildade hedningar.’s Detta galler
sarskilt for Minucius Felix Octavius. Octavius
skrivs som en filosofisk dialog med vildigt avgran-
sade amnen, vilka primart utgér fran Ciceros De
natura deorum och Hortentius, och med vildigt
hoga stilideal vad giller klassiskt sprak och prosa-
rytm.""4 Von Albrecht har framhallit att Minucius
val av dialogform antyder att han menar sig tavla
mot Cicero.”™ Han anmarker att ”Minucius chose
the main literary form of academic skepticism in
order to combat skepticism.”"¢

Minucius hamtar sitt stoff frin en miangd killor,
bade gamla och samtida.""”

Att Minucius begransar sina val och @mnen till
den grad att bibeln inte nimns eller citeras och
att ingen kristologi diskuteras beror av hans mal-
grupp. Bibeln ansdgs inte klassisk och med Von
Albrechts ord: ”there were only very few educated
Romans who voluntarily submitted to the linguis-
tic torture of reading the Bible in the raw Latin of
Jerome’s forerunners.”"'8

Minucius nidmner inte ens Kristus och nir
Caecilius utmanar Octavius om dyrkan av “en
brottsling och dennes kors” (9.2) later Minucius
Octavius dnda undvika att gd in i en kristologisk
debatt (29).7 Istillet gor Minucius gemensam
sak med gamla tiders monoteistiska filosofer och
later de kristna bli synonyma med dessa (20.1),

112 Lampe 2003, 342-343.

113 Se Price 1999, 123; Clarke 1965, 201-206.

114 Se Von Albrecht 1987; Jfr. Clarke 1965.

115 Von Albrecht 1987, 159.

116 Von Albrecht 1987, 162.

117 Seex Von Albrecht 1987; Clarke 1965, Schubert 2014,
63-81.

118 Von Albrech t1987, 159.

119 Se dven Clarke 1974 327-328 not 476-477.
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for att sedan gradvis nedvirdera hednisk filosofi
sa att kristna i slutindan inte bara representerar
vera religio, utan ocksa visar sig vara de verkliga
filosoferna.°

Demonbekdnnelseargumentet,
Octavius 26.7-27.8

Argumentet med demonernas bekinnelse, 27.5-8,
ingdr i Octavius forsvarstal. Det avslutar en demo-
nologisk argumentation som stricker sig fran
26.7-27.8. Argumentationen behandlar demoner-
nas existens och natur, deras verksamhet samt de

kristnas exorcism av dem.
Argumentationens disposition

Dispositioavargumentationen Octavius 26.7-27.8
bestdr av foljande 4 delar:
Propositio pastdende: 26.7
Ratio Skil for pastdende 26.8 det finns orena
andar som forleder msk.
Confirmatio bevisning:
1. 26.9-12 Vittnen om demonernas existens.

2. 27.1-4 Demonernas verksambhet.

3. 27.5-7a**" Exorcism och demonernas
bekinnelse.

Exornatio Utsmyckning 27.7b™*-8.

Avvikelsen frin “den fullindade argumentatio-
nens” regler i strikt mening (sammanfattning
saknas) dr i enlighet med rekommendationen i Ad
Her. 2.30 och dr darmed inget stilistiskt brott.

Materialets arrangemang

Insinuatio

Den retoriska enheten inleds med att argumentatio-
nens tema presenteras i en propositio (pastdende):
”Att utligga killan till alla felaktigheter och
ondska” (26.7). Detta gors pd ett inledningsvis
kryptiskt satt.

Minucius verkar i argumentationen gora bruk

120 For Minucius smygande omvirdering av filosofin i
Octavius se Von Albrecht 1987, 165-187.

121 Det sista beviset avslutas: ...esse eos daemonas

credite!

122 Ustmyckningen borjar: adiurati...
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av en retorisk metod kallad insinuatio (forsiktigt
nirmande) som anvidnds vid sd kallade genus
causae turpe (vanhedrande fall, alltsd dir sjilva
sakfragan fjairmar dhorarna frdn talaren). Den
typ av insinuatio Minucius anvinder utliggs i
Ad Herennium: ”Eller ocksa erinrar vi om den
bedomning som ndgra har gjort av ett liknande
fall, vare sig detta var alldeles likartat eller av
mindre eller storre rackvidd, for att steg for steg
ndrma oss vart eget fall och faststilla likheten.” >
Karaktariserande for imsinuatio ar att anvianda
fortackta ordalag och forstillning. '+

Att Minucius anvdnder en sddan hir teknik anar
vinir argumentationen kulminerar i ett bevis som
indrar det inledande pdstiendets omfattning i
forhallande till vad som forvintats av dhorarna.
De “felaktigheter”, “ondska” och allt ”obskyrt”
som Minucius proklamerar att han skall ga till
botten med i 26.7 syftar i kontexten pa felaktig-
heter betriaffande spddomskonst och orakel (26). I
26.8 presenterar Minucius demonerna som orsak
till dessa och erinrar om liknande bedomningar.
Dessa liknande bedomningar avser faststillandet
av demonernas existens och natur. Minucius
aberopar skalder, magi, filosofer och i synnerhet
Platon som vittnen hir (26.8-27.1). Gradvis flyttas
demonernas aktivitet nirmare och nirmare den
romerska kulten och de romerska gudarnas mani-
festationer tills detta satts pa sin spets i exorcis-
margumentet. Dar bekdnner slutligen “gudarna”
att de ar demoner. Denna association, i vilken
fundamentala delar av den romerska kulten, siar-
konsten och gudarna sjdlva hirleds till demonisk
manipulation dr en attack pa romersk religio som
helhet och dirmed romerskheten over huvud
taget. Minucius gar betydligt langre dn att berdtta
orsaken till felaktigheter i bemarkelsen falsk spa-
domskonst fran kap 26, och han gér lingre dn att
ge svar pa Caceilius pdstienden om spddomskonst
och mirakel.™s

Nu framstills 4ven de ”korrekta” manifestatio-

123 Ad Her. 1.9.

124 Ad Her. 1.9, 11.

125 Von Albrecht 1987, 162 framhdller att Minucius
undviker pedantisk symmetri i Octavius: ”So the

Christian’s discourse is not only longer, but Octavius
goes beyond the issues raised by the pagan by setting
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nerna som nagot negativt. Det ar samma illvilliga
orsak till bida. Har angrips kulten, gudarna och
miraklen. Likasd spddomarna, bide de som sldr in
och de som misslyckas. Dessutom angrips romar-
nas egna ageranden. Minucius har visserligen
redan attackerat gudarna och riterna i 20-24, men
dd har det handlat om olika typer av antropomor-
fismer. Sddana kritiserades redan av olika filosofer
och tagna for sig sjialva behovde de inte vélla skan-
dal.»¢ Det som ar nytt hir (27) ar att sjalva kdllan
till de 6vernaturliga krafterna (bakom statyerna
etc.) angrips

Da alltsé insinuatio anviands sa att sjilva sak-
fragan inledningsvis ”doljs” och Minucius steg
for steg narmar sig den genom olika typer av lik-
nande bedomningar, kan vi anta att det retoriska
problemet ar genus causae turpe. Orsaken dr da
att dhorarna borde ta anstot av att orena andars
manipulation sags vara killan till den romerska
religionen generellt.

Denna uppbyggnad talar dven for att argumen-
tet syftar till att vederligga den romerska reli-
gionen snarare dn att styrka en kristen identitet.
Detta oavsett om verkets tilltinkta ldsare forst
och framst var hedningar eller kristna. I det senare
fallet skulle argumentet erbjudas som ett vapenide

kristnas arsenal i diskussion med romarna.
Demonernas existens och verksambet

De testes (”vittnen”) Minucius later Octavius
ge for att stodja sin argumentation presenterar
han i omgédngar: Forst poeterna, filosoferna och

127

Sokrates, sedan magerna'?’ (magi) och av dem

them in a wider context (see especially 19-20.1;
21-24; 26.8-27).”

126 T.ex. forekommer kritik mot att gudomligforklara
manniskor i Cic. De Nat. 3.39-40. Jfr. Oct.20.
I Oct. 24.5-10 angriper Minucius tillbedjan av
bilderna och statyerna, och kallar dem superstitio
i 24.10. Clarke, 1974, 296.297 not 354 riknar upp
ett flertal intellektuella hedningar som ocksd angrep
identifikationen av statyerna som gudar. I Cic. De
Nat. 1.77. foreslas att ”[...]superstition ensured that
statues were furnished for men to worship in the belief
that they were addressing the gods themselves. Poets,
painters, sculptors have nurtured these attitudes,
because it was not easy to preserve the impression
that gods were active and creative if they were repre-
sented by non-human shapes.” (Walsh 2008 o6vers.).
I Cic. De Nat. 1.101..

127 Oversittningen av magi till ”magerna” foljer
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sarskilt Hostanes, och slutligen far Platon en sar-
stillning i att Minucius citerar hans definition av
demonernas natur.

Schubert argumenterar att det specifikt ar per-
siska praster som asyftas med magi, vilket bekraf-
tas av att Hostanes star som representant for grup-
pen.’*® Namnviart ar hadr att dven Apuleius i sin
Apologia hianvisat till de persiska pristerna som
ursprung till religios magi, i ett forsok att skapa
en skillnad mellan en god och en skadlig typ av
magi. Den forra, med koppling till persiska praster
forsoker han fora narmare religio och bryta loss
fran den bedrigliga magins superstitio.™ Minu-
cius verkar helt enkelt folja Apuleius i att lita
kopplingen till persiska praster hjdlpa honom att
omdefiniera grinsen for superstitio sa att han kan
fora fram sin demonologi och sitt exorcismargu-
ment, och dnd& avgrinsa sig fran superstitio.

Platon ges en auktoritativ sarstallning betraf-
fande faststillandet av demonernas natur. Liksom
ihela verket avhéller sig Minucius fran att anvinda
bibeln som bevis.

Minucius foljer Platon och Apuleius betriffande
vilka demonologiska amnen han presenterar.”°
Demonernas natur och verksamhet som mottagare
av offer i kulterna, som killan till magikernas for-
mégor och spddomskonsten delas av bade Platon
och Apuleius. Men likt Tertullianus ger Minucius
demonerna en enbart negativ roll.

Minucius ldter frigan om spddomskonst etc.
fran kapitel 26 Gvergd i argumentationen 26.7-
27.8. Den retoriska effekten fran detta borde skapa
en forvintan att erroris et pravitatis syftar pa
auspicium et augurium. I argumentationens ratio
(skdl for pastindet) introduceras bedragande,
kringstrovande andar (Spiritus sunt, insinceri,
vagi...) som sigs vara erroris et pravitatis orsak.
De kringstrovande andarna skulle ldsarna i det
hir skeendet formodligen tolka som att Minucius
asyftade lemures. Apotropeiska praktiker mot
lemures fanns som vi naimnt i kapitel 2 i det drliga

firandet av Lemuria. Aven Apulieus skildring av

Minucius Felix Oct. Paulson 1901, ad loc.
128 Schubert, 2014, 503.
129 Apuleius Apol. 25-27.
130 Platon Symp. 202e-203a; Apuleius Socr. 6-7.
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lemures och underkategorin larvae som doda onda
manniskors kringvandrande sjilar dr en viktig
parallell.’s*

Minucius fortsitter att beskriva hur dessa orena
andar forlorat sin himmelska kraft, nedtyngda av
jordiska beflickelser (a caelesti vigore terrenis
labibus et cupiditatibus degravati), och forlorat
sin substans enkelhet (simplicitatem substantiae)
(26.8). Den for demonologin inledande skildringen
om demonernas fall kidnns igen frin Apologeti-
cum, men som Schubert anmarker dr skildringen
hir tomd pa bibliskt mytologiskt innehall. Likval
fasthéller Schubert: ”Selbstverstindlich und fir
einen christlichen Leser klar erkennbar ist auf den
Fall der Engel angespielt. Die pagane Damonologie
kennt dieses Motiv nicht.”"* Schubert har visser-
ligen ritt, men han lyckas inte visa till vilken grad
Minucius anstranger sig for att fora sin demono-
logi niarmare filosofin, bidde genom att undvika
specifika detaljer och i sitt val av beskrivning.

Det sigs inte i Octavius att demonerna foll vid
ett specifikt tillfdlle, endast att de (ndgon giang)
”gatt miste om sin himmelska kraft genom att
tyngas ner av jordiska beflickelser och lustar”3
och vidare att ”de har forstort sin substans enkel-
het genom att bli lastade och doppade i synd”."+
Ordvalet och sittet att beskriva demonernas fall
for tankarna direkt till Apuleius. Hos denne dr
demonernas natur bade eldig (flammida) och
jordisk (terrena), sa att de bestar av bade uppatga-
ende latthet och neddtsjunkande tyngd; de liknas
vid moln som genomgér forindring och sjunker
eller stiger.’s Likasd sigs demonerna genomga
sinnesforandringar och vara goda eller onda."s

131 Apuleius Socr. 15.7. Fortsdttningen i Oct. 26.8 att
andarna gatt miste om sin himmelska harlighet svarar
ocksd vil mot Apuleius forvisning av lemures, iven
om en kristen ldsare naturligtvis skulle associera till
inglarnas fall i Genesis 6.

132 Schubert, 2014, 500. For motivet av dnglarnas fall i

tidig kristenhet se ibid.

133 a caelesti vigore terrenis labibus et cupiditatibus

degravati.

134 Posteaquam simplicitatem substantiae suae onuisti

et inmersi vitiis perdiderunt.

135 Apuleius Socr. 9-11; Jfr. dven Smith G. 2008, 498 for
enutldggning av Porfyrius beskrivning av det analoga

forhallandet mellan demoners kroppar och moln.

136 Apuleius Socr. 13-14.
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Ytterligare en parallell finns i stoisk demonologi,
dir man tankte sig att en demons (eller sjils) tonos
(Pinre spanning”) paverkades fysiskt av dess for-
virvande eller forlust av dygd."s7

Minucius ndmner ingen specifik synd som
orsakat demonernas ”nedtyngdhet”, men kate-
gorin lusta (cupiditas) amplifieras d& Minucius
uppger Platons Symoposium som killa till sin
demonologi och hdvdar att Platon dar ”varnar oss

2

for Eros urbegir”.”* Den hir typen av omoral som
leder till en fysisk forindring hos demonerna sjdlva
ar, om inte identisk sd dtminstone analog med for-
hallandet mellan en sjils (eller demons) dygd och
tonos i stoisk filosofi, och snarlik Apuleius demo-
nologi. Minucius uppnar dirmed en association
till demonologi som var bekant for bildade hed-
ningar och anpassar den till sin egen demonologi.
De kringstrovande andarnas agenda sdgs vara att
fora manniskor bort frdn Gud genom att infora
depraverade kulter (inductis pravis religionibus a
deo segregare).

Minucius hdmtar sina teman for demonernas
verksamhet fran Platon och Apuleius. Att demo-
nerna ar orsaken till spddomskonsten, tar emot
offren i kulterna, dar de som producerar magiska
effekter och ger dromsyner foresprakas i savil
Symposium som De deo Socratis.’* Minucius
foljer ocksa Apuleius i att hdnvisa demonologin
till Platon, och i att tydligare koppla demonernas
verksambhet till den romerska siarkonsten.

I dialogen svarar demonernas verksamhet dven
mot Caecilius argument i 7 (gudarnas narvaro i
templen, att gudarna botar sjuka, och forutsidger
framtiden mm.).

137 Se Algra 2011, sdrskilt 77-78; 815 845 94.

138 Minucius Felix Octavius 26.12. Jag tar hir hjilp av
Schuberts 6versittning “die Urbegierde des Eros” for
det svartolkade procupidinem amoris. For Schuberts
tolkning av uttrycket och det killkritiska problem
som finns i satsen, se Schubert, 2014, 509-510 jfr.
Kytzler, 1991, ad loc.

139 Jfr. ex. Platon Symp. 202e-203a: ”Genom dem ror sig
hela profeteringskonsten, pristernas firdigheter med
offer, ritualer och fortrollningar, allt som dr profete-
ring och magi.” (Stolpe 2000, 6vers.); Apuleius Socr.
6.2-7.4.

140 Jfr.Harrison 2002, 200 not 25; Clarke 1974, 315-316,
not 436.
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Demonbekinnelseargumentets retorik och
forutsdtiningar

Minucius sista confirmatio, 27.5—7, som utgors
av sjilva exorcismargumentet med demonernas
bekinnelse inleds med en transitio, vars funktion
ar att pAminna dhorarna om det som redan sagts
och forbereda dem pd vad som skall folja (27.5)."4"
Men 27.5 fyller d4ven en annan funktion. Den
adresserar motstdndarsidan och gor ett pastdende
om att de dr Overens om dessa delar av frigan:
”Haec omnia sciunt plerique pars vestrum...”. 1
och med att motstandarsidan tillskrivs en kunskap
blir den retoriska effekten att de tvingas avge en
motiverande invindning for att inte ge sitt tysta
erkdnnande. I Octavius kommer ingen sddan
invandning.

Minucius konstruerar kunskapen om de kristnas
exorcistiska verksamhet och sjilva den exorcis-
tiska verksamheten pa ett sitt som delvis ar valdigt
sammanfattande och tydligt, men som samtidigt
lamnar oss med manga fragor. Fragorna kommer
till stor del fran att Minucius beskriver generella
fall. Vi far inte veta exakt vilka som dsyftas nar
det sdgs att flera av “er” kinner till demonernas
bekannelser vid exorcism. Vi far inte heller veta
vilka besatta exorcism utfors pd i narvaro av hed-
ningar eller vilken typ av situation som dsyftas.

Varfor ger inte Minucius ett konkret exempel?
Det givna svaret ar: For att det gagnar hans syften
battre att bara prata om generella fall. S& vad ar
orsaken till detta? Forst och fraimst skall inte gene-
rella fall uppfattas som att det var sa vanligt och
allmint kant att inga exempel behovs. Kanslan
av vanlighet och allmian kinnedom ir just den
retoriska effekt Minucius vill uppna. Snarare kan
tankas att den generella framstéllningen var mer
overtygande eller svirare att angripa dn argument
baserade pa konkreta exempel till Minucius for-
fogande. Men det ar kanske annu mer en stilistisk
frdga. Minucius vill inte bli associerad med att fora
vidare skronor, utan han dr vildigt man om vilka
litterdra killor och vittnen han anvinder sig av.
Han har ingen kristen killa med samma filosofiska
dignitet som Platon som han kan uppge. Minucius

141 Transitio, se ex Rhetorica ad Herrenium 4.35.
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anviandning av Tertullianus for det har argumen-
tet (forutsatt att Tertullianus har prioritet) kan
eventuellt siga ndgot om Tertullianus status hos
verkets malgrupp, men Tertullianus nimns inte
vidnamn. Detdr darmed svirtattavgora om detdr
dennes person eller argument som Minucius anser
virda hans verk.™

Eftersom Minucius talar om exorcismer i all-
mainhet associerar ldsaren exorcismkontexten till
hela den demonologiska argumentationen 26.8-27
och inte minst skildringen av demonernas besit-
tande verksamhet 27.1-4. P4 detta sdtt associeras
exorcismskildringen till viss del med Minucius
demonologiska forlagor, men kanske 4n mer med
Minucius kunnande, dd han liter Octavius bidra
med kunskap bortom den Platon innehade.

Precis som hos Tertullianus si betvingas demo-
nerna att lamna kropparna och avge sin bekan-
nelse. Aven hir avliggs bekinnelsen genom en
form av tortyr som for tankarna till forhor av
slavar i rattegangar (quaestiones). Tortyren bestar
dock av ord (tormentis verborum) och “bonens
eld” (orationis incendiis). Gudarna degraderas
forst till demoner och sedan, dtminstone infor de
kristna, till slavar. Gudarna/demonerna ar ocksa
ridda for de kristna, vilket dr ett direkt motsats-
forhéllande till Caecilius pastdende i 12.5.

Minucius val av gudar som ndmns vid namn
passar med verket som helhet. Saturnus represen-
terar gudarnas ursprung, Serapis representerar
mysteriekulterna och var Egyptens statsgud,™
och Jupiter representerar den romerska religio-
nen. Jupiter och Saturnus har dven presenterats
som ursprunget for den romerska religionen och
d4 framhallits som exempel pa doda kungar som
gudomligforklarats (23.9-24.1).

Clarke och flera andra forskare har sett en
identifikation mellan gudarna och demonerna
och framhdllit att Minucius i sin argumentation
ar inkonsekvent gentemot hur han tidigare havdat

142 Dirmed knappast sagt att frinvaron av Tertullianus
omnimnande dr ndgon typ av censur. Minucius
namner vildigt fa av sina kidllor och ndr ndgon nimns
ar det av specifika sjil (Ex. Oct. 26.9-27.1; 31.2) inte
heller Cicero, Seneca eller Apuleius nimnsi Octavius.

143 For Minucius Egyptenkritik se Schubert 2014 ad loc.
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att gudarna ar doda kungar i 23-24.7+4 S4 4r dock
inte fallet. Varken i 23-24 eller i 27 gors ndgon
verklig identifikation med gudarna. Tvirtom
syftar argumentationerna till att visa att hedning-
arnas gudar inte alls existerar. Det Minucius gor ar
att ge tva olika forklaringar till tron pa gudarna.
Han gor darmed en skillnad mellan de “historiska
gudarna” och ”gudarna i kulten”. Nistan som
en forvrangning av det platonska argumentet att
demoner stillforetrider gudarna i kulten, da de
verkliga gudarna inte befattar sig med laga mann-
iskor, sa kan sidgas att Minucius later demoner
stillforetrdda gudarna i kulterna dd gudarna ar
doda manniskor som inget formar.

Liksom hos Tertullianus bir formuleringen att
gudarna inte skulle ljuga till sin egen vanira upp
Minucius argument. Minucius generella beskriv-
ning av exorcismerna ar formodligen ocksd en stor
styrka for argumentet.

Octavius lagger fram demonbekinnelseargu-
mentet som sitt slutgiltiga “bevis” (confirmatio)
for att bryta ner tron pd gudarna och deras mani-
festationer. Med tanke pd Minucius retoriska
bildning vore det absurt om han inte anknyter
till ndgon form av forestdllning om hur en kristen
exorcism kunde gd till. Beviset stdr och faller
ndmligen med ldsarnas erkdnnande av att dylika
exorcismskildringar intriffar eller kan intraffa. Av
sdrskilt beaktande hédr ar hur man Minucius 4r om
att endast anvianda hedniska kallor av hog klass
och begransar sig till att bara diskutera sddant
som intresserade bildade hedningar. Han undvi-
ker konsekvent att diskutera esoteriska frdgor som
kristologi och varken nimner eller citerar bibeln. s
Den stilistiskt hogtstravande juristen Minucius
kan svérligen anfora demonbekidnnelseargumen-
tet som det huvudargument han gor hiar om han
inte kunde identifiera en siddan forestillning hos
sin huvudsakliga mélgrupp, vilken utifrin Octa-
vius som helhet bestod av bildade hedningar. Aven
om man skulle vilja tillskriva Octavius en primart

kristen mdlgrupp sé skulle verkets huvudargument

144 Se t.ex. Clarke 1974, 318 not 443.
145 Dock alluderar han till bade bibeln och Kristus.
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bli meningslost om det inte kunde anvindas av de

kristna for att vertyga icke-kristna. ¢

5. Lactantius

Lactantius Institutiones divinae skrevs under den
stora forfoljelsen av de kristna 303-313, men kor-
rigerades efter dess slut nir Lactantius vistades
vid Konstantin den stores hov.'# De sju bockerna
i Institutiones divinae foljer en tydlig tematisk
struktur. Varje bok avhandlar varsitt huvudtema
enligt foljande ordning: Falsk religion, alla fel-
aktigheters ursprung, falsk vishet, sann vishet,
rattvisa, sann tillbedjan, och det saliga livet.™#®
Lactantius anvinder sig i vildigt hog grad av
hedniska killor och dr vildigt sparsam med att
citera Bibeln, samtidigt som han ger en omfattande
skildring av den kristna tron. Lactantius syfte med
sitt verk ar att skapa en brygga mellan kristendo-
men och den bildade hedniska sfaren i Rom.™
Lattacken mot hedniska gudar 6verlappar Insti-
tutiones divinae till stor del med tidigare apologe-
tik.’s° Lactantius foljer Minucius i nyttjandet av
av hedniska kallor som auktoriteter, och efterstra-
vandet av en forstklassig stilistisk form.'* I valet
av auktoriteter gir Lactantius faktiskt lingre dn
Minucius genom att dven anvianda “gudomligt
inspirerad” litteratur som hade (eller ansigs ha)
hedniskt ursprung. Primirt anvinds dd Hermes
Trismegistus, de Sibyllinska oraklen och Apollo.*s*
Lactantius motiverar Oppet sitt tillvigagangs-

satt. [ 1.5.2 skriver han att det ritta sittet att Gver-

146 For Minucius syfte att forse kristna med argument
for deras hednamission se Schubert 2014, 51-56.
Schubert foreslar dock en dubbel lisbarhet, dir den
primira mélgruppen ir bildade hedningar.

147

148

Se Bowen och Garnsey 2003, 1-6; 36.

For mer om innehdll och struktur av Inst. se Bowen
och Garnsey 2003, 7-12.

149
150 Jfr. Bowen och Garnsey 2003, 13.
151

Bowen och Garnsey 2003, 12-14; 51-54.

Lactantius anammande av Minucius metod, liksom
omdomet i 5.1.22 att Octavius visar “vilket bra
forsvar av sanningen” Minucius kunde gjort om
han bara helt dgnat sig at denna uppgift, antyder att
Lactantius menar sig ta sig an det som Minucius bara
delvis dstadkom.

152 For genre, syfte och killor till Institutiones divinae,

se Bowen och Garnsey 1-54.
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tyga icke-kristna dr att citera som bevis sidana
auktoriteter som ofta anvindes mot de kristna.

Likt Minucius baserar Lactantius storre delen av
sinattack mot de hedniska gudarna pa Cicero. Bok
1 och 2 i Institutiones divinae foljer de forsta tva
bockerna i Ciceros De natura deorum.'s?

Demonbekannelseargumentet hos Lactantius
ingdr i den avslutande argumentationen av bok
tvd och syftar till att definitivt fastsla den hed-
niska religionen som superstitio. Denna avslu-
tande argumentation (2.14-16) ar en diskuterande
utldggning av demonologi (med inslag av angelo-
logi samt Guds, dnglars och manniskors naturer).
Argumentationen diskuterar religion med bérjan i
anglarnas fall och avslutas i en 6vergdng i 2.17.1
med en blick framat mot domedagen. Demonbe-
kiannelseargumentet ar placerat i 2.15.3, mitt i
denna demonologiska utliggning.

Lactantius presenterar i 2.14-2.15.2 en introdu-
cerande demonologi (och angelogi), vilken till stor
del bygger pa men vidareutveklar demonologin
hos Tertullianus och Minucius. Lactantius tillfor
dock fler hedniska killor (men undviker Hosta-
nes'+). Lactantius identifierar demonerna sarskilt
med genii, vilket han forklarar ar det latinska
ordet for daemonas. Han ger ocksd demonerna
rollen av lemures och deras underkategorier
lares och larvae (dock utan att anvinda dessa
termer). Demonerna dyrkas vid hemmens altaren,
och beskrivs som kringstrovande onda andar,
skadliga for onda manniskor men ofarliga for de
rattfirdiga (2.14.11-2.15.2). Detta dr ndstan exakt
den beskrivning Apuleius ger i sin utliggning av
lemures, lares och larvae i De deo Socr. 15, likasd
ar kommentaren att genius dr den latinska Gver-
sattningen av daemonas hamtad dar. Precis innan
Lactantius talar om exorcism vill han allts att
lasarna skall tinka pa lemures, det vill siga andar
som en traditionell paterfamilias arligen behovde
blidka och besvirja bort i firandet av Lemuria.’ss

Lactantius ger oss ingen sdrskild exorcismsitua-

153 Bowen och Garnsey 2003, 13.

154 Lactantius ger en mycket mer negativ skildring av
magi in vad Minucius gor.
155 Se Historisk bakgrund.

34

tion, utan talar om generella fall. Demonbekin-

nelseargumentet lyder:
Men de (demonerna) ar ridda for rittfirdiga personer,
sddana som dyrkar Gud."s* Nir de i Hans namn med
ed betvingas®” limnar de kropparna. De rittfirdigas
ord dr lika piskor som piskar dem att bekanna's®, inte
bara att de ar demoner, utan dven de namn de bar nir
de dyrkas i templen. Detta gor de ofta i nidrvaro av sina
egna dyrkare'?, inte bara till skam f6r religionen, utan
dven (till skam for) deras egen idra, eftersom de inte
kan ljuga infoér Gud genom vilken de besvirs* eller de
rattfirdiga’ vars ord plagar dem.™s

EfterattLactantiusfastslagitdemonernasnaturoch
deras forhallande till de kristna och den romerska
religionen, i synnerhet genom demonbekinnel-
seargumentet, sd overgdr han till att utforligare
presentera demonernas verksamhet. Detta gors 1
hela 2.16. Mycket av det demonologiska innehéllet
ar hamtat fran Octavius och Apologeticum, men
Lactantius utvecklar innehdllet ytterligare™ och
ger dessutom fler exempel fran hedniska killor och
den hedniska kulturen.

En skillnad gentemot Apologeticum och Octa-
vius dr att det hos Lactantius inte dr sidana som
anses vara gudar som drivs ut och bekanner att de
ar demoner, utan det ir demoner som bekinner
att de dven blir dyrkade som gudar i templen. P4
detta sitt blir demonbekinnelseargumentet hos
Lactantius lite mer likt de vanligare exorcismar-
gumenten hos andra apologeter.

Vihar ocksd sett att han gor samma bedémning
som Minucius och Tertullianus att demonbekin-
nelseargumentet ar limpligt som det slutgiltiga
argumentet mot den hedniska religionen. Han
foljer likasd deras bedomning att demonbekinnel-
seargumentet bor presenteras i samband med en

filosofisk demonologi. Syftet med detta dr att fora

156
157
158
159
160
161
162
163

Id est cultores dei, bokstavligt: ”det ar Guds dyrkare”.
adiurati

confitentur

cultoribus

adiurantur

ustis

Lactantius Inst. 2.15.3.

Bland annat utvecklar Lactantius demonernas motiv
i2.16.9 och férhillandet vid magernas (magi) demon-
besvirjande i 2.16.4 utliggs s att det dr demonerna
som ar den dominerande parten.
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kontexten av kristen exorcism narmare en hednisk
romersk forstdelse av demoner och samtidigt for-

minska exorcismens association med superstitio.
6. Slutdiskussion

6.1 ASSOCIATIONEN MED
LEMURES OCH LEMURIA

Som nidmnts har forskare noterat att apologeterna
verkar anvinda sig av Apuleius demonologi, men
de har fokuserat pa hans skildring av demoners
natur och vistelse i luften, samt demonernas verk-
samhet i orakel, spddomskonst och helande.*** De
har dock inte ordentligt beaktat likheterna med
Apuleius lemures, lares och larvae. '

Genom att apologeterna later demonerna bara
gudarnas namn, vara kraften som finns under sta-
tyerna, och genom atthdvda attgudarnaendastvar
manniskor som gudomligforklarats av sina efter-
kommande si liknas demonerna vid lares, som ir
en underkategori av lemures. Lares var dock goda,
medan apologeterna endast later demonerna vara
onda. Onda lemures ar larvae.

Apuleius talar dven om fall d4 man inte vet om
specifika lemures dr lares eller larvae. Han ger dem
da en specifik term, dii manes, vilket antyder att
kategorierna var ldtta att blanda ihop och visar
hur nédra dessa olika typer av lemures associera-
des med varandra. Minucius beskriver dessutom
demonerna som vagi (kringvandrande)™ en term
som brukade anvindas om lemures i association
med Lemuria och som Apuleius anvinder om
larvae. Lactantius gor en dnnu tydligare anspel-
ning pa Apuleius larvae, bade pa deras kringvan-
drande, samt att de dr farliga for orattfardiga men
inte kan skada de rattfardiga.

Apuleius utligger dessutom att dii manes kallas
gudar som en hederstitel, eftersom de egentligen
inte tillhor deras species utan dar mianskliga sjilar
som pd grund av sitt oklanderliga leverne erhallit
helgedomar och riter som gudomliga makter.™?

164 Daniélou 1977, 405-411;jfr. Schubert 2014, 512-521.
165 Apuleius Socr. 15.5-10.

166 Minucius Felix Octavius 26.8.

167 Apuleius Socr. 15.8-10.
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Alltsd just sd som apologeterna beskriver hur
dyrkan av gudarna har uppstatt. Lemures, lares,
larvae och dii manes ar viktiga nir vi beaktar
vilka associationer romarna gjorde till apologe-
ternas demonologiska framstillningar. Darmed
ar ocksd Lemuria en viktig bakgrund. En romare
som tinkte pd exorcism av onda lemures skulle
associera till det arliga firandet av Lemuria.

Hos Apuleius ger vissa demoner vilstind och
framging, andra fiendskap och svérigheter.'®
Apologeterna viander pa detta och sétter ihop det:
forst ger demonerna sjukdom och sedan drar de
tillbaka sitt angrepp sd att det ser ut som att de
botar sjukdomen. Nirheten till Apuleius beskriv-
ning av lemures, lares och larvae bor syfta till att
skapa en brygga till vedertagen romersk demono-
logi med forekomsten av onda demoner. Samtidigt
avdramatiseras det vidskepliga i den kommande
exorcismskildringen. Problemet ar istallet att visa
attapologeternas exorcism inte bara dr ett magiskt
trick. Sarskilt Tertullianus argumenterar for att
exorcismen och demonernas bekidnnelse ar trovir-
dig och inget magiskt trick. Bade Tertullianus och
Minucius tar fasta pd att demonerna inte skulle
ljuga till sin egen vanira, och i synnerhet inte i
ndrvaro av sina dyrkare.

Att apologeterna tar fasta pd Apuleius demono-
logi dr vidare lampligt eftersom de tidigare i sina
verk redan argumenterat att gudarna inte finns
utan att mianniskor borjat dyrka doda kungar
och hjiltar efter deras dod. Apuleius lar dr just en
avliden dygdig manniskas sjal som hjalper sina dtt-
lingar. Tertullianus och Minucius viljer dessutom
i sina demonbekinnelseargument att namnge
Aesculapius respektive Serapis, vilka bada raknas
upp av Apuleius som just avlidna manniskor som
fatt gudomlig status.”® Men Tertullianus och
Minucius siger aldrig att de doda kungarna blev
lemures. Detirt.ex. inte kung Saturnus vilnad som
tar emot offer till Saturnus, utan det 4r demoner i
allmidnhet som figurerar under exempelvis Satur-
nus namn. Det betonas hos bada apologeterna
att demonerna ikldr sig ndgon annans namn eller

168 Apuleius Socr. 12-14.

169 Apuleius Socr. 15.10. Apuleius anvander dock Serapis
egyptiska namn Osiris.
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auktoritet. Demonernas verksamhet i kulten finns
ocksa i platonsk demonologi, men apologeterna
ger den hir en ny innebord: Demonerna foretrader
inte gudar, utan maktlosa doda kungar. Liksom i
platonismen var demoner mottagare av dyrkan i
kluten, men om det nu inte finns ndgra gudar som
de foretrader blir deras verksamhet helt plotsligt
omoralisk.

Genom att skapa en demonologisk kontext,
som i flera avseenden ligger nira vedertagna icke-
kristna demonologier, och genom att knyta an till
icke-kristna auktoriteter inom dmnet, samt kom-
mentera Sokrates demon, ger Tertullianus och
Minucius ett kristet bidrag till samtidens populdra
debatter om demonologi.'”> Och receptionen hos
Lactantius visar att argumentet mutatis mutandis
annu hade relevens for att 6vertyga ickekristna i
borjan av 300-talet.

Viér retoriska analys av demonbekinnelsear-
gumentet verkar dirmed styrka MacMullens tes
att exorcism och diskussioner om exorcism var en
bred kontaktyta mellan kristna och hedningar,
just eftersom demonbekinnelseargumentet verkar
forutsatta detta (eller ndgot motsvarande).

Jag vill dock pdpeka det ndgot ironiska i att
MacMullen foreslar att exorcism och skildringar
av exorcism framfor allt orsakade konversion i de
lagre klasserna, nirallt material som vihar bevarat
didr exorcism anvands som bevis for kristendomen
av nodvandighet ar skrivet av skrivkunniga och
dirmed i ndgon mén bildade personer.

Demonbekinnelseargumentet  dr  just  ett
exempel pd ett exorcistiskt argument anpassat for
de bildade klasserna. I en tid dd De deo Socratis
diskuterades flitigt och dd Apuleius precis lati-
niserat begreppet daimon hade apologeterna ett
utmarke tillfille att argumentera for en kristen
demonologi, sirskilt nir en sidan hade bdade
potentiella och aktualiserade 6verlappningar med
grekisk-romerska demonologier.

Det finns flera faktorer som antyder att demon-

170 Foren god, om dnnagot kort, jamforelse av Tertullia-
nus och Minucius demonologier och till viss del deras
bruk av killor se Daniélou 1977, 405-411. Daniélous
argument i detta sammanhang for att Tertullianus
skulle skriva efter och anvinda Minucius som killa
ar dock ej overtygande.
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bekannelseargumentetbor ha varitett overtygande
argument for bildade icke-kristna i det romerska
riket och ett effektivt polemiskt argument i debat-
ten mellan kristna och icke-kristna. Dessa kan
summeras som: 1. Den romerska kulturen var
genomsyrad av en tro pa olika typer av demoner,
magi, gudomliga manifestationer och apotro-
peiska praktiker. Samtidigt forekom filosofiska
debatter om demonernas och gudarnas existens
och naturer dir mdnga centrala frigor saknade
konsensus. 2. Flera retoriskt bildade kristna apo-
logeter ldter demonbekdnnelseargumentet std
som det definitiva argumentet for att gora den
romerska religionen till superstitio och framstilla
kristendomen som vera religio i verk anpassade for
bildade romare. Detta gors under en period fran
Apologeticums forfattande 197 till Institutiones
divinae i borjan av 300-talet, vilket skulle ge Lac-
tantius och i viss mdn Minucius mojligheten att
utvirdera demonbekiannelseargumentets tidigare
effektivitet. 3. Den kristna demonologin och prak-
tiker for exorcism borjar genomsyra det romerska
samhdllet mer och mer i takt med kristendomens
spridning, vilket i viss man kan ses som en bekraf-
telse pa att apologeterna hade ritt i sin bedomning
att demonbekinnelseargumentet var 6vertygande.
Om kristendomen istidllet spridits samtidigt som
teman som demonologi och exorcism hade tonats
ned skulle motsatsen ha antytts. I samband med
att kristendomen fér ett kulturellt genomslag blir
argument som demonbekinnelseargumentet mer
trovardigtoch desto troviardigare sidana argument
framstér desto effektivare blir de for att overtyga

utomstdende om kristendomen som vera religio.

6.2 FOR VIDARE FORSKNING

For vidare forskning synes det mig relevant att
gora ett bredare studium av olika exorcistiska
argument inom den kristna apologetiken for att
jamfora hur dessa ar uppbyggda retoriskt och pd sa
sdtt fa en vidare bild av relevansen av exorcistiska
argument bdde inom och utanfor kristendomen.
Vi har redan funnit fog for att dtminstone i vast
ifrdgasitta MacMullens hdllning att exorcism
nastan enbart dvertygade obildade. Jag finner det
troligt att denna bild kan nyanseras ytterligare och
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att det ar relevant att studera ytterligare exorcis-
tiska argument for att se huruvida deras primira
malgrupper varierar.

Historiker har linge noterat att kristna apo-
logeter argumenterar att de romerska gudarna
antingen inte finns eller dr doda kungar eller
demoner. Vi har sett att denna bild, dtminstone
i de verk vi studerat, ir en missvisande forenk-
ling. Man bortser fran (eller missar?) distinktio-
ner i verken som ansdgs viktiga av apologeterna
sjdlva. Ytterst sett finns inte gudarna, tron pd
dem kommer fran miktiga kungar och hjiltar
som efter sin dod gudomligforklarades av sina
efterkommande. Identifikationen av gudarna
med demoner ror sig egentligen pd ett annat plan.
Apologeterna knyter an till demoner i egenskap av
att vara medlare mellan gudar och manniskor och
till demoner i formen av lemures, lares och larvae.
Att demonerna sidgs vara hedningarnas gudar ar
helt enkelt for att de dr de enda egentliga mot-
tagarna av hedningarnas dyrkan. De dr medlare
som behéller gdvorna eftersom addresaterna inte
finns. For vidare forskning kan det alltsd finnas fog
att vidare studera hur demoniseringen av gudarna
gick till i samband med kristendomens utbredning.
Var det fler apologeter som anvinde dessa olika
led for att omintetgora och demonisera gudarna
eller ar detta unikt for de vistliga apologeter som
last Apuleius?

Med tanke pd den betydelse Apuleius demono-
logi visat sig ha for demonbekinnelseargumen-
tet i dessa verk som primart har en icke-kristen
maélgrupp vore det dven av intresse att studera
receptionen av Apuleius demonologi mer inga-
ende, saval bland kristna som bland icke-kristna.
Ocksd dar kan det finnas ledtradar till pa vilket
satt kristendomens demonologi slog igenom i den
antika kulturen.
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Abstract

THE CONFESSION OF THE DEMONS.
AN ARGUMENT BY TERTULLIAN,
MINUCIUS FELIX, AND LACTANTIUS

The primary concern in this article is to establish
the functions and purposes of a peculiar central
argument put forth in apologetical works by
Tertullian, Minucius Felix and Lactantius. Their
argument states that exorcism is performed by
Christians in the presence of pagans, and that the
possessing entity, in some way identified as a pagan
deity, is forced out, and in front of its own worship-
pers confesses not to be a deity but a demon.

To discover the apologist’s original intent with
the argument, as well as its intended audience, the
argument is analyzed using modern rhetorical crit-
icism and classical Roman rhetoric. In addition,
historical examinations of themes discussed in the
argument and its literary context as well as exam-
inations of the apologists’ historical contexts are
made to understand who and what the argument
relates to and in what way. In particular I explore
Roman demonology, apotropaic and exorcistic
practices, as well as the concepts of religio and
superstitio.

I find that Tertullian, Minucius and Lactantius
downplay themes, sources and proofs that would

be of importance for Christians and instead
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provide pagan sources and proofs, choose and
organize themes, and use modes of argumentation
that would be of interest to an educated pagan
audience. T argue that these apologists construct
their argumentation so that the exorcism with the
demons’ confession enters current Greco-Roman
debates and beliefs about the nature of gods and
demons. Of importance is how they describe
demons in ways similar to Apuleis’ demonol-
ogy, and with the same attributes as the Roman
lemures, lares and larvae. Hence, I argue that they
want a pagan Roman reader to associate Christian
exorcistic work with that done in the celebration
of the Lemuria, in which pious Romans each year
exorcised malicious lemures from their homes,
within the boundaries of what was considered
religio.

I conclude that the argument with the demons’
confession primarily was aimed at convincing edu-
cated pagans. Strengthening Christians in their
identity was of secondary importance. I also find
it likely that the argument was relevant, persua-
sive and likely an important factor in the spread of
Christianity in and around Rome and Northern
Africa.

Key Words: Demonology, exorcism, apologetics,
rhetoric, religio, superstitio, magic, curse tablet,
Lemuria, lemures, demon, ghost, Tertullian,

Minucius Felix, Cyprian, Lactantius.



KATARINA HALLQVIST
Birgittinsk vagledning
Yta och djup 1 predikningar for Petri kedjors fest

Inledning

Aven om den lilla staden Vadstena kan uppfattas
somettandligtcentrumocksdidag,ardetsannolikt
ett intet i jimforelse med den stora betydelse som
vallfartsort staden hade under senmedeltiden.
Klostret hirbdrgerade da sextio systrar och
tjugofem broder. Av de sistnamnda var tretton
praster och det dr en bit av deras predikoverksam-
het som denna artikel behandlar.

Brodernas predikokonst var vida beromd och
stora mangder pilgrimer vallfirdade till Vadstena,
bade for att hora predikan och for att fa avlat.
Sa var det pd den fest som firades den 1 augusti,
omvixlande kallad Festum Sancti Petriad vincula,
Petri kedjors fest, Petri fing eller Pehr Winckel.:

Festen grundar sig pa en legend enligt vilken de
kedjor som Petrus satt fingslad med i Jerusalem,
aterfanns, fordes till Rom och dir forenades med
de kedjor med vilka han satt fingslad i det mamer-
tinska fiangelset infor avrittningen. Firningsdatu-
met 1 augusti var valt med tanke pa invigningen
av den kyrka i Rom, San Pietro in vincoli, som
forvarar relikerna.*

Den bibeltext som ligger till grund for festen dr
Apg. 12:1-11, dédr den fingenskap Petrus sattesiav

1 Lindberg 1937, 268, 316.

2 von Falkenhausen 1990 ger en ingdende beskrivning av
festen och dess uppkomst.
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Herodes skildras, dvs. den i Jerusalem: Nar Petrus
lag och sov, kedjad mellan tva soldater, kom en
Herrens dngel och befriade honom.

Till denna fest fanns i Vadstena ett stort avlats-
privilegium knutet. Det var sannolikt detta som

lockade de stora skarorna.

Undersokningen behandlar sjutton’ predikningar
av de totalt 95 som finns bevarade for Ad vincula-
festen i Vadstena kloster — i det dubbla syftet att
utréna dels vad som sades och dels vilken spiri-
tualitet som formedlades. Handskrifterna ingar i
Uppsala universitetsbiblioteks C-samling och ir
pa latin. Till detta kommer ett jamforelsematerial,
dir en text ar pa fornsvenska. Den avviker dven
genom attsannoliktvara avsedd atthdllas pd andra
platser dn i Vadstena, trots att den dr skriven dar.+
Johann Herolts mycket spridda texter, som inne-
héller generell undervisning har ocksd anvints.
For just Ad vincula-festen dr jamforelsematerialet
magert, men en predikan av Albertus Magnus och
ett par korta pad medelengelska finns med, liksom

en mycket ldng avlatspredikan pd medelengelska.

3 Artikelndren bearbetning av min masteruppsats, vilken
har mast forkortas. Darfor presenteras inte samtliga
predikningaridenna text. For en utforligare redogorelse
hinvisas till Hallgvist 2o019.

4 Denna text dr nyupptickt. Jag tackar prof. Roger
Andersson, som generost latit mig ta del av den.
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De av Vadstenabrodernas predikningar som
ligger till grund for undersokningen namner
inte Ad vincula-avlaten alls. Vi ska dterkomma
till orsaken. Man kan bara ana att den funnits i
tankarna. Predikningarnas varld dr nastan helt
antingen i Bibeln eller lings via perfectionis, den
fullkomnandets vig som efter dhorarens mottagna
insikter, rittelse och personliga vixt, ska fora
honom via skirselden till himlen.

Jag har hiamtat begreppet via perfectionis frin
Thomas av Aquino, som i en mindre skrift, De
perfectione spiritualis vitae,’ beskriver tre viae
perfectionis, en for vardera av de evangeliska
raden, fattigdom, kyskhet och lydnad. Dessa tre
viagar angdr klosterfolket och Thomas utligger
hur de olika dmbetena inom den kyrkliga hierar-
kin forhaller sig till varandra da det galler perfek-
tion. Har anvander jag denna term for att beteckna
Vadstenabrodernas undervisning till folket med
avseende pd manniskans personliga vixt mot frils-
ning, sisom anpassad efter det som var mojligt for
icke ordensfolk. I 6verford bemirkelse kan dven
den enskildes egen andliga livsvdg avses.

I en artikel i Svenskt Gudstjinstliv (2018)
presenterade jag en prelimindr uppfattning om
vad som hor till denna undervisning. Jag beror
dir hur septenarius-metoden lirde ut hur man
steg for steg gick fran syndens habitus, den inne-
boende vanan att synda, till dygdens och siger
att Vadstenabrodernas undervisning pd mdnga
punkter overensstimmer med kyrkans allminna
om vad som ansdgs fralsningsnodvindigt.® Detta
ar siledes min prelimindra utgangspunkt har, men

med 6ppenhet for att det kan komma att dndras.

Begreppet spiritualitet forstar jag som “ett helhets-
koncept for den kristna existensen”” Det handlar
om trosforestillningar, handlingsmonster och
grundhdllningar, dvs. hur man ser pi tillvaron
och forhdller sig till den. Alf Hardelin skriver
att spiritualitet dr den av kyrkan formulerade
liran om hur tron ska praktiseras, “den ’teologi

5 Thomas De perf. www.corpusthomisticum.org/iopera.
html

6 Hallqvist 2018, 18-24, 38.

7 Josefsson 2005, 26.
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for praktiskt bruk’ som den medeltida kyrkan
genom sina olika medier och uttrycksformer ville
formedla till vara forfider”.® Han uttrycker att spi-
ritualitetsforskning handlar om att ”forsta det teo-
logiska, kyrkliga och historiskt-sociala kraftspel
som gemensamt tillhandahdller drivkrafterna och
motiven nar det galler att leva i och ur den kristna
tron”.? Spiritualiteten ir alltsd beroende av sin
kontext. Den ir det levda religiosa livet i denna
kontext.™

Det 4dr latt att man som nutida betraktare ser pa
senmedeltiden med alltfér postmoderna glasogon
och for undersokning lyfter ut ett enstaka fenomen
som avlat eller ridsla. Ddrmed kan det intriffa att
man inte tar under overvigande de aspekter av
spiritualiteten som kan ha utgjort andra viktiga
pusselbitar till hur saker uppfattades. Foljden blir
att man som svar pa en forskningsfriga om ett
enstaka fenomen endast far ett fragment, som inte
ger mer 4n en liten del av ett sd holistiskt och av
sina manga komponenter sammanfldtat trossys-
tem som det medeltida.

Det medeltida trossystemet lankades samman i
ett nit av komponenter, behandlade i teologiska
texter, predikningar, boner och konst till en helhet
som, oavsett vilken infallsvinkel den betraktades
ifran, ledde till samma vattentita virderationa-
litet. Begreppet vidrderationalitet definieras av
David d’Avray som ett system av Overtygelser,
samlade i en virldsaskddning.”™ Det handlar om
en metaberittelse som spanner over detaljerna och
far paradoxer, fragment och enskilda fenomen att
linkas samman i en helhetsforstielse av teologi
och spiritualitet.™

Liksom den medeltida predikan i stort, verkar
predikanterna i Vadstena strava efter att vid varje
predikotillfille ticka sa stor del av kyrkans lira
som mojligt, men med festimnet och dagens text

som grund. I analogi med hela trossystemets vir-

8 Hardelin 2005, 29.
9 Hirdelin 1993, 317.

10 For en utférlig redogorelse for och definition av
begreppet spiritualitet, se Josefsson 2005, 26-33.

11 d’Avray 2010, 21.

12 Detta behandlas utférligt i d’Avray 2010, passim.
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derationalitet kunde man sdledes niarma sig den
innevarande dagens firningsimne fran vilken
utgangspunkt som helst och dndd f3 ett resultat
som varisymbios med alltannat som férkunnades,
trots att den innevarande festdagen reflekterades i
utlaggningen.

Detta helhetstinkande har, i kombination med
det faktum att avlat s sidllan namns i predikning-
arna, givit upphov till min hypotes om att djupare
andliga forestdllningar och behov dn enbart en
onskan om strafflindring lig bakom manniskors
bendgenhet att soka sig till heliga platser i det sen-
medeltida Sverige.

Jag har frigat mig vad som uttrycker via perfec-
tionis for folket och undersokningens syfte ar att
i det presenterade predikomaterialet soka svar
pa detta, se vad som ar specifikt for dagen och
fa veta ndgot om Vadstenabrodernas tinkesitt.
Deras forkunnelse har namligen sin grund i en
viss spiritualitet. Undersékningen av det jag kallar
predikans djupskikt syftar till att ge en inblick i
det fundament varpa Vadstenabrodernas forkun-
nelse och undervisning vilar. T den avslutande
delen damnar jag sammanstilla slutsatserna fran
undersokningens yt- och djupskikt.

Jag stiller fragorna:

Vad for slags vigledande undervisning tar Vad-
stenapredikanterna upp i sina predikningar till
pilgrimerna pd S:t Petrus ad vincula-festen och
vad i detta tycks vara specifikt for dagen?

Vad kan vi genom en djupare lisning av tex-
terna forstd om de mer subtila dragen i Vadstena-
predikanternas spiritualitet?

Vilka krafter drev enligt predikanterna man-
niskan framdt pd via perfectionis?

Det medeltida Vadstena klosters verksamma tid
sammanfaller med vad som kallats ”det linga
1400-talet”,” fran slutet av 1300-talet och fram
till en bit in pd 1500-talet. Den virderationalitet
som ligger till grund for savil teoretiska resone-
mang som fromhetsuttryck under denna tid bar

pd en riktning och ett driv, en angeligenhet som

13 Bynum 2007, xVvi.
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driver mianniskan framat i en livsling forkovran
mot mdlet som vintar vid slutet av via perfectionis,
himlen.

Det finns i Caroline Walker Bynums forfattar-
skap ett genomgdende argument for att det var
radslan for forgiangelsen som drev spiritualiteten.
Min utgéngspunkt dr att det finns fog for det
pastdendet och att den drivkraften var stark.

Emellertid kan Bynums argument nyanseras
och problematiseras. Jag har for avsikt att under-
soka om det fanns ytterligare drivkrafter som
drev manniskan framét pad via perfectionis. Om
radslan for forgiangelsen kan sidgas vara det som
driver pd mianniskan bakifrdn och far henne att fly
det farliga, bor det rimligen gd att i denna vardera-
tionalitet full av paradoxer, dikotomier och mot-
satser, soka efter ndgot som ocksa drar manniskan
framifran. Detdr min avsikt att med utgdngspunkt
i Bynums pastdende om radslan for forgiangelsen
soka efter hur bide denna ridsla och det som drar
framifran forstds och uttrycks och gora bilden av
senmedeltida spiritualitet mer komplett.

Eftersom materialet dr predikningar fran Vad-
stena kloster, ar det dessa predikanters spiritualitet
som kommer till uttryck i resultatet. Mottagarnas
kianner vi inte, men vi kan, eftersom pilgrimer i
stora mangder kom och lyssnade pa férkunnelsen,
ana att den delades av dem pa de individuella
nivder de stod pd och kunde ta emot.

Efter Oversattningsarbetet™ av materialet har jag
delat in undersokningen i tvd plan, ett ytskikt
och ett djupskikt. I ytskiktet giller analysen de
teman som dterkommer mest. Genom en noggrann
hermeneutisk ldsning, dir del och helhet fatt sta i
vixelverkan, har jag dragit ut det som forst tyckts
vara av virde ur texterna, for att se vad det kunde
vara ett svar pa, men genom den sekundirlittera-
tur som blivit aktuell utifran det som excerperats
ur materialet, har jag ocksé fitt syn pd nya saker
i materialet. Denna kombination av forskningsan-

satser anser jag vara det basta tillvigagangssattet.

14 Latin var brédernas skriftsprak, men eftersom de
mest vande sig till systrarna och allminheten, som
inte kunde forvintas forsta latin, simultandversatte
de predikningarna till fornsvenska vid framférandet.
Hallberg 1997, 4-5.
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Utblickar mot andra kallor soker efter gemen-
samma drag, for att se hur analysresultatet fran
predikomaterialet passar in i den overgripande
senmedeltida fromheten i allminhet. Samtidigt
soker jag efter det som utmarker forkunnelsen pa
Ad vincula-dagen i synnerhet, mest genom vad
som sdgs, men dven, som vi ska se, genom det som
inte sags.

Undersokningen i djupskiktet gors med en ord-
klusterteknik. Caroline Walker Bynum och Alf
Hairdelin har bdda, oberoende av varandra, anvint
sig av det. Klustren blir kraftigt betydelsebdrande
just genom ansamling.”s Hardelin skriver att en
lamplig metod for att undersoka spiritualitet i
monastisk predikan dr “attempting to find some
words, or clusters or sets of words, which may
be signals of the homilist’s theological vision and
which have helped him to organize his exposition
of that vision.”*¢

Ur dessa ordkluster kan paradoxer utldsas, men
aven tystnader och ekon kan framtrida och bidra
till analysens fordjupande. De latinska glosorna
berdttar om predikanternas forstdelsehorisont.
Eftersom predikningarna simultanoversattes av
predikanterna vid framforandet, vet vi mycket
lite om vilka ordval de d& gjorde for att uttrycka
samma andliga horisont till §horarna. Undersok-
ningen kan darfor inte avse ndgot annat dn den

nedskrivna texten p4 latin.

Ordanalyserna gors pé flera satt:

Inneboende metaforik. De ting orden syftar pa
har egenskaper och likheter som for dem samman.

Bibetydelser. Den storre uppsittningen betydel-
ser lankar samman orden i klustret till en kraftigt
betydelsebdrande ansamling.

Betydelseforskjutningar som skett over tid
kan ibland ge en mer fordjupad bild an den som
framkom vid forsta anblicken.

I min masteruppsats, av vilken denna artikel
ar en bearbetad och forkortad version, handlade
undersokningen ocksd om att med ikonografiskt

15 Hairdelin 2005, 322-376, samt 2006, 174-180 dr tvd av
flera redogorelser for detta.

16 Hardelin 1996, 202-203.
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material belysa de textanalytiska slutsatserna.
Detta fir mindre utrymme hir.

I djupskiktet giller analysen underliggande
strak i den spiritualitet som i sak uttrycker ytskik-
tets teman. Den tredje frigan, den om manniskans
drivkrafter, har jag for avsikt att besvara genom
en sammanstallning av analysresultaten fran bada
skikten.

Detta tillvigagangssatt kallar jag spiritualitets-
musikaliskt. Jag forsoker lyssna in vad predikan-
terna pa ett djupare plan siger, med hjalp av den
viavavsambandivilken det sdgs, for att sa langt det
ar mojligt kunna hora spiritualitetens fullstindiga

ackord.

C-samlingen i Uppsala universitetsbibliotek, av
vilken predikosamlingen fran Vadstena kloster
med sina 12 794 predikningar utgor en stor del,
katalogiserades redan 1988-95 av Margarete
Andersson-Schmitt, Hikan Hallberg och Monica
Hedlund. Trots det har inte mycket analytisk
forskning utforts pd materialet, dir 6126 predik-
ningar anses ha tillkommit i Vadstena kloster.'”
Tva storre utgdvor har gjorts med predikningar
pa S:t Henriksdagen (Maliniemi 1942) respektive
predikningar riktade till klosterfolk och prister
(Berggren 2009). Dessa dr emellertid inga inne-
héllsliga analyser.

En for vidare forskning grundliaggande artikel
skrevs 1997 inom projektet Vadstenabrodernas
predikan (1994-97)." Projektet resulterade ocksa i
fyra Meddelanden. Dessa arbeten ar av sddan art
att de kan underlitta annan forskning pé predik-
ningarna, men de dr inga analyser i sig.

Olika pa
behandlas i ett antal vetenskapliga artiklar av
Hairdelin,>> Hedlund®*

Claeson** med flera. Med tanke pd materialets

perspektiv Vadstenapredikan

Borgehammar,™ och

storlek dr detta dock forsvinnande lite.

En till Vadstenamaterialet angrinsande under-

17 Andersson & Borgehammar 1997, 214.
18 Andersson & Borgehammar 1997.

19 Borgehammar 1990, 1995, 20710.

20 Hardelin 1994.

21 Hedlund 1993, 2008, 20171.

22 Claeson 2017, 2018.
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sokning utkom 2018 av Eva-Marie Letzter. I
avhandlingen Med 6ga for publiken gor hon en
jamforelse med avseende pd moralisk fostran
mellan exempelberittelserna hos den heliga Bir-
gitta och dem i predikningar pa fornsvenska under
tiden 1340-1500. Jimforelserna fokuserar pa hur
de respektive forfattarna, Birgitta och pristerna,
bygger sina exempelberittelser och publikanpas-
sar dem. Vad som sdgs i predikningarna som
helhet kommer inte fram. Exempelberittelser stir
ju inte for sig sjilva i en predikan, utan ar till for
att forstarka det redan sagda. Letzter saknar dess-
utom material pa latin.

Nir det giller spiritualitetsforskningen ar Alf
Hirdelins bidrag vasentligt, exempelvis i Munkar-
nas och mystikernas medeltid (1996), Kult, kultur
& kontemplation (1998) och Virlden som yta och
fonster (2005). Hans analysmetod med ordkluster
ar relevant for foreliggande undersokning och av
vasentlig betydelse for spiritualitetsforskning pa
predikomaterial. Detsamma kan sigas om Caro-
line Walker Bynums forskning, tidigare nimnd
med avseende pa ordklusterteknik genom Bynum
2007. Hennes Christian Materiality (2011) driver
tesen om rddslan for forgiangelsen och antologin
Last Things (1999) i samarbete med Paul Freed-
man, undersoker medeltidens eskatologiska med-
vetenhet. Dessa aspekter dr centrala for spirituali-
tetsforskningen pa predikomaterial.

Det finns ett stort tomrum for predikoforsk-
ningen att fylla, ndmligen den med innehallslig
analys med avseende pa framfor allt spiritualiteten
i vadstenensisk medeltida predikan. Foreliggande
arbete dr ett litet bidrag till detta.

Bakgrund

AD VINCULA-FESTEN I VADSTENA

Den 1 augusti verkar ha varit den storsta vall-
fartsdagen till Vadstena under dret. Ett skal till att
pilgrimer strommade till just dd var ett generost
avlatsprivilegium som klostret forvirvat for den
dagen.

I en uppenbarelse, dterberdttad i Rev IV:137,
sager Kristus till Birgitta att hennes kloster ska
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atnjuta samma generdsa avlatsprivilegium som
den kyrka i Rom, som harbargerar Petri kedjor,
San Pietro in Vincoli. Texten finns tergiven pd
en stentavla pa viggen invid lekminnens ingdng
till Vadstena klosterkyrka. Privilegiet kom att bli
mycket omdiskuterat.

Ad vincula-avlatens vara eller icke-vara tycks
emellertid inte ha bekymrat vanligt folk. Det
berittas att deti mitten av 1400-talet behovdes sex
till atta praster, utover klostrets egna prastvigda
broder, for att hora bikt och ge absolution, enbart
for pilgrimer fran drkestiftet.>> Det ar mojligt att
Vadstenabroderna vid denna tid inte hade formell
ratt att hora bikt av pilgrimer fran arkestiftet, men
attsd manga praster behovdes for andamalet, sager
ndgot om tillstromningen pa Ad vincula-festen.

Sannolikt har Birgittas uppenbarelse om erhal-
landet av avlatsprivilegiet direkt fran Kristus
varit kdnd. Pa anslaget invid kyrkporten citeras
namligen Kristus frdn Rev IV:137: ”[...] Men om
du min brud ej kan fa pavens néadiga tillstand till
denna avlat, ar min vilsignelse dig nog. Ty jag skall
bestyrka mitt ord, och alla helgon skall vara mina
vittnen. [...]” Troligen har manga d ansett det
ovidkommande om pavar minskade eller helt drog
in privilegiet. For den troende fanns det i alla fall.

Det berittas att mirakler skett vid Ad vincula-
festens predikningar, vilka gavs savil inne i
kyrkan som utomhus - ocksd det en antydan om
stora skaror.>+

Fran 1432 finns ett unikt vittnesmal i form av
en nedskriven berittelse av en venetiansk kopman,
Pietro Querini, som led skeppsbrott pa en obebodd
0 nira Lofoten och efter svira umbiranden slut-
ligen ridddades tillsammans med en del av sitt
manskap.> De fa 6verlevande hade sokt sig till sin
landsman Johan Valen, fogde pa Stegeborg, och
foljt med i hans folje pd hundra man till Vadstena,
bland annat for avlatens skull. Querini vittnar om
att en stor folkmassa av folk fran Norden, Tysk-
land, Holland och Skottland samlats i Vadstena.>

23 Fritz 2000, 11.
24 Fritz 2000, 115.

25 Querinis berittelse finns oversatt till norska och
modern italienska i Wold 2004, 177-190.

26 Lindblom 1965, 91.
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Vikan vara timligen sikra pd att den lilla staden
Vadstena, som fatt sina stadsprivilegier just for att
kunna ge service dt de ménga besokarna, sjod av
liv vid mdnadsskiftet juli-augusti under “det langa
1400-talet.””

Avlatssystemet

But briefly, my intention it is this:

I preach of nothing but of avarice;
Therefore my theme is this, and always was,
’Radix malorum est Cupiditas.’
Thus I can preach against the very vice
I have myself, and that is avarice.
And yet though [ myself am guilty of it,
I can discourage other folk that love it
From avarice, and make them sore repent.
But that is not my principal intent.

I do no preaching but for avarice.*

Maihinda dr den satirbild Geoffrey Chaucer mélar
upp av den skrupelfrie missbrukaren av avlatssys-
temet den som hos gemene man nira nog ar den
enda kidnda. Det ar emellertid en orittvis bild av
ndgot som, skulle jag vilja pastd, oftast fungerade
vil och som for den enskilde medforde hopp - en
samtidigt bade enkel och komplicerad bild av det
medeltida botsystemet. Nagra fa avlatskommissa-
rier skickades av paven till Norden under slutet av
1400-talet och borjan av 1500-talet for att utfarda
avlatsbrev for insamling av medel for sarskilda
andamaél, men Sverige var lyckligt forskonat fran
avarterna.

AVLATENS DEFINITION
OCH UTVECKLING

Avlat ar efterskdnkandet av ett timligt straff infor
Gud for synder som med avseende pd skulden
redan dr betalade.”

D4 ildre tiders bottariffer var mycket strianga,
infordes pd 7oo-talet mojligheten att pad grund
av vissa hinder omvandla sin botgoring till ndgot

27 Stephan Borgehammar ger i en artikel 2001-2002 en
fantasieggande 6gonblicksbild.

28 Chaucer Cant. Tal. The Pardoner’s Tale. Prologue.
29 Rahner 1957, 46.
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annat, vanligtvis allmosor. P4 1oo00-talet gav
biskopar i fr a Frankrike littnader i den dlagda
botgoringen om man forrittade bon i vissa kyrkor
och gav allmosor. S& uppkom avlaten i gingse
bemairkelse. Snart fixerade man efterskankandet
i ett antal botgoringsdagar och kunde darigenom
maita avlatens storlek.>® Forst efter det att avlaten
vuxit fram i praktiskt bruk kom den teologiska
reflektionen kring den igdng.3*

Frin 1200-talet kom man att med avlat, indul-
gentia, avse littnader som utfirdats genom utfar-
darens jurisdiktionella status. Paven, som hade
universell jurisdiktion, var egentligen den ende
som formellt hade kanonisk ritt att utdela avlat,*
men han kunde delegera utfirdandet av mindre
indulgenser till biskoparna - ett ar for nidrvaro
vid kyrkoinvigningsfester, annars fyrtio dagar for
andamal som biskoparna sjilva valde. Kardina-
lerna kunde utfirda avlat pd roo dagar.’s

Pave Urban II proklamerade 1095 att de som
deltog i det forsta korstaget, skulle fa bot for
Detta brukar
anses som starten pa ett tydligare etablerande av

begangna synder efterskinkt.

avlatssystemet och en bekriftelse pa pavens ratt
att utfarda plenaravlat, fullstindig avlat.>+ Avlat
innebar alltsd botomvandling. Gud skulle, for
att man 4tagit sig dessa anstrangningar, ldta dem
gilla som ersittning for annan bot.>s

Boten var till for att dteruppratta linken mellan
syndaren och Gud. De flesta manniskor hopsam-
lade mer synd an vad som kunde gottgoras under
ett livslopp. Sjilen fick resterande mingd med
sig till skirselden. Avlat och vistelse i skdrselden
uttrycktes i tid for att korrespondera med ett jor-
diskt bot- och straffsystem.>

I en nyupptickt text pd fornsvenska riknas upp
hur mycket avlat det finns att f& i Vadstena for
den som dngrat sig och genomgatt en giltig bikt.

Textens rost framhdller att det ar forvirrande

30 Gallén 1962, 388.

31 Andrén 1975, 202.

32 Rahner 1957, 53.

33 Andrén 1992, 86.

34 Swanson 2007, 10.

35 Paulus [1922] 2000, bd 1, 13.
36 d’Avray 2010, 51.
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mycket och att ingen kan veta hur avlaten verkar
forran han kommer till skirselden. Dar kommer
han att utréna hur mycket avlat han fitt och vad
det ricker till. Rosten dterkommer till sin ofor-
madga att beskriva det battre d4n sa.»”

Den under medeltiden s& omhuldade kvantifie-
ringstanken, alltings riknande och matande, blev,
trots att den i de flesta sammanhang var ypperlig
pedagogik och minneshjilp, tyvirr ocksd upphov
till avlatsinflationen, d4 falska uppgifter om hur
lang tid en avlatsforman kunde avse alltmer kom
i omlopp. Loftena kunde bli astronomiskt stora.
For t ex endast ndgra Pater noster och Ave Maria
lasta i en missa, kunde utlovas 137 ooo drs avlat.?
Redan Fjirde Laterankonciliet 1215 forsokte
stiavja tendensen, men den eskalerade dnda till
stundom oanade hojder.>

Vissa krav var forenade med avlaten, si att den
i realiteten kom att innebira att man hade att
utféra ndgot annat istillet for boten, vilket angavs
i avlatsbreven. Avlat kom dirfor att anvindas av
pavar och biskopar for att stimulera olika typer av
goda girningar och andliga 6vningar. I ett brev
utfirdat 21 mars 14134 utlovar drkebiskop Eskil
i Nidaros avlat for den som besoker Vadstena
kloster:

[...] frin alla sant botfirdiga och biktade, som besoker

den saliga Jungfru Marias och beskyddarinnan Birgit-

tas kloster eller som striacker hjialpande hander till

samma kloster, eller som ir nirvarande vid missor,

predikningar eller andra gudstjinster pd samma plats,

nirhelst de andiktigt utfor det forutskickade eller nagot

av det forutskickade, loser vi barmhirtigt med sedvanlig

auktoritet i Herren s mycket som fyrtio dagars avlat
fran de med dem forenade penitenserna.+!

37 Pag. 3, spalt b. (Texten dr dnnu okatalogiserad.)
38 Carlquist & Carlquist 1997, 120.

39 Denzinger [1854] 2012, § 819.

40 https://sok.riksarkivet.se SDHK-nr: 17974.

41 [...] omnibus vere penitentibus et confessis, qui
claustrum Marie virginis et Birgitte ibidem patrone
visitauerint uel qui eidem claustro manus porrexerint
adiutrices, seu qui missis, predicacionibus aut aliis
diuinis officiis ibidem interfuerint, quociens premissa
uel aliquod premissorum deuote adimpleuerint, tociens
quadraginta dies indulgenciarum de iniunctis sibi peni-
tenciis auctoritate ordinaria in Domino misericorditer
relaxamus.”
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For att komma ifrdga for avlat kriavdes en giltig
bikt. Redan Gregorius den store (pdve 590-604)
hade uppstillt botsakramentets tre lika viktiga
delar, namligen contritio cordis, hjartats anger,
confessio oris, munnens bekinnelse, och satis-
factio operis, gottgorelse genom handlingar.+
Installningen till de till avlaten horande fromhets-
ovningarna var ocksd viktig. Dessa skulle utforas
cum devotione et reverencia, andiaktigt och med
vordnad.

En anpassning till manniskors olika forutsatt-
ningar och kapacitet gjordes genom att de troende
fick mojlighetattutforasinavlatsandakt paenklare
eller mer avancerad niva. Prestationskraven for att
fa avlat var alltsd fullt mojliga att uppfylla. Ofta
erbjods en lista med alternativ att vdlja mellan,
av den typ som riknas upp av biskop Eskil ovan.
Avlatsbreven stimulerade alltsd nidrvaron i massa
och gudstjanst.*

Ju lingre fram man kommer under senmedel-
tiden, desto storre krav pd andlig aktivitet for de
avlatssokande. Tidigare rickte det att man var
ndarvarande och lyssnade, men frin 1400-talet
preciseras vilka boner som ska ldsas och omfatt-
ningen okar ocksa pa satt som i det avlatsbrev som
arkebiskop Jakob Ulfsson utfirdade for Vadstena
kloster 1475. Dir skulle man kniboja infor vissa

bilder och bedja

Ave Maria, Fader vir, Trosbekinnelsen, botpsalmerna,
vigilior eller vilka som helst andra hingivna boner.+

Att pd detta sitt bide mangden krav och svarig-
hetsgraden i dessa okades, ska inte ses som en
atergang till stringare botgoring. Snarare ar det
ett tecken pa att man frdn 1400-talet vinnlade
sig dan mer om den kateketiska undervisningen.
Kyrkan erbjod detta genom predikan och bikten.
Fordldrar och faddrar skulle undervisa barnen.
Sokte man avlat behovde man alltsd nu kunna
dessa boner. Detta torde hanga samman med ett

tydligare myndighetsforklarande av individen,

42 Swanson 2007, 13.
43 Andrén 1975, 212-215.

44 ”[...] Ave Maria, Pater noster, Credo, psalmos peni-
tentiales, vigilias seu orationes alias quascunque
deuotas.” Citateti Andrén 1975, 217-218. (Min 6vers.)
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som genom kunskapen fick ett friare val och en

storre mojlighet att arbeta pa sin egen fralsning.

Plenaravlat och jubileumsavlat var pavliga indul-
genser och fullstindiga. All botgoring efterskank-
tes. Dessa omtalades, pd grund av kombinationen
av eftergiften av syndaskulden genom bikt och de
timliga straffen genom avlat, som avlat a pena et
a culpa, fran straff och skuld, men kyrkan lirde
hela tiden att en sakramental bikt med absolution
tog bort skulden, medan botgoring och avlat tog
bort straffen.+s

Vissa plenaravlater kunde skidnkas ad instar,
dvs. motsvarande privilegium kunde erhallas i
en annan kyrka dn den ursprungliga. En sddan
plenaravlat ad instar innehade Vadstena kloster
for den avlat som skidnktes for besok i kyrkan San
Pietro in vincoli i Rom den 1 augusti. Privilegiet
erholls 1378 i enlighet med Birgittas uppenbarelse,
Rev. 1V:137.4¢

Hur betalades di skulden? Piave Clemens VI
kungjordeijubileumsbullan Unigenitus 1343 liran
om kyrkans skatt av Kristi 6verskjutande meriter,
varur man kunde himta kompensation for straff
som kyrkan genom avlatssystemet efterskankte
syndarna.#” Detta outsinliga férrdd hade skapats
av Kristi blod, varav en enda droppe hade rickt
till att frilsa hela manskligheten. Till det lades de
meriter som blivit 6verskjutande dd martyrer och
helgon intradde i himlen.

Innan en manniska dog fick hon, om hon var ratt
forberedd enligt Ars moriendi-handbockerna,+®
absolution fran sin syndaskuld, culpa, och kunde
sd med hjilp av avlat overfora det som fattades
efter den botgoring hon hunnit gora i livet till sin
egen botgoringsmangd som ett tillgodohavande
och pé sa sitt kompensera for straffet, pena, i
skdrselden.+

Avlaten var dock alltid villkorad och proviso-

45 Shaffern 2007, 147-151.
46 Gallén 1962, 389-390.
47 Denzinger [1854] 2012, §§ 1025-1027.

48 Om Ars moriendi, konsten att do ritt forberedd, se

Fallberg Sundmark 2008 och 2014.

49 Swanson 2007, 16.
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risk. Den gillde enbart efter en giltig bikt, grundad
pa sann dnger och kunde bara effektiviseras om
mottagaren dog enligt ars moriendi, dvs. en god
dod, och dirmed sikerstillde att bli insldppt i
skdrselden, vilket avgjordes i dodsogonblicket.
Avlat var virdelost i helvetet och overflodigt i
himlen. Det varnades stindigt for att satta avlaten
i centrum och bli alltfor siker pa att fa det lindrigt
efter doden.s®

Det fanns forvisso invandningar att gora mot
det medeltida avlatssystemet, s som det kom att
utnyttjas av skrupelfria lurendrejare. Icke desto
mindre vill jag pasté att dethade manga goda sidor:
Deboner man dlades att bedja, de texter man skulle
ldsa eller de predikningar man madste hora for att
fa avlat, verkade for folkets okade kateketiska
kunskaper och fromhet. Darmed blev manniskor
mer kapabla att arbeta pa sin egen fralsningsvig,
via perfectionis. Vidare bidrog avlatssystemet
atskilligt till medminsklig vilgérenhet genom
bland annat allmosor, barmhirtighetsgarningar
och vig- och kyrkobyggen/-underhall.

Aven om det allra viktigaste var att vid dodso-
gonblicket domas sd att man befanns vardig
intradet i skidrselden, for att dirifran efter betald
skuld komma vidare till paradiset, kan man inte
ha undgétt predikanternas uppmaningar att gora
tiden i skdrselden sd kort som mojligt, eftersom
det skulle bli svdra plagor dar. Det ar dd manskligt
att uppleva avlaten som starkt dngestlindrande, en
pdminnelse om den barmhartige Guden bakom all

stranghet.

AD VINCULA-AVLATEN
I VADSTENA KLOSTER

I Rev. 1V:137 far Birgitta Kristi uppdrag att saga
till pdve Urban V att hans tid snart ska vara utes*
och att han for alla sjilars fralsnings skull, med
sin myndighet, bor bekrifta och vilsigna birgitti-
nernas klosterregel och dessutom stadfista att den
avlatsom kan erhdllasiSan Pietro in Vincolii Rom
aven ska kunna vinnas ad instar i Vadstena. Till
Birgitta sdger sedan Kristus att aven om pédven inte

50 Swanson, 2007, T14-115.

51 Urban V var pave 1362-1370.
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skulle gora detta, dr avlaten giltig och till detta ska
Gud Fader sjilv vara bekraftare, Jungfru Maria ett
insegel och helgonen vittnen. Den Helige Ande ska
trosta alla pilgrimerna.s*

Ad vincula-privilegiet och de 6vriga privilegier
klostret innehade gjorde, menar Torvald Hojer,
Vadstena till ett nordiskt Rom, stirkte dess
inflytande och ekonomi och skapade avund och
fiendskap hos ovriga ordnar och sekuldrpris-
terna, vilket fick stora konsekvenser.’ Detta ir
dock att forenkla problematiken avsevirt, for,
trots att avund och fientlighet sikert forekom,
fanns det i den kriavande senmedeltida spiritua-
liteten ett starkt fokus pa sjalvrannsakan och en
tydlig undervisning om synder - dodssynder,
varav avunden ir en, och andra synder. Det kan
déarfor med fog hdvdas att en medeltida prast eller
ordensbroder med kinnedom om detta, infor den
allvetande och allseende Guden, tankte sig for
innan han medvetet begick illvilliga handlingar
grundade pd avund. Diskussionerna bor snarare
ha handlat om att inte vilseleda méanniskor sa att
de trodde sig ha fitt en omfattande straffeftergift
som inte var giltig. Det var trots allt manniskors
sjdlar som hanterades i avlatssystemet. Den som
byggde ekonomiska framgangar pa lurendrejeri
var forstds klandervird, men fragan torde snarare
ha géllt huruvida Vadstena hade ett dkta privile-
gium eller inte.

Mainga, kanske de flesta av Roms kyrkor hade
privilegier som inte var dkta. San Pietro in vincoli
finns inte med i den upprikning av dkta avlats-
privilegier som Nikolaus Paulus gor angdende
Roms kyrkors+ Forfalskningarna underldttades
av pavarnas upptagenhet med varldsliga konflikter
och residerande i Avignon istillet for Rom.ss

1402 dterkallade pave Bonifatius IX alla plenar-
och ad instar-indulgenser. Dessutom miste Vad-
stenabroderna sin ratt att hora pilgrimernas bikt
och ge dem avlosning. T olika omgéngar gjordes
forsok att fa detta tillbaka och turerna var manga.
Forst 1484 bekraftade paven plotsligt Ad vincula-

52 Birgitta Lib. Cael. IV:137.

53 Hojer 1905, 99.

54 Paulus [1922] 2000, bd 2, 235.

55 Paulus [1922] 2000, bd 2, 238-239.
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avlaten sdsom plenaravlat samt i viss modifierad
form iven bikt- och avlosningsprivilegierna. P4
uppdrag av pave Innocentius VIII genomforde
arkebiskop Jakob av Uppsala en granskning av
Vadstena klosters dokument angdende bland
annat Ad vincula-avlaten och forklarade dem den
29 mars 1490 bekriftade och stadfista.s¢

Om nu Ad vincula-avlaten tillhorde de odkta
indulgenserna, vilket verkar vara fallet, kan stri-
derna tyckas ha varit i onddan. Men erinrar vi oss
att den bekriftas av Kristus sjilv i Rev. IV:137,
tillkommer en annan dimension. Vi torde namli-
gen kunna utgd ifrdn att Vadstenabroderna inte
ifrdgasatte uppenbarelsernas dkthet, utan tvirtom
med djup vordnad erkidnde att Kristus och Jungfru
Maria verkligen talade genom Birgitta. Darfor
maéste de ha sett Ad vincula-avlaten som ikta,
trots allt. Om Kristus sagt det, behovdes ingen
paves bekriftelse. De valde dock att hantera den
problematiska situationen genom att inte predika

om avlat,’” utan om via perfectionis.

MARIAFROMHETEN

Den medeltida spiritualiteten var kravande.
Minniskan var starkt syndamedveten och skuld-
belagd. Som en motvikt fanns Jungfru Maria, vars
betydelse inte kan overskattas. Hos henne fann
den troende hjirta och virme. Hon var syndarens
foresprakare infor Sonen, Domaren, och hon
vigledde den troende i botgoringen.

Vadstena-handskriften C 480 innehdller pa fol.
62r-62v en langre bon for festen Compassio Marie.
Hir uttrycks en onskan om att Kristi moder ma
forlina bedjaren

[...] ett ddelt och drevordigt liv, seger 6ver denna

virldens alla motgangar, sann andlig och kroppslig

frid, gott hopp, kirlek, tro och kyskhet, 6dmjukhet

och tilamod. M3 hon styra och skydda min kropps fem

sinnen och f& mig att fullborda de sju barmhirtighets-

verken, stadigt tro trons tolv artiklar och hélla lagens

tio bud och befria mig frdn och férsvara mig mot de sju
dodssynderna dnda till mitt livs slut [...]5

56 Hojer 1905, 223. For en detaljerad redogorelse for
detta forlopp, se Hojer 1905, 97-99, 145-150, 173-181
samt 210-223. For en sammanstéllning av Hojers redo-
gorelse, se Hallqvist 2019, 34-39.

57 Hojer 1905, 177, sdrskilt not 1.

58 C 480, 62r. [...] Vitam honestam et honorabilem
Mater tribuat et victoriam contra omnes aduersitates
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I denna bon raknas atskilligt upp av det som den
kateketiska undervisningen tar upp som frils-
ningsnddvindig kunskap och vandel. Manniskan
behover Marias hjilp for att klara av kraven. Som
en stindig pAminnelse om Jungfru Marias forbon-
skraft for den lilla manniskans blottstdllda sjal
fanns ocksd korskrankens kalvariegrupper, det
ultimata fokuset pa Kristi lidande i kombination
med den bedjande sorgfyllda moderns uthallig-
hets®

Nir barmhirtighetens moder tar en mannisko-
sjdl i forsvar, blir utfallet positivt. Kristus kan inte
neka sin mor nagot, eftersom hon bade fott honom
och troget statt vid hans kors. Hon har lidande
delat hans lidande. Hos Birgitta gors Maria ofta
till mediatrix, forsoningsformedlerska, eller till
och med till corredemptrix, medférsonerska.®®
Det dar Marias mycket ndra relation till sin Son
som oppnar vigen till Sonen och den frilsning
som bara han kan ge. Det ir inte hon som &ter-
l6ser i egen kraft, men i kraft av den kirlek som
finns mellan Modern och Sonen, utverkar hon ett
fralsande utslag for den sjil som ber om hennes
forbon.

I den birgittinska fromheten ar Jungfru Maria
det perfekta svaret pd Guds kallelse och den som
mojliggor frilsningen. Stindigt pekar predikan-
terna pd Maria som bdde foredome och forebed-
jerska. Jungfru Maria ldgger sin rosenkrans i vag-
skdlen nar sjilavagaren Mikael vager pilgrimens
sjdl pa bildframstallningar av ars moriendi.*” For
den troende méste hon ha upplevts livsnodvindig
for att han skulle kunna ta sig till mélet for via
perfectionis.

huius mundi. Veram pacem spiritualem et corpo-
ralem Mater tribuat, bona spem, caritatem, fidem
et castitatem, humilitatem et pacienciam. Quinque
sensus corporis mei regat et protegat, septem opera
misericordie complere me faciat, duodecim articulos
fidei et decem precepta legis firmiter credere et tenere
me faciat, et a septem peccatis criminalibus me liberet
et defendet usque in finem vite mee [...]

59 Duffy, 2005, 40.
60 Lundén 1979, 34-35.
61 Duffy 2005, 319.
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DEN KATEKETISKA UNDERVISNINGEN
OCH SYNDAMEDVETENHETEN

Via perfectionis, fullkomnandets vig, har i denna
undersokning definierats som den av klosterbro-
derna formedlade undervisningen till vanligt folk
om hur livsvandringen mot maélet i himlen bast
skulle goras, anpassad efter de levnadsvillkor som
gillde for ett sekulart liv utanfor klostret, ett liv
som inte gav klosterfolkets mojligheter till andlig
forkovran, men som utsatte manniskan for desto
fler faror. Vi méaste darfor siga ndgot om denna
undervisning.

Fjarde Laterankonciliet 1215 beslot att varje
kristen manniska skulle kommunicera i médssan en
ging om éaret, till pask. Infor det kravdes bikt och
absolution. Vid samma koncilium stod det klart
att absolutionen endast kunde ges av en prist.
Dirmed hade bikten fatt en sakramental pragel
och blivit ett salighetsmedel, lika nodvandigt
som dopet. Genom bikten undanrojdes namligen
synden och dess effekter och konfidenten aterin-
sattes i nddens tillstind. For att detta skulle vara
mojligt, kravdes kunskap.®

Pristerna skulle ldra folket trosbekdnnelsen och
Fader var genom att recitera dem i massan enligt
faststilld 6versattning och d& och dd aven utlagga
dem i predikan. Senare utokades kunskapsmi-
nimum med Ave Maria. Efterhand kom dven
huvudsynderna och andra syndakategorier att tas
upp. Mot slutet av medeltiden lag tyngdpunkten
ndgot mer pd dekalogen. Septenarius-metoden
anviandes frdn rtroo-talet som en steg-for-steg-
metod att gd fran syndens habitus till dygdens,
dvs. att sd forandra sin inre minniska, att man inte
bara gjorde ritt, utan ocksa var i ett sjilstillstdnd
dir det var naturligt att gora det, att man dgde
dygdens habitus. Det var denna forandring av den
inre manniskan som man stravade efter langs via
perfectionis.

Tre parallella institutioner stod for undervis-
ningen: Hemmen, bikten och pristernas undervis-
ningihuvudgudstjinsterna. Detdr densistnimnda

som hdr 4r intressant. Pristernas undervisning

62 Kilstrom 1958, 114.
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genomfordes i eller i anslutning till predikomo-
mentet, det avsnitt i mdssan som var pa svenska.

Folket skulle fi en soteriologisk summa och
kunna ta septenarius-metoden i praktiskt bruk for
att arbeta pa sin egen frilsning. Undervisningen
utokades med alltfler kategorier. Dekalogen, tros-
artiklarna, sakramenten, barmhartighetsverken
och huvudsynderna var de viktigaste. Pristerna
var skyldiga att ge undervisning om detta och lek-
maénnen var skyldiga att lyssna, ta till sig undervis-
ningen och i sin tur undervisa barnen.

Att man kinde till det onda och rannsakade
och dngrade sig var en forutsittning for att bikten
skulle bli giltig. En giltig bikt och absolution var
en forutsdttning for avlat. For att kunna utfora
avlatsandakter var det nédvindigt att man fitt sa
pass mycket undervisning att man kunde de boner
som kravdes, vanligen Fader var och Ave Maria.

Nir det gillde Vadstenabroderna, foreskrevs
i Fralsarens regel, birgittinernas klosterregel, att
dessa skulle dgna sig t kortjanst, studier och bon,
for att kunna utligga evangeliet och predika for
ovrigt klosterfolk och for allmidnheten.® Predi-
kanterna skulle uttrycka sig enkelt, kortfattat och
anpassat efter dhorarnas fattningsforméga, for att
dessa skulle kunna bli uppbyggda av det de horde.
Betonandet av framfor allt kateketisk och mora-
lisk undervisning samt av enkelt sprak och lagom
predikoldngd visar pa en stravan att verkligen na
pilgrimen och ge redskap for framsteg pa via per-
fectionis.

RADSLAN FOR FORGANGELSEN

I inledningen nimndes Caroline Walker Bynums

tankar om att senmedeltidens spiritualitet
priaglades av radslan for forgingelsen, vilket
kanske tydligast uttrycktes genom konsten. For
att ratt forstd undersokningens djupskikt, krivs
en redogorelse for detta.

Bland bade prister och lekmin fanns ett kom-
plicerat forhallande till materialitet. Man hivdade
4 ena sidan att bilder pekade pa ndgot bortom sig
sjdlva, men & andra sidan ocksé att det gudomliga

fanns i materien och fick den att formedla nagot.

63 Kilstrom 1958, 85, 95.
64 Birgitta Reg. Sal.:15,1 Lib. Cael.

5T

Bilder graitmed riktiga tarareller rorde sig. Hostian
fick flickar av Kristi blod nir den ville protestera
mot ndgot. Materien utgjorde samtidigt bade ett
hot och en mojlighet.®s Bynum beskriver senme-
deltidens materialitet som en paradox, varken
en syntes av olika aspekter eller en kompromiss
mellan olikheter, utan ett samtidigt havdande och
verkstillande av motstridiga inneborder.® Det
kroppsliga, beroringsbara, genomlystes av en
gudomlig transcendens. Bilderna blev vad de avbil-
dade. Detta forhallningssitt gick tvarsigenom alla
samhallsgrupper.6”

Materien dr platsen for alstrande och forvand-
ling. Det fanns i senmedeltida spiritualitet ett
undflyende av allt som talar om forgidngelse och
forruttnelse, menar Bynum som en huvudpoing i
sin bok Christian Materiality (2011). Materien bar
pa en inneboende rorelse mot forgangelse. Doden
var man inte ridd for. Den var tviartom den storsta
livshdndelsen, porten till det eviga livet. Det var
forgiangelsen som var hotfull, férorenande och
ett tecken pd det inomvirldsliga. Samtidigt, nar
forruttnelsestadiet 6verkommits, ledde pars pro
toto-tanken, att delen bar pa helheten, till ett entu-
siastiskt delande av reliker, for att sprida gudom-
lig nirvaro over virlden.®® De hirda delarna av
helgonens kroppar blev tecken pd det varaktiga.
Relikskrinens material var guld och 4dla stenar,
vilket bade i Bibeln och traditionen berittar om
hur det ser ut i det himmelska Jerusalem. Det ar
harda material som star emot forgangelse och har
en stralglans som reflekterar den gudomliga trans-
cendensen.

Man var oerhort medveten om alltings forgang-
lighet, men ocksd om att Gud, genom sin imma-
nens i varlden, formdadde lyfta upp det forgangliga
till en niva av evighet och oforgianglighet, som det
egentligen inte har. P4 si sitt kunde man hantera
sin rddsla for att g miste om himmelrikets eviga
salighet.®

65 Bynum 2011, 169.
66 Bynum 2011, 268.
67 Bynum 2011, 125-130.
68 Bynum 2011, 192-193.

69 Bynum 2011, 265.
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PREDIKANTERNA

Foljande predikanter’ finns representerade i
materialet:

Johannes Swenonis. I klostret 1387-1390.

Anonym predikant i C 85, ca 1400.

Anonym predikanti C 317 och C 389. Mojligen
Petrus Olaui, i klostret 1408-1438.

Acho Iohannis. I klostret 1416-1442.

Johannes Borquardi. I klostret 1428-1447.

Clemens Petri. I klostret 1462-1500.

Nicolaus Ragvaldi. I klostret 1476-1514.

Undersokningen

AD VINCULA-PREDIKANS YTSKIKT

Innanvigar till atti materialet soka efter de subtila
uttrycken for Vadstena klosters spiritualitet, sd
som de kommer till uttryck i Ad vincula-predikan,
behover vi behandla predikanternas mer direkta
arenden, det som star i klartext. Harigenom far vi
veta vad broderna sjilva tankte sig var viktigt att
uttrycka vid den stora tillstromning av pilgrimer
som Ad vincula-festen innebar, vad de var
angeldgna om att varje manniska maste forstéd for
att kunna forhalla sig ratt till alla de bekymmer,
provningar och frestelser hon hade att navigera
mellan under livets géng.

Det verkar vara s att varje predikodag under
aret i Vadstena hade sitt specifika predikoobjekt,
som de flesta predikanter pd ndgotsitt behandlade.
Av detta objekt gjordes en specifik andlig tolkning.
Advincula-festens signum skulle d4, enligt Augus-
tinus modell, vara de kedjor Petrus var fingslad

med och dess res bundenheten i synden.

Bojorna och fangelset

Bibeltexten fran festdagens liturgi dr Apg. 12:1-11:
Petrus dr tillfingatagen av Herodes och ligger fast-
kedjad mellan tva soldater och sover. Han vacks da
av en dngel och befrias.

Detta dr festens amne. Pa olika sitt tolkar predi-

kanterna detta andligt, men gemensamt for dem ar

70 Personbiografier i Silfverstolpe 1898-1899.

att det géller att vakna upp ur syndens somn, resa
sig och ta sig ur syndens bojor.

Tva predikanter talar om samma fyra goda
bojor, vilka associeras till fyra bibliska personer.
Botgoringens boja gestaltas av Johannes Doparen,
kirlekens av Kristus, lydnadens av Petrus och vis-
hetens eller larans boja av Paulus.

De bada predikanterna valt olika thema-ord,’*
Ps. 115:16-177* respektive Apg. 12:6. Den ildsta
predikan”s 4r anonym och oavslutad, men Johan-
nes Borquardi* har tagit upp idén och bearbetar
sjalvstandigt dygdernas fyrfaldiga boja. Han ger
varje boja en rejil utliggning och avslutar med en
uppmaning att se upp s att man inte bryter den
nyss forklarade bojan, eftersom man d4 blir skild
fran Gud. Den som gor det, drivs av djavulen frin
den ena synden till den andra, men Jesus Kristus,
Jungfruns Son, befriade oss frdn syndens bojor
och band oss med budens och dygdernas, for att
vi ska kunna forbli hos honom evinnerligen, siger
Johannes.

Onda bojor kan exempelvis vara manniskans
bdda inre vakter: fruktan for obehaget att bryta
syndens vana och karleken till synden. Botemedlet
ar att bli varse hur mycket viarre Gehennas straff
ar an detta livets botgoring, samt att tinka pa hur
stor Guds kirlek dr. Dock adr djdvulen en sd trigen
fangvaktare, att minniskan inte pd egen hand
kan undkomma honom. Johannes ger, liksom si
manga andra, dhorarna radet att fly till Jungfru
Maria, dar hjilpen finns.

En annan predikant’s forklarar att fingenskap
kan vara antingen dygdig, skadlig eller evig. En
av dem dr alltsd god och utliggs som lydnadens
och klosterlivets fingenskap, dir lasterna tuktas
och man skyddas av Kristi bojor. Man kan friga
sig om predikanten med detta menar att man bor

gd i kloster for att klara av sin perfektionsvand-

71 Thema dr den bibelvers utifran vilken utliggningen
gors. Det dr inte ett tema i nutida bemairkelse, utan
en bibelvers som delas upp i underavdelningar, vilka
utlidggs. For en kort redogorelse for tematisk predikan,
se Hallgvist 2019.

72 Jag anvinder genomgdende Vulgatas numrering. Ps.
9/10-146/147 har ett nummer hogre i Bibel 2000.

73 C 8s, 73v-76r.
74 C 331, 167r-172V.
75 C 317, 204v-208r.
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ring, men vi fir formoda att han menar att peka
pa ordenslivet som ett ideal att soka efterlikna sa
mycket som mojligt.

Den skadliga fangenskapen adr forstds syndens,
ddr manir djavulens finge. Detr ettandligt fing-
else och mycket farligt. Den eviga fingenskapen
ar helvetets, dir syndaren fjittrat sig sjalv genom
lidelsen att synda. Straffen pldgar, men dodar inte,
eftersom de ska vara for evigt. En ingdende helve-
tesskildring foljer, dir straffen sdgs std i overens-
stimmelse med brottet, sa att den som exempelvis

frossat far lida hunger och torst.

Petri befrielse ur fingelsebojorna som en bild for
manniskans befrielse ur synden tycks inte vara en
tolkning som ar specifik for Vadstena. Linkopings-
breviariet, som man foljde i Vadstena, anger att
hymnen lam bone pastor’® ska sjungas vid bada
vesprarna och laudes. Samma hymn 4terfinns i
”Durham Hymnal” frdn tooo-talet och anges
ddr vara for Petrus-dagarna.” Det var sdledes en
internationellt kind och linge traderad hymn som
sjongs i Vadstena och i den fanns detta motiv med
befrielsen ur syndens bojor med.

Det bor noteras att bojorna langt ifrdn alltid
utldggs som ndgot negativt. Vissa bojor ar tvirtom
mycket viktiga att stanna kvar i, eftersom man
annars kan forlora sin forbindelselink till Gud och
ddrigenom riskera att bli djavulens rov. Det viktiga
ar att vara fri frin det felaktiga, men samtidigt
bunden till det ritta. De manga redogorelserna for
goda och daliga fangelser verkar ha varit avsedda
att ge pilgrimen en god urskillningsformaga, sd att
han lit sig bindas av den boja som skulle bli hans
fralsningsmedel och inte av den som skulle storta

honom i fordarvet.

Kateketisk undervisning

Ien predikan pa S:t Henriksdagen riknar Nicolaus
Ragvaldi upp att predikan bor innehélla undervis-
ning...

76 Min overs.: “Nu, gode herde, milde Petrus, mottag
de bedjandes boner, och lossa syndens bojor genom
makten som givits dig. Med ett ord stinger eller 6ppnar
du himlen for alla.”

77 Milfull 1996, 373.
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[...] om de tolv trosartiklarna, de sju huvudsynderna,
de tio budorden, de sju sakramenten, den Helige Andes
sju gdvor, saligheterna och om andra moraliska imnen

[...]7%

Johannes Borquardi och Nicolaus Ragvaldi har
bdda dekalogen som predikans centrum och
ger predikningar som bdde ar kateketiska och
moraliska. Det dr tydligt att de anser att moralisk
forkovran dr avhingig kateketisk undervisning.
Man maste kdnna till vad kyrkan lar om en mangd
saker, for att darigenom veta ndgot om ratt och fel.

Nicolaus Ragvaldi” ar mycket ambitios nar han
genom underavdelningar och underavdelning-
ars underavdelningar fyller pd med ytterligare
katekes. Strukturen ar tydlig och tinkt att hjdlpa
minnet, dven om mingden information nog ar i
overkant. Han utgar fran tre typer av fingelser,
vilka bor viljas, rivas eller fruktas. Det forsta, det
som bor viljas, har tio kedjor, namligen Guds bud.
Forsta budet far storst utrymme. Dess underavdel-
ningar ir de tre teologiska dygderna, tro, hopp och
karlek, vilka i sin tur far underavdelningar. Under
’tro’ undervisas till exempel om kyrkodret och
inneborden i dess fester.

Det andra fangelset bor rivas. Det dr syndens.
Hir far boten en ingdende beskrivning.

Angdende det tredje fingelset lar Nicolaus att
det ar tvafaldigt och bor fruktas. Det handlar om
helvetet och skirselden. Radet dhorarna far dr att
inte skjuta upp botgoringen, utan med gladje gora
bot medan tid ar.

Predikans tydliga struktur dr ett gott hjdlpme-
del for 4horarnas minne. Ett annat minnesstod ar
exempelberittelser, vilket Johannes Borquardi®
anviander flitigt. En berittelse handlar om en
kvinna som hade en synd hon inte vigade bikta,

eftersom det hon gjort i sin ungdom var sd oerhort

78 ”[...] de XII articulis fidei, vel de VII viciis capitalibus,
vel de X preceptis, vel de VII sacramentis, vel de VII
donis Spiritus Sancti, vel de beatitudinibus et aliis
materiis moralibus [...].” C 362, 64v. Maliniemi (ed.)
1942, 340. De atta saligheterna utgor sista steget pa
frilsningsvigen, enligt septenarius-metoden, dir
méanniskan uppnatt de salighetstillstaind som prisas
i Bergspredikans Saligprisningar. Hallqvist 2018,
23-24; Kilstrom 1958, 105, 145, 155-157, 162.

79 C 302, 82r-93v.

80 C 331, 167r-172V.
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genant att siga till prasten. Till slut fick hon hjilp
av Jungfru Maria att l6sa det. Berittelsen vill
framhdlla vikten av bikt och ir riktigt spinnande.
Tyvarr fir manaldrig veta vad kvinnan hade begatt
for felsteg, men det var kanske just denna undran
som fadngade uppmarksamheten och holl den kvar
hela vigen! Johannes tar upp denna berittelse i
samband med att han varnar for att skjuta upp sin
omvindelse, dvs. vilja att stanna kvar i syndens
fiangelse.

Aven Nicolaus Ragvaldi tar upp att skammen
inte far bli ett hinder for fullstindig bikt. Det man
skdams for att medge blir en del av boten och kan
minska straffskulden mycket, vilket dven djup
anger och sorg over synden kan gora. Nicolaus
sager:

Ty om du inte rodnade av att synda med det som var

oirligt och skadligt, bor du inte rodna 6ver vad som ar

arligt och nyttigt, nimligen att bekdnna.®

Argumentationen ekar av Johann Herolt och
Bernhard av Clairvaux. Vi kan inte veta om
Nicolaus ldst just det jag nedan jamfor med, men
vad vi kan veta dr att medeltida predikan dr fylld
av ekon fran andra skrifter och predikningar, att
man byggde sina predikningar med byggstenar
fran modellpredikosamlingar, exempelsamlingar,
andra predikningar, traktater och uppbyggelselit-
teraturen.®

I den mycket spridda kateketiska traktaten
Liber Discipuli de eruditione Christifidelium®
fran 1416 siger Johann Herolt OP (Discipulus):

Ty om du inte rodnade av att synda, bor du inte rodna
av att bekdnna.®

81 ”Si enim non erubuisti peccare, quod inhonestum et
nociuum fuit, non debes erubescere, quod honestum

est et vtile, scilicet confiteri.” C 302, 91v.

82 For medeltida predikohjidlpmedel, se d’Avray 1985,
64-131; For exempel pd hur en Vadstenabroder byggde
sin predikan, se Hedlund 2011, 45-54; For exempel
pa hur man kan forska pa vadstenensiskt medeltida

predikohantverk, se Hedlund 2008, 117-139.

83 Herolt Lib. Disc. 1509. De Sacramento Penitentie
XXV: De confessione, s. 306 i Miinchener Digitali-
sierungsZentrum Digitale Bibliothek. https://www.

digitale-sammlungen.de
84

”Si enim non erubuisti peccare, non debes erubescere
confiteri.”
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Bernhard av Clairvaux har ett snarlikt resone-
mang:
Varfor skims du att tala om din synd, vilken du inte

skamdes for att begd? Eller varfor rodnar du 6ver att
bekinna infér Gud, for vars 6gon du inte kan déljas?®s

Johann Herolt stillde alltsd samma besvirande

frdga som Bernhard fére honom och som Nicolaus

tog upp.

Ytterligare en kateketiskt uppstdlld predikan
hittar vi hos Acho Iohannis.** Undervisningen
giller trosbekdnnelsen och trots att thema ar Matt
16:18%, grundar sig utliggningen pa Upp 21:19%%.
I vers 14 stér att det stod tolv namn pd stadens
tolv grundstenar, Lammets tolv apostlar. Acho
forklarar sin predikoidé:
Men i enlighet med de tolv apostlarnas antal, dr trons

artiklar tolv, ty var och en av dem placerade sin sten,
dvs. sin artikel, i den heliga trons fundament.®

Predikanten tar var och en av de tolv ddelstenarna,
berdttar om dess firg och egenskaper, nimner
trosartikeln som hor till och motiverar varfor den
aktuelle aposteln passar till just den stenen och
artikeln. Exempelvis dr sardonyxen, som hor till
artikel fem, svart i det inre, vitskimrande i mellan-
skiktet och rodaktig ytterst. Det ar Tomas artikel,
ty han var forst svart av otron, direfter blandvit
genom trosbekdnnelsen och till sist rodaktig
genom lidandets bitterhet, forklarar Acho.?°
Lyssnaren far trosbekiannelsens artiklar upp-
hingda pa flera krokar i minnet — bide pa stenarna
med sina egenskaper och pa apostlarnas namn och

olika insatser for tron. Inldrningen blir dirmed

85 ”Cur te pudet peccatum tuum dicere, quem non puduit
facere? Aut cur erubescis Deo confiteri, cuius oculis
non potes abscondi?” Bernard Serm. de div. Sermo
104:2.

86

87

C 326, 150V-153V.

”Du dr Petrus och péd denna klippa ska jag bygga min
kyrka.”

”Stadsmurarnas fundament var smyckade med alla
ddla stenar.”

88

89 ”Secundum autem numerum xii apostolorum, xii sunt
articuli fidei, nam quilibet eorum posuit suum lapidem,
id est suum articulum, in sancte fidei fundamento.” C

326, I51va.

90 C 326, 152va.
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omfattande, eftersom man lika gdrna kan hinga
upp apostlar och stenar pa trosartiklarnas min-
neskrokar som tvirtom.

Acho Iohannis sidger angdende den tolfte arti-
keln, Vitam eternam, amen, att Mathias, den
tolfte aposteln, betyder “gava” och att man darfor
bor erinra sig att det eviga livet alltid 4r en gédva och
inte kan kopas, eftersom de lidanden minniskan
utstar i detta livet, dvs. det som ridknas in i botgo-
ringen, aldrig kan mata sig med den framtida har-
ligheten. Darfor ges det eviga livet av Kristus, fritt
och utan korresponderande pris. Aven detta kan
vara sagt med avsikten att viga in det i forstdelsen
av vad avlaten egentligen innebar, eftersom den
aldrig kan fas genom ett mekaniskt handelsutbyte,
utan mdste grunda sig pa pilgrimens inre tillstand.
Ett tyst eko klingar.

Att Acho anvinder sig av de himmelska ddel-
stenarna, vill jag se som ett led i vad jag menar
ar Vadstenaspiritualitetens centralpunkt - det inre
seendet. Genom att han beriattar om det vackra, s3
att pilgrimen ser den himmelska staden framfor
sig, vicks en lingtan efter att vara dir. Ahéraren
kanner compunctio, stynget i hjartat, som uppstar
i saknaden efter paradiset. De harda materialen,
guld och ddla stenar, talar om oférgiangligheten i
himlen. Den pilgrim som ser med sjilens 6gon och
kanner stynget i hjartat, har erhallit den starkaste
drivkraften att ta sig framéat pa via perfectionis, ty
han har forstétt att detta handlar om 6verlevnad.

Moralisk undervisning

Nira samband med den kateketiska undervis-
ningen har den moraliska. Denna far mycket stort
utrymme i vadstenensisk predikan, eftersom via
perfectionis stod sd i centrum. Minniskan skulle,
om hon ville undvika sjilens eviga dod och hamna i
helvetet, omforma sitt inre si att hennes moraliska
jag vaxte at det godas hdll. Hon uppmanades att
dels arbeta pd att minska risken for nya synder och
dels betala av s mycket som mojligt av straffskul-
den redan i detta livet, eftersom det skulle vara
mycket lindrigare dn i skirselden, vilket Nicolaus
Ragvaldi papekade i sin predikan.’

91 C302,93v.
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Om den kateketiska undervisningen framst
tjanade till kinnedom om synden i alla dess
former, tjinade den moraliska till sjilvrannsakan
och syndamedvetenhet. Det dr lastbart att inte
kdnna till de saker som oundgingligen bidrar till
fralsningen och att ignorera dem, forklarar en
anonym predikant. Sann vishet dr att rannsaka
och lira kidnna sig sjilv, att se sin orittfirdiga
ondska. Forst darefter kan sjdlens oga lyftas for
att se den forklarade Kristus.>>

Clemens Petri forklarar varfor predikanterna
anvander sd bryska formuleringar nar det handlar
om synd. Han jamfér dem som sover i synd med
den som drabbats av letargi och maste vickas
med piska eller skarpa mediciner som senap eller
peppar i ndsan. Den som sover i synden sover
sa hart att predikanten maste genomborra och
6dmjuka honom, for att han ska vakna och resa
sig ur sitt tillstdnd.»

I vadstenensisk predikan om moral framhalls
framfor allt tva saker: urskillningsférmaga och en
ivrig stravan bort fran synden.

Nir Clemens Petri talar om enégda personer,’
menar han inte fysiskt enogda, utan sidana som,
fast de har tvd 6gon, bara anvinder det ena - det
saimre av dem till pd kopet, det som har blick
endast for det virldsliga. Det ar inte tu tal om att
man behover en del virldslig och praktisk urskill-
ningsformaga for attleva som lekman i den vanliga
virlden utanfor klostret. Men det seende som ar
verkligt viktigt dr det som formér urskilja andliga
ting. Att inte ha formdgan att veta ar ursiktligt,
men inte att blunda for sanningen.

Som redan antytts och som vi snart ska se annu
mer, dr seendet grundliggande for den troende.
Den yttre synformdgan anvands i den inres tjanst,
for att urskilja synden och fjarma sig fran den, men
ocksa for att kunna se mélet vid livsvigens slut.

For detta mdste man vara ihardig och stravsam.
De andligen lata far mycket kritik i predikning-
arna. Drivkraften att arbeta sig bort fran synden
och djavulen och framdt mot dygden och Kristus
ar ndgot Vadstenabroderna betonar starkt.

92 C 389, 107V, 109r.
93 C 308, 219V.
94 C 308, 223v.
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Sommn och vakenbet

Flera predikanter har som thema-ord valt
Apg.12:6. Nagra bygger sin predikan pd bojorna,
medan andra viljer att istillet tala om somn,
vakenhet och drommar. Det ligger nira till hands
att gora en koppling till berittelsen om de favit-
ska jungfrurna i Matt. 25:1-13, vilket ocksd Acho
Iohannis gor.>s Han sager att det ar viktigt att inte
forslappas och droja till foljd av syndens somn, sd
som de daraktiga jungfrurna gjorde och darfor
fick se porten stingas for sig. Vi mdste resa oss
snabbt, som dngeln sdger till Petrus, for vi maste
anvinda den tid vi fatt val.

Johannes Swenonis framhaller hur bade stora
faror och hidpnadsvickande mirakler som intrif-
far i drommen, visar sig vara oriktiga nir man
vaknar. De andligen sovande dras av det timligas
drommar bort frin andlig vakenhet, men nir de
vaknar upp finner de att de blivit lurade.>®

Aven om det inte sigs, fir man férmoda att
predikanterna, nir de talat om de andligen
sovande, tinkt pd huvudsynden acedia, ’littja’.
Nir ldttjan far en att inte gora det fralsnings-
nodvindiga, blir den en dodssynd. sdger Johann
Herolt.*” Ian Siggins skriver att en stor del av den
tradition Herolt dterger, kommer ur den vigled-
ning som givits munkar.”® Tankarna torde darfor
ha varit vilkinda for Vadstenabroderna och for
dem mojliga att rikta till alla och envar, sd som
jag forstar det sitt varpd de anpassade begreppet
via perfectionis till att gilla dven lekfolket. Herolt
agnar dock acedia tamligen liten uppmarksamhet,
medan detta hos Vadstenabroderna far betydligt
storre plats - men det beror sannolikt pa dagens
huvudtext, ”Petrus sov mellan tvd soldater [...]".
Dirfor torde betonandet av det forkastliga med
acedia kunna riknas till det for Ad vincula-predi-
kan specifika. Det dr acedia som dodar pilgrimens
iver att ta sig framdt pa via perfectionis. Darfor

maste predikanterna varna skarpt for den.

95 C 326, 29v.
96 C 333, 39v-40r.

97 Herolt Lib. Disc. De septem peccatis mortalibus,
Sermo CXLII, s 325.

98 Siggins 2009, 68.
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Ad vincula-avlaten

Det kan tyckas markligt att forespegla en redo-
visning av vad predikanterna vanligen tar upp i
Ad vincula-predikan och sedan dndé uppstilla en
post for ndgot som inte namns. Emellertid nimnde
jag iinledningen att jag avsag att dven lyssna efter
tystnader och ekon och dirfor kan detta avsnitt
berittigas.

Predikanterna undviker att tala om Ad vincula-
avlaten, men de var medvetna om att pilgrimerna i
stor utstrickning kom for att ta del av den. Darfor
behovde de undervisas om forutsittningarna for
att fa den. Dessa var en giltig bikt till f6ljd av hjar-
tats uppriktiga dnger och darefter absolution fran
syndaskulden. Forst d& kunde eftergift av synda-
straffen komma pilgrimen till godo. Avlatens eko
ar fornimbart i de passager som betonar biktens
betydelse.

Det finns fler ekon.

Acho Iohannis dterger ett exemplum om en
lakare som av stor kirlek till Jungfru Maria garna
gav till de fattiga. Nar han ldg p4 sitt yttersta, bad
han henne férbarma sig 6ver honom och horde da
en rost som sa “Kom, min idlskade”, varefter han
genast fordes av dnglar fran lidandet in i harlig-
heten.»

Acho verkar mena att det kan gd att hoppa
over skirselden och komma direkt till himlen. I
en annan predikan'® berdttar han om en soldat
som pd dodsbadden djupt dngrar sitt syndfulla liv,
men uttalar tro pd Guds godhet och barmhartig-
het. ”Glatt 6ppnade den helige Petrus himmelens
portar for honom och ledde honom lyckligen in”,
heter det.

Det verkar som om Acho vill betona hur mycket
en uppriktig dnger betyder och att det egentligen
inte behovs varken botgoring eller avlat, om man
sa tydligt uttrycker sin karlek till Gud som berat-
telsernas huvudpersoner gor.

De biktbrev man kunde kopa for sin dodsbadd-
sabsolution var avsedda att ge biktfadern man
valde en tillfilligt hogre befogenhet att 16sa fran
alla synder, sa att den doende kunde fa plenaravlat.

99 C 326, 29v.

100 Aterberittad i Borgehammar 2001-2002, 27-38.
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Det djupt barmhirtiga i det var att den doende fick
den mojligheten, trots att han inte kunde utfora
ndgra bothandlingar. Eftersom den déende, vid
en sadan plenaravlat pa dodsbdadden, slapp boten,
ligger dessa bdda sitt att se pd omstandigheterna
kring dodsogonblicket snubblande nira varandra.
I bada fallen tycks sjdlen fa komma till himlen i det
ogonblick den lamnar kroppen.

D& Ad vincula-avlaten, niar man hade tillgdng
till den i sin helhet, var en plenaravlat, blir dessa
berittelser ekon av detta, ty skulle man do precis
efter att man beviljats en sddan avlat, behovde
man inte passera via skarselden till himlen. Berat-
telserna om helt vanliga manniskor blev positiva
mal for pilgrimen som, om han dnd4 skulle leva
vidare linge, genom plenaravlaten hade fatt en stor
straffskuld efterskankt.

Predikanternas undervisning betonar dock hela
tiden vikten av den ritta instillningen, alltsa en
genuin omvindelse, uttryckt forst som uppriktig
anger, bekidnnelse och absolution och darefter i
praktiskt handlande och battrat levnadssatt. Gang
pa gang tycks de med detta upprepa att man inte
kan forlita sig pa avlat enbart, eftersom den ar
verkningslos om man soker den utan de ritta inre
forutsattningarna. Undervisningen syftar till att
pilgrimen ska fa detta klart for sig, trots att avlat
som sadan inte nimns.

Guds nad madste forst verka i manniskans sjil
och fi henne att vixa i riktning mot sitt full-
komnande innan avlaten kunde verka for henne.
Detta var anledningen till att predikanterna ville
fa de avlatssokande inom riackhall for den viktiga
undervisningen om hur man avancerar pa via
perfectionis. Det birgittinska betonandet av den
ratta inre hallningen for att mojliggora detta avan-
cemang ar patagligt.

Nicolaus Ragvaldi tar upp en specifik avlatsform,
niamligen den som ges for att be rosenkransen.™
Den har inget samrore med Ad vincula-avlaten,
men inget hindrade att man sokte bada avlatsfor-
merna vid besoket i staden. Han berdttar om en
man som i samband med rosenkransbonen fick

en syn av den himmelska liturgin. Han formedlar

101 C 302, 84v-85r.
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en vacker glimt av himlen, for att stimulera pil-
grimens forestillningsformdaga och onskan att ta
sig dit, samtidigt som han betonar rosenkransens
boneform.

Man samlade gdrna pa sig sd mycket avlat man
kunde. Rosenkransen hade ocksa en kumulativ
verkningskraft. Ju fler som bad den och ju mer man
bad den, desto storre verkan i det godas riktning
pd jorden och for storre hirlighet i himlen. Detta
kumulativa drag kan ses som en aspekt av senme-
deltidens besatthet av numerira uppstillningar,
raknande och mitande. Man 6kade mangden bon
som uppsteg och miangden avlat for sig sjalv genom
denna bonekvantitet, vilket i sin tur minskade pa
straffkvantiteten. Samtidigt var sjilva andakten
formerande for den troendes inre och ytterligare
ett sdtt att komma narmare fullkomnandet.

Nicolausndamnerden pdve, SixtusI'V,somvarden
som mest av alla lat avlatsinflationen skena ivag.*
Som Stephan Borgehammar pédpekat, predikade
Nicolaus Ragvaldiien tid som inte 1dg langt borta
fran reformationen. Mdnga hade borjat protestera
mot orimligheterna och ville vinda hela systemet
ryggen. De enormt generdsa indulgenserna hade
dirmed blivit kontraproduktiva, samtidigt som
man i en sd kriavande spiritualitet som den sen-
medeltida verkligen behovde det vilfungerande
avlatssystemet, fritt frin avarter och missbruk.
Darfor ar det inte markligt att Nicolaus Ragvaldi
ar den som, efter att det dverenskomna fortigandet
av avlat i predikningarna upphort, 6ppet borjar
forespraka systemet. Han trader pd detta sattin till
dess forsvar och undervisar samtidigt de troende

om den rdtta hanteringen.

Jungfru Maria

”Vem idr bidttre dn den saliga Jungfru Maria?”
fragar Acho Iohannis™+ och citerar Bernhard:
Foljer du Maria gér du inte vilse, tinker du pa henne

forirrar du dig inte, beskyddas du av henne ir du inte
riadd och leds du av henne blir du inte trott.™s

102 C 302, 85r.
103 Borgehammar 1995, 99.
104 C 326, 3ora.

105 ”Mariam sequens non deuias, ipsam cogitans non
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De flesta prothemata™® i materialet avslutas med
Ave Maria, foregangen av en forklaring till varfor
den troende ska fly till Jungfru Maria och be om
hennes forbon och hjilp, ofta illustrerat med en
exempelberittelse.

Acho siager vidare att Maria utverkar och ombe-
sorjer Guds barmhartighet for alla som ar satta
i kroppens, frestelsernas, botens och skirseldens
fiangelser, om de ber bonfallande.™”

Maria ber sin Son for dessa sjilar och konstate-
rar att de som &r i himlen inte langre behover den
hjalpen och att de som dr i helvetet dr uteslutna
frdn den, men dem som finns i skiarselden Gmmar
hon for. Dessa pladgas genom horseln, kinseln och
synen, eftersom de ingenting hor, kdnner eller ser,
utom sin egen olycka. ”For din skull ska jag garna
skinka dem barmhartighet”, svarar Sonen pd
Moderns boner.™$

Hos Johannes Borquardi dr det Maria som tar
emot bikten frdn kvinnan som inte vigade nimna
sin synd for ndgon prist. Detta anser hennes Son
inte vara tillrackligt. Jungfru Maria l6ser dilem-
mat ndr kvinnan dr dod genom att be Kristus dter-
kalla henne till livet, for att hon nu, med vetskap
om straffen, skulle fatta mod och bikta sig. Vi far
en paminnelse om biktens nodviandighet.

Jungfru Maria var en mega-stjarna under med-
eltiden. De drag hos henne som ar tydligast i detta
material ar den barmhdartiga forebedjerskan och
den wviltaliga forsvarsadvokaten, som hjilper
manniskan att komma i mal efter sin livslinga
pilgrimsfird. Maria kianner med den kimpande
minniskan och forstdr att hon ibland kan behéva
lite hjdlp. Den bild av skrickkultur som vissa
forskare malat upp nar det giller medeltida spiri-
tualitet, hade enbart varit sann om man inte haft
Jungfru Maria.

Da pilgrimen tagit till sig predikanternas under-
visning, ir det Jungfru Maria som ser till att han

erras, ipsa protegente non metuis, ipsam duce non
fatigaris.”

106 Prothema ar predikans inledning, dir ahorarnas

uppmirksamhet fingas.
107
108

C 326, 112v-115T, punkt 13.
Lib. Cael. I:50. En stor mangd domstolsscener hos
Birgitta slutar med att Maria bevekar Kristus.

109 C 331, 169r.
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klarar att fullfolja sitt livsprojekt: att komma till
himlen. Hon vandrar vid hans sida pa via perfec-
tionis och dr samtidigt himmelens port, genom

vilken han ska ga in nir vigen nar sitt slut.

Annan Ad vincula-predikan

Det ar sannolikt sd att Festum Sancti Petri ad
vincula inte firades lika stort overallt. Jag grundar
detta pa att det varit svart att hitta jimforelsema-
terial frdn andra platser och att det inte heller varit
lika omfattande som det birgittinska materialet.

En predikan av Albertus Magnus™ stimmer val
overens med Vadstenabrodernas forkunnelse. Det
handlar aven hos honom om att forstd tron ritt,
16sa sig fran synden och som den pilgrim i vdarlden
den troende ar, fly till den klippa som ar kyrkan.

Tvd medelengelska predikningar™* innehdller
inte mycket mer dn den legend som givit upphov
till festen, dar dhoraren fir hora om kedjornas
helande effekt samt att Petrus har makten att
binda och 16sa syndastraffen.

En tredje text pad medelengelska ar en lang
avlatspredikan fran det birgittinska Syon Abbey i
England.”™ I textens fyra delar redogors forst for
uppenbarelsen dar Kristus gav privilegiet, sedan
for bindandet och l6sandet, darefter for sju villkor
for att fa avlat. Fjarde delen besvarar femton pre-
sumtiva fradgor som dhorarna kan tinkas ha om
avlat.

I oktober 2019 presenterades en nyfunnen
svensk textkilla, som jag foresldr dr en kortare
svensk motsvarighet till denna predikan fran
Syon, en liten avlatspredikan eller -kungorelse,
som sockenpristerna skulle kunna anvinda sig av
for att dels omtala Vadstenas avlatsmojligheter for

110 Albertus Magnus Sermones De Sanctis, Sermo
XXIIIL. https://www.catholiclibrary.org

Bodl/Hatton 96/037 och BL/Add 36791/049, sam-
manfattade i O’Mara & Paul 2007, 2013-2014 resp.
425-427.

The Syon ’Pardon’ Sermon, formedlad till mig som
en kopia av en transkription av Hughes 1959 av det
manuskript som finns i British Library, Harley 2321,
av prof. Kari Anne Rand, Oslo. Hon menar att detta
snarare dr en traktat dn en predikan och att endast en
del av texten kan fungera som predikan. (Uttryckt i
en mejlkonversation mellan henne och migi december
2019.)
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sina forsamlingsbor, dels f4 dem att forstd vad som
kravdes for att & avlat.™>

Bada texterna dr overens om kravet pd giltig
bikt som en forutsittning for avlat och pavisar
den tunga vikt som birgittinerna lagger vid den
avlatssokandes ritta inre hallning for att avlaten
ska kunna verka. Angern maste vara uppriktig och
uttryckt i bikten. Viljan att battra sig maste omsit-

tas i praktiken.

Resultat: Ad vincula-predikans ytskikt

I Advincula-predikans ytskiktir detundervisande
draget det allt annat 6verskuggande. Predikanter-
nas syfte ar att med en undervisning anpassad for
den som levde utanfor klostermurarna, vigleda
framét pa via perfectionis och ge bade syndakan-
nedom och kunskap om hur man tar sig ur sitt
tillstdnd av synd, bade redskap och drivkraft att
bana sig vig mot malet i himlen.

Det for Ad vincula-predikan typiska ir, foga
ovantat, att snart sagt all undervisning gors i ljuset
av goda och daliga bojor. Undervisningen som
sddan - om synder och dygder, dekalogen, ritt lira
och allt annat som tas upp i dessa predikningar -
bedrivs pd manga andra dagar. Det specifika i Ad
vincula-predikan dr att den forklaras med hjilp av
bojornas metafor.

Att det fanns en gemensam tanke att tolka
bojorna som manniskornas bundenhet i synden
framgér tydligt. Lite overraskande ar det emel-
lertid att det sd ofta pliaderas for att vissa bojor
ar farliga att [6sgora sig ifrdn. Eftersom grundbe-
rattelsen om Petrus handlar om hans befrielse ur
bojorna, hade man kunnat vinta sig att de positiva
bojor som man bor vara bunden till skulle vara
undantag, men hir tycks det ndstan vidga jaimnt
mellan goda och daliga bojor.

Huruvida Petrus fingenskap pd ett andligt
tolkningsplan skulle ha sin orsak i hans synd,
kommenteras overhuvudtaget inte, trots att hans
tillkortakommanden i evangelieberittelserna ar

113 Prof. Roger Andersson presenterade den av honom
transkriberade texten 23 oktober 2019 i Lund. Texten
hade upptickts av Anna Fredriksson.

114 En utforlig redogorelse for dessa bada birgittinska
avlatspredikningar finns i Hallqvist 2019.
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tamligen ménga. Pilgrimen visas inte pd ndgot
identifikationsobjekt i Petrus. Denne ar aposteln
och grunden till kyrkan, ibland sjilva kyrkan, den
som sdg Messias i Jesus och som darfor fatt den
nyckelmakt han nu delegerat till sin eftertradare
pa pavestolen.

Petrus dr en av de bdda “nyckelpersonerna” som
hjilper pilgrimen att ta de stora stegen framat mot
maélet. Den andra dr Jungfru Maria. Badda har de
pd olika sitt formdgan att f3 loss manniskan dir
honssitter fast - Petrus genom kyrkans nyckelmakt i
bot- och avlatssystemet, Maria genom att Kristus,
Domaren, alltid lyssnar pa hennes forboner for den
sjal som bett henne om hjalp.

Men minniskan fir inte sitta i sin boja och
passivt och vinta pd befrielse. Hon ska aktivt
arbeta sig loss sd mycket hon kan pa egen hand, for
det ar nar “nyckelpersonerna”, Petrus och Maria,
ser en sddan arlig kamp som de ingriper till hjalp.
Den enskildes inre hdllning, hans drivkraft och
ivriga strdvan, dr ndgot som framhavs av Vadste-
napredikanterna som oerhort viktigt.

For detta behover manniskan tillgodogora sig en
hel del kunskap. Det dr denna som predikanterna
vill formedla i sina predikningar. Undervisningen
ligger sd gott som uteslutande pa det moraliskt-
etiska planet. Triningen av den enskildes urskill-
ningsformaga dr en mycket viktig bit i vadste-
nensisk Ad vincula-predikan. Pilgrimen trdnas i
att skilja mellan gott och ont, synd och dygd, att
kunna rannsaka sig, se synden hos sig sjilv och
vidta atgiarder mot den.

Bakom det starka betonandet av att motverka
acedia, andlig littja, ligger en maning till standig
aktivitet for den egna fralsningen. Pilgrimen méste
vara personligt engagerad i sin frilsningssak for
att kunna vinna den. Via perfectionis ar en striav-
sam vig att gd och ljumma, lata sokare lir inte
komma fram. Acedia dodar pilgrimens drivkraft
att striva efter mélet och maste darfor motverkas.
Att detta betonas sa starkt blir ytterligare ett av
Ad vincula-predikans siardrag och det beror med
all sannolikhet pad Apg.12:6.

Ett annat typiskt drag i Ad vincula-predikan i
Vadstena dr avlatens stindigt ljudande eko. Predi-
kanterna sdger inte att man maste ha dngrat sig,
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genomfort en giltig bikt och fitt absolution for
att komma ifridga for avlaten, men deras stindiga
framhdllande av hur en giltig bikt dr beskaffad,
framstdr som ett tyst samforstdnd mellan predi-
kanter och dhorare om att detta sdgs for avlatens
skull. Dels dr det moraliskt forkastligt att miss-
bruka en sd stor gdva frdn Gud, dels vill predi-
kanterna inte vilseleda manniskor att tro att de dr
nirmare mdlet an de ar. Darfor framhdller man att
fralsningen inte dr en handelsvara som kan kopas.
Det dr latt att gora misstaget att tro det, nir avlat
som fenomen uttrycks som en sorts byteshandel,
dir en bot byts mot en annan. Vad predikanterna
har vill ska eka utan ord, ar hur viktigt det 4r att
den ritta inre hallningen tar sig uttryck i en ritt
genomford bikt med absolution. Alltsa racker det
i normalfallet inte med enbart anger.

Vad giller radslan for forgidngelsen, det som i
den av Bynum drivna tesen skulle vara det som
priaglade senmedeltida spiritualitet mer dn ndgot
annat, kan jag i detta material inte se att detta
skulle vara sirskilt markant i Vadstena-spiritu-
aliteten. Den forgiangelse Bynum syftar pa ar ju
inte det ofrdnkomliga kroppens formultnande
efter doden, utan sjilens eviga dod, dvs. det som
hinder den som hamnar i helvetet. Den som tar
sig till skdrselden, kan vara viss om att sd sma-
ningom fa komma vidare till himlen. Lyssnar vi
pa predikanterna, verkar det vara sd att bara den
som vander ryggen dt Gud och framhardar i sina
synder, kommer till helvetet. Varje manniska med
syndamedvetenhet, drlig dnger och giltig bikt liar
ddremot bli inslappt i skdrselden.

De pilgrimer som kom till Vadstena for att soka
avlat, visade med fotterna att de ville vara en del av
gudsfolket. Att de kom var deras trosbekannelse.
D4 kan inte den riddsla de kidnde ha gallt forgan-
gelsen, utan bor istillet ha handlat om att behova
stanna linge i skirselden. Att doma av de bilder
den anonyme predikanten i C 317 och C 389 malar
upp, torde straffen i helvetet och skirselden vara
lika pldgsamma. P4 det viset lar helvetesskildring-
arna ha skramt 4horarna - men det finns en avgo-
rande skillnad, eftersom helvetesstraffen ir eviga
och de pldgade dir utan hopp, medan skirseldens
straff dr tidsbegrinsade och sjilarna dir vet att

60

de kommer att slippas in i himlen. P4 den yttersta
dagen ska de ocksa fa sin uppstandelsekropp, den
av forgingelse opaverkade.

De tystnader och ekon som klingar kring den
stora avlaten, visar pa en, trots radslor, hoppfull
spiritualitet dir den enskilde kunde gora en hel del
for att paverka sitt 6de efter doden.

Predikanterna visar alltid pa ett sitt att dras-
tiskt minska risken for att utsittas for det som
skrammer. I snart sagt alla fall 4r denna losning
att 6dmjukt bedjande vinda sig till Jungfru Maria.
Hennes barmhirtiga 6gon blundar aldrig for en
arligt bedjande manniska.

Ad vincula-predikans ytskikt handlar siledes
om vad den troende behover veta och hur han ska
gora for att ta sig sd langt fram som mojligt pd via
perfectionis, framstillt i metaforer om bojor och
fangelser och sagt med avlatens tysta eko kling-
ande. Det handlar ocksd om till vem man vinder
sig for att fa hjilp, niamligen till kyrkans nyckel-
makt, personifierad i Petrus och praktiserad i bot-
och avlatssystemet, samt till barmhértighetens
Moder, Jungfru Maria, vars forsvarstal for den
manniska som ihdrdigt efterstravar malet, alltid
leder till positivt utslag av Domaren.

AD VINCULA-PREDIKANS DJUPSKIKT

Nir ytskiktets forkunnelse uttrycktes av predikan-
terna pd ett sitt som de menade skulle nd dhorarna
och visa dem ritt vag, bildades ordkluster som kan
saga mycket om den spiritualitet forkunnelsen
bottnade i. Detta ligger pd ett djupare plan dn
det som sigs direkt. Vid en nirmare analys har
utkristalliserat sig en kedja av kluster kring ndgra
begrepp som berittar ndgot om detta.™™s

Vi inleder med dagens predikoimne, bojorna
och befrielsen ur dem, och tar oss sedan vidare
langs klusterkedjan. For att travestera predikan-
terna kan darfor sagas: Det dr idag, med avseende
pd Petri kedjors fest, mycket passande att tala
om en kedja. Denna kedja har fem linkar, nam-
ligen...!

115 Lexika som anvints dr Ahlberg et al. 2001, Habel
& Grobel 1959, Westerbergh & Odelman 1970-2009
samt www.wiktionary.org (den engelska versionen).
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Bojor

De ord som bildar kluster kring dagens signum
ir former 1 olika ordklasser av vinculum, catena,
(al)ligatus, captivitas, carcer, inclusio, claudo,
clavis. Hur tolkas dagens res med hjilp av dem?

Catena ir ordet for ’kedja’, men slikt med cassis,
’fangstnat, ’spindelvav’. Vinculum, som ocksd kan
oversattas med ’kedja’, betecknar allt som binder
samman, som ’rep’ eller *bojor’. Ordet ar slikt
med vincio, *binda’, *fangsla’, som ocksa betyder
skydda’, trygga’. (Al)ligatus innebidr ocksd nagot
som binder samman, men har en bibetydelse av
’bandagerad’, ’omlindad’.

Nir en anonym predikant siger

[...] quia quamdiu a tribus exercitibus - scilicet dyaboli,

mundi et carnis - obsessi sumus, vinculum penitencie
deserere non debemus ante mortem.™®

visar han att det finns en trygghet ocksd i bun-
denheten. Mianniskan iford botens boja dr visser-
ligen bunden, men hennes framtid i evigheten ar
samtidigt tryggad.

Tar vi sd orden for fingelse och fingenskap -
har i perfekt particip, incarceratus och vinculatus
- framtrader en fordjupad forstaelse:

Cum enim filii lacob dimisissent Symonem fratrem suum

in Egyptum vinculatum, compaciebatur Iacob incarce-

rato et vinculato et deflens dicebat: ‘Absque liberis me
esse fecistis, Symeon tenetur in vinculis.”'7

Det kan tyckas dverambitiost att anvianda tvd ord
for samma sak, men de bada orden tillsammans
ger ett fordjupat perspektiv om fingenskapen i
synden. Incarceratus har att gora med att vara
instingd, omsluten av ndgot hindrande. Ordet ar
slikt med curvus, ’bojd’ och cancer, >skrank’ eller
’krabba’. Krabbans bojda kloarmar omsluter och
stanger in sitt byte, bildar ett skrank. Vinculatus

116 7[...] eftersom vi, sd linge vi dr behirskade av tre
provningar - namligen djdvulen, virlden och kottet
- inte fore doden bor limna botens boja.” C 85, 74r.

117 »Tynar Jakobs soner hade lamnat kvar sin bror Simon
fingslad i Egypten, kidnde Jakob medlidande med den
som var i fingelse och sa under tarar: *Ni har gjort
mig barnlés, Simon hélls i bojor.”” (Citat i citatet:

Gen.42:36) C 85, 73v.
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har att gora med att vara bunden och hindrad,
oformogen att rora sig fran platsen.
En anonym predikant anvinder diremot om

Kristus foljande uttryckssatt:

Captiuitatem cepit enim Christus et vinculis dileccionis
astrinxit, quos diabolus captiuauerat seruitute pec-

cati.'®

Bindandet uttrycks hir med verbet astringo,
’binda samman tdtt’, ’kitta ihop’, i Kristi karleks
sammanhéllande band. Bindandet 4r med andra
ord ndgot mycket positivt just har.

Paradoxen nar det giller detta ordkluster ar inte
svar att se. Vad det handlar om ir inte total frihet
och obundenhet, utan tvirtom att minniskan inte
kan kdnna sig trygg forrdan hon dr bunden, men da
vid ritt boja.

Den som har fotbojor far svart att gd. Pecco,
’synda’, har samma rot som ord for ’gd’, ’snubbla’,
falla’, slikt med pes, *fot’, ’steg’. Det dr peccatum
som anvinds for ’synd’, endast mycket sillan
vitium, ’brist’, ’skuld’, ’forsyndelse’. Impedio,
*hindra’, ’halla fast’ betyder ordagrant att sld
fotterna i bojor. Att synda dr att inte kunna ga

ordentligt, att inte ta sig framadt pa via perfectionis.

Vincula hominem impediunt et maxime pedes, ne
vadat quo velit. Ita vincula doctrine, que sunt vincula
sapiencie, prohibendo et comminando et aliis modis
ligant spiritum, ne libere secundum desiderium carnis

moueatur.'”?

Det handlar alltsd inte enbart om en kristenhet
som i panik forsoker sla sig fri och bryta sig loss
frdn det som hdller fast bakifran och skrammer s
fruktansvirt, utan lika mycket om att fa draghjalp
framifran. Samtidigt som mainniskan kommer
loss fran den boja som far henne att falla och som
drar henne baklinges ner i en avgrund - fovea,*°
med bibetydelsen ’fingstgrop’, ’grav’, varifrdn

118 Ty Kristus erdvrade fingenskapen och med
kirlekens bojor band han dem titt, vilka djivulen
hade tillfdngatagit i syndens slaveri.” C 389, 173r.

119 ”Bojorna hindrar mianniskan och mest fotterna, for
att hon inte ska gd vart hon vill. Sa och pé andra sitt
binder lirans bojor, vilka ar vishetens bojor, for att
bdde skydda och driva pa anden, for att den inte fritt
skaldta sig paverkasenligt kottets 6nskan.” C 85, 75v.

120 C 85, 73v.
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det inte gar att komma upp - glider hon over i
en ny forbindelse. Hon kan gi utan att falla, blir
tryggt forankrad vid Kristus, som med hjilp av
sin kedja drar henne till sig framifran och helar
henne. Minniskan méaste darfor vara fri, men
andd varsamt bunden, losgjord frin det som
filler, forankrad vid det som stottar, fri fran det
forgorande och bunden till det fralsande. Detta dr
bojans paradox: den befriande bundenheten.

Skonhet

En pafallande paradox i spiritualiteten syns i det
ambivalenta forhdllandet till skonhet. Det heliga
beskrivs i skonhetens superlativer, samtidigt som
minniskan bestimt avrdds fran att soka skonhet
for egen del.

Kring det heliga samlas ord i kluster som
handlar om ljus, glans och glitter, sdisom splendor,
lux, stella, sol, coruscare, speciosus. Med dessa
ord beskrivs den himmelska staden och Jungfru
Maria i alla predikningar.

Dessa ord saknas for det som i denna virlden
anses vackert, medan det for bada kategorierna,
himmelskt och jordiskt, anvinds ord for skonhet
och smycka, sdsom pulchritudo, decorare, ornare.
Skillnaden ar att orden i den forsta kategorin
kopplas till helighet, medan de i den andra istal-
let patalar hogmod hos den som beskrivs. Det
fullkomliga och heliga dr outsigligt vackert, men
en smyckad mianniska vittnar om sin sjils forfall.
Yttre flird dr ett tecken pa sjilens forruttnelse.

Acho Iohannis bygger en hel predikan™ pa de
tolv ddelstenar som pryder den himmelska stadens
grundmurar, enligt Upp. 21:19. Till varje sten
knyts en apostel och en trosartikel. De beskrivande
orden handlar om eld, ljus och glans: flamma,
scintilla, fulgor, splendor, lux, nix, radius solis,
candidus. De verb som beskriver stenarna handlar
om allt positivt de medfor: emittere, fugare, repel-
lere, superare, resistere, conservare, confortare.
De skickar ut glansen och ljuset och stir samtidigt
emot, jagar bort och beskyddar fran det onda.

Liksom den himmelska staden pryds med guld
och ddla stenar, pryds ocksd liturgiska bocker,

121 C 326, 150v-153V.
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relikvarier, monstranser och altarbilder p4 samma
satt under medeltiden. Bynum menar att dessa
hdrda material visar pa det eviga och oforgingli-
ga.”* Det galler dock bara de hirda material som
ocksd beskrivs med orden om eld, ljus och glans
samt klara farger.

Den bara gré stenen ar daremot ett forfall som
forevigats i ett fruset 6gonblick, ett skrimmande
vittne om forginglighet och evig dod, som om
sjalen, om den tilliter sig att forfalla moraliskt,
tvingas med i kroppens obonhorliga forgiangelse.
Den kropp vid vilken en fordomd sjal hiftats,
kommer inte att resa sig pd den Yttersta dagen och
dess sjil kommer aldrig att slippa ut ur helvetet.
Inga riddande ddelstenar finns hir, inget guld som
skimrar av evigt ljus. I den gra stenens materialitet
framhavs skricken infor risken att inte fa del av
himmelriket.™

Detgaller att forhélla sig ritt till skonheten. Den
som vill fullkomnas och nd den sanna skonheten
i himlen, mdste vianda sig bort fran den falska jor-
diska skonheten och anta det icke-vackras ideal.
Endast genom det icke-vackra gir det att und-
komma det fula och na det vackra. Detta dr para-
doxen. Den framtrider mellan det icke-vackras
ideal och riddslan for det fula. Det dr detta fula
som bir pa hotet om forgingelse, den eviga doden.
Det icke-vackra dr instrumentet bort frin det fula.

Det icke-vackra och det fula lever sida vid sida i
denna varldens defectio.**+ Skonheten, den riktiga
skonheten, finns bara i hemlandets perfectio. Det
icke-vackras merit blir ett verktyg att undfly det
fula och stricka sig efter det vackra.

Detta ar skonhetens paradox: det icke-vackras
ideal i flykten fran det fula och strivan mot det
vackra.

Eld

Bland de ord som beskriver den himmelska
skonheten har ingétt flera ord som har med eld
att gora, sdsom flamma, scintilla, fulgor. Dessa

122 Bynum 2007, passim.
123 Bynum 2011, 71, 79.

124 Defectio ir inte en vedertagen term. Jag har hirlett
perfectio ur via perfectionis och satt defectio sisom
korresponderande till det.
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kopplas till ord for ljus och glans, sdsom lux,
splendor, radius solis.

Fulgor, ’blixt’, och scintilla, >gnista’ skjuts ut
fran ddelstenarna i Acho Iohannis predikan. Ar
man indarheten dr det oundvikligt att se och traffas
av den glans som kommer frin den himmelska
staden. Emittere, ’skicka ut’, ’avskjuta’, ’slunga’,
frislippa’, dr det verb som oftast anvinds som
predikat till ord som glans, strale och gnista. Det
som skickas ut har ett mal, det riktas mot nagon
eller ndgot. Substantivet emissio fick en medeltida
betydelse av’avkomma’, ’livsfrukt’, dvs. ndgot som
efter fullbordad graviditet frislapps och skickas ut.
Den strilglans som skickas ut fran ddelstenarna i
den himmelska staden dr med denna mangbott-
nade betydelse inte vilket ljus som helst. Himlen
sander ut en helig 16ftesrik glans, som har sin upp-
komst i Sonen sjilv, den som fotts. Kristus skickar
ut glansen av sig sjilv, men han dr ocksd den som
skickas ut till viarlden genom inkarnationen.

Acho fortsitter i den sjunde artikelns utliggning
med att Kristus ska strala som guld och skicka ut
gnistor frdn munnen (emittet scintillas de ore).
Dessa dr

[...] verba ardencia et horribilia contra malos, quia ignis

in conspectu eius exardescet et in circuitu eius tempes-

tas valida; et hoc, quia aduocauit celum desursum et

terram discernere populum suum.125

Scintilla kan ocksd vara nagot betydligt kraftful-
lare dn vi uppfattade i samband med ddelstenar-
na.’*¢ Har finns en paradox som visar pa den lilla
manniskans ambivalens infor den Allsmaktige, for
samtidigt som den troende lingtar att f& komma
sd ndra de gnistor som skickas ut av det heliga
som mojligt, dr det ocksd ndgot skrimmande. Det
oundvikliga i att bli trdffad av gnistorna framstar
nu med storre tydlighet. Gnistorna ur Kristi mun
pd domens dag kan ingen gomma sig for. Det

ar ett mysterium tremendum et fascinosum.'*’

125 “brinnande och fruktansvirda ord mot de onda,
eftersom ’eld ska flamma upp framfér honom och
runt omkring honom ska miktiga stormar bryta
ut’. och detta, eftersom ’han har tillkallat himlen
frdn ovan och jorden for att urskilja sitt folk.” C 326,
153ra. Citaten i citatet ir Ps 49:3-4 (Vulgata).

126 P4 samma sitt kan fulgor anvindas.

127 Begreppet myntat 1917 av Rudolf Otto i boken Das
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Minniskan star infor ndgot som samtidigt ar bade
franstotande och attraherande, skrimmande och
lockande.

Gor vi sa ett nedslag i en annan predikan™®
finner vi ord for eld som innebar nagot helt annat
an nar Acho beskrev ddelstenarna. En anonym
predikant ger hir en ingdende helvetesskildring.
Orden ar incendium, *vadeld’, ’eldbal’, ignis, ’eld’,
confundo, ’brinnmairka™*®, och ardor, ’brand’,
’brinnande hetta’.

Hir citeras de stdllen som innehdller ord om eld
och till dem relaterade ord:

Erit enim ibi pena afflictiua et acerba valde, quia culpa

libidinosa fuit, et ideo affliccio erit per ignem. [...] (Pene

infernalis) sunt et multe nimis: frigus, ignis, vermis,

fetor et fumus sulfuris, tenebre, flagella demonum et

horrenda visio demonum, confusio peccatoris, despe-

racio omnium bonorum. He quiete non interpolantur,

consuetudine tolerandi non minuuntur. Ibi dolor cum

formidine et flamma cum obscuritate. [...] Confun-

duntur dampnati, vt fures lacerantur a demonibus, vt

cadauera a coruis [...]"°

Olika betydelser av ignis fir markera hur straffen
i helvetet motsvarar brottet i detta livet. Den
liderlige, passionsstyrde, som brinner for varldens
njutningar far straffet att for evigt pldgas av
helvetets eld.

I en annan anonym predikan konstateras:

Qui enim sterilis est Deo fecundus est dyabolo, sed

spinas et tribulos germinabit sibi, id est peccata, cum
quibus ardebit ardore sempiterno.*

Heilige.
128
129

C 317, 204v-208r.

Betydelsen brinnmirka for confundo ir medeltida,
enligt Westerbergh et al. 1970-2009, dir det annars
sdgs betyda ’sammangjuta’, *blanda’ eller *forvirra’,
‘nipsa’.

130 7Ty dir ska bli ett mycket svart och stringt straff,
eftersom skulden var liderlig och darfor ska det bli
en pina genom eld. [...] (Helvetesstraffen) dr ocksd
overmdttan madanga: kold, eld, mask, stank och
svavelrok, morker, demonernas gissel och den skram-
mande anblicken av demonerna, syndarnas skam
och en fortvivlan om allt gott. De avbryts inte av vila
och minskas inte av vanan att uthdrda. Dir finns
smirta tillsammans med fasa och eld tillsammans
med morker. [...] De fordomda brannmarks, sdsom
tjuvar sonderslits de av demonerna, sdsom liken av
korparna.” C 317, 207v.

131 ”Ty den som ir ofruktsam for Gud ar fruktsam for

djavulen, men han ska odla térne och tistlar dt sig, det
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Syndaren har helt frivilligt och egenhindigt odlat
det briansle med vilket han ska plagas for evigt i den
glodande hettan efter doden. Att ardor beskriver
en glodande het eld i jamforelse med ignis, som
mestadels ar en mer kontrollerad brand, ar svart
att formedla i oversittning till modern svenska,
da det ligger narmast till hands att 6versitta bada
orden med ’eld’. Hur predikanten valde att klargora
sitt ordval vid predikotillfillet pa fornsvenska kan
vi tyvérr inte veta, men det rdckte troligen med
att ange brinsletyp, eftersom det sikerligen var
allméant kant att smatt brinsle brinner intensivare
an kraftiga vedklampar. Att han gor en skillnad i
ordvalet visar att han vill betona det synnerligen
daraktiga i att sjdlv helt frivilligt iordningstilla sitt
eget tortyrredskap och gora det sd pligsamt som
mojligt. Denna syndarnas blindhet dterkommer vi
snart till.

Materian, den som nir elden och forbrinns,
blir betecknande for det onda. Trots det vittnar
relikvarierna om att det enda medel genom vilket
det transcendenta kan synliggoras och konkreti-
seras ar just forgianglig materia, om an sd hard,
glansande och oforginglig som forgianglig materia
kan bli, dvs. guld och 4dla stenar. Denna materia
sander ut gnistor och eld utan att sjilv forbrukas.
Materia ir saledes, pa grund av sin forganglighet,
lamplig att avbilda det onda, samtidigt som den
blir det medel, med vars hjilp minniskan kan
bryta igenom och stricka sig mot det heliga.”*
Den hotar att brinna och brinna den som triffas,
samtidigt som dess glans drar manniskan framét
mot mélet och inte branner henne.

Detta dr den fortirande och icke-fortirande
eldens och den hotfulla och underbara materians
paradox.

Ljus
Eldens egenskaper tycks i helvetet vara motsatta
de gnistor och flammor som forknippas med det

himmelska. Helveteselden formar inte lysa upp.

Det dr en mork eld, som enbart later de pligade

vill sdga synder, med vilka han ska brinna i den eviga
elden.” C 389, 33r.

132 Bynum 2011, 79-82.
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skada demonerna, men inte Gud. Aven om elden
branner, rdder kyla i helvetet.

Trots att det dr lux, ljuset fran det himmelska
som ar gnistrande, snovitt och ljusbarande, ar det
djavulen som blindar med sitt morka ljus. Mdn-
niskan maste rikta blicken mot det ljusa ljuset, det
blandvita icke-blindande klarhetens ljus, for att
hon inte sd fullstindigt ska blindas av virldens
fafangligheter att hon vandrar mot det morka
ljuset. Det morka ljuset belyser syndaren pa via
defectionis™. Den blindande franvaron av ljus
hindrar manniskan att se det sanna ljuset.

Detta dr ljusets paradox: det blindande morkret

och den icke-blindande klarheten.

Seende

Nira ljusets paradox ligger ord som video, ’se’,
visio, ’syn’, ’asyn’, revelatio och manifestacio,
‘uppenbarelse’, ’avholjande’, ’yppande’, samt
illumino, >upplysa’.

Video handlar om att se och forstd. For den
troende handlar det om att f& sina hemligheter
upplysta till anger och bot. Det handlar om att se

Gud och att se sig sjilv infor honom.

Carencia diuine visionis propter auersionem. >

Att inte fa se Gud ar en katastrof. I mdssan var
elevationen av hostian hojdpunkten. Det var den
jordiska mojligheten till gudsskddande. En pdmin-
nelse om helvetets utestingande fran gudsska-
dande och gudsgemenskap gavs den som inte sag,
liksom det for den som sdg blev en uppmuntran att
strava mot det fullkomliga gudsskddandet ansikte
mot ansikte.

I den birgittinska spiritualitetens hjirta finns
visio och revelatio genom den heliga Birgittas
uppenbarelser. Det som varit dunkelt och beslojat,
holjt bakom en duk (velum, ’sloja’, duk’), blir av-
slojat. Den troende behover fa sina beslojade 6gon
fullt seende. Att se dr att veta. *Petrus’ betyder den
som in-ser, agnoscens, som ser djupare och upp-

fattar ritt, siger en anonym predikant.”s Samme

133 Detta ar ingen vedertagen term, utan ett uttryck jag
valt till att korrespondera med via perfectionis.

134 ”De dr utan dsynen av Gud pa grund av bortviandhe-
ten.” C 317, 207V.

135 C 317, 204v.
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predikant anvinder det narbesliktade cognosco/
cognitio, som handlar om att ’se’, ’inse’, ’veta’,
’kidnna igen’.
Veni ad te more meo, vt bona pro malis rependam et ab
errore te ad cognicionem veritatis reducam.”¢

Reduco, som vanligen betyder ‘dterfora’, ’iterta’,
har i medeltida bruk tillforts betydelsen *friska upp
minnet’. Innerst inne vet manniskan att hon kommit
bort fran Gud. Jungfru Maria, som hir talar, friskar
bara upp hennes minne. Det hon fir se dr ingen
overraskning, for minnet av det forlorade paradiset
klingar som ett eko inom henne. Mdnniskan kanner
igen det goda nir hon ser det.

Dessa ords antipoder ar ord om blindhet och
blindande, cecitas, cecus, excecare, vilka i sin tur
kan kopplas till ord som icke-vetande/okunskap
och fornekande som nescire och ignorare samt till
tenebrae, som har en flersidig betydelse av bade
okunnighet, déljande och dunkel/mérker. Aven
infatuo betyder *forblinda’, men med bibetydelsen
’beddra’, ’gora narr av’, ’lura’.

Nam cecitas mentis et obscuracio consciencie carcer est

peccatorum.'?

Den som ir blind lever mycket farligt. Han dr sd
okunnig och forblindad att han, ovetande om den
Allseende inte ens tar domen pd allvar:

[...] nescierunt videntem, ignorauerunt iudicum.*

Den som ir forblindad av det synliga méste fa blick
for det osynliga, om han ska kunna riddas. Blinda
ogon som kan bara se det synliga, maste helas till
att se det osynliga.

Resultat: Ad vincula-predikans djupskikt

I Ad vincula-predikans djupskikt framgdr en
spiritualitet som dr seende. Mdnniskan ser med

136 ”Jagharkommittill digenligt min vana, for attersitta
det onda med det goda och aterfora dig fran irrfirden
till igenkdnnandet av sanningen.” C 317, 205V.

137 Ty sinnets blindhet och samvetets formorkelse ar
syndarnas fingelse.” C 317, 207r.

138 ”[...] de har varit ovetande om den som ser, de har inte
brytt sig om domen.” Jes. 28:7. C 389, 108v. (Bibel
2000 har en helt annan 6versittning.)
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sina inre 6gon. Detta seende ar sd starkt och far s
mycket hjilp av 6vriga sinnen, att ett inre seende
framtrader som ligger sd nira det fysiska seendet
att det fir samma dignitet. Den senmedeltida
kristne dar begdvad med en omfattande forestall-
ningsformaga. Det ar ett seende som utgors av
insikter i de trons dimensioner som sallan later sig
uttryckas i ord.

And3 ir det genom orden vi fir veta nigot om
detta, men det sker genom deras djupskikt och
ansamlingar i kluster. Det dr predikanternas spi-
ritualitet som framtrader, men vi har ingen anled-
ning att tro att den inte delades av deras dhorare
pa dessas individuella nivier.

Vad insikterna handlar om ar framst ett urskil-
jande, vikten av att kunna ldsa paradoxer och
forsta dem ritt.

Den som anser sig fri mdste inse att han ar ofri
och den som tror sig vara ofri att han ar fri. Den
befriande bundenhetens paradox handlar om att
se och forsta var tillit och trygghet finns, var man
bor forankras och var man bor undvika att fastna.

Skonhetens paradoxhandlaromattsedetvackra
och forstd att dess motsats, det fula, ar farligt, men
att det vackras skenbara motsats, det icke-vackra,
inte dr lierat med det fula, utan med det vackra och
visar vdgen till den ultimata skonheten.

I den skonhet, vars vilsignande gnistor traffar
manniskan nar hon stracker sig mot den, bor den
vars dom skickas ut som flammor, vilka hon inte
heller kan undga att traffas av. Manniskan bade
lockas och férskriacks. Den hotfulla och underbara
materians paradox fir manniskan att skilva och
fascineras.

I ljusets paradox dr den blindande skonhetens
ljus klart lysande och icke-blindande, medan det
fulas ljus ar det som blindar. Det morka ljuset
formar inte belysa viagen, utan blindar minniskan
sd att hon trampar fel och faller. Det ljusa ljuset
skonar 6gonen och hjidlper henne hitta ratt.

Seendet, det riktiga seendet som ser bortom det
synliga, vander sig mot det heliga och vilsignande.
Ogonen 6ppnas for det vackra. Den som kommit
sa ldngt pa sin via perfectionis riads inte lingre det
fula, ty han ir pa vdg darifran mot sitt pilgrims-

o

mal.
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Slutdiskussion

CENTRUM

Petri kedjors fest har visat sig mycket lamplig att
beskriva senmedeltida vadstenensisk spiritualitet.
Materialet och analyspunkterna har hela tiden
bildat kedjor - inte for att fjittra, utan for att linka
samman i samband som skidnker en utvidgande
frihet, dar man dnda behaller forankringen.

David d’Avray beskrev den medeltida vardera-
tionaliteten som ett holistiskt natverk dar allt lan-
kades samman, sd att man kunde nirma sig snart
sagt vilken fragestillning som helst och fa ett svar
som stimde 6verens med Ovriga infallsvinklar.'
Som ett spindelnat hade systemet fasttradar lings
hela omkretsen, alla forbundna med centrum och
varandra.

Gang pa géing har i denna undersokning detta
visat sig staimma. Vid varje férsok att inordna en
predikan under en huvudsaklig rubrik, har den
genast visat sig ha trddar som faster under flera
av de andra rubrikerna. Samma thema har valts
till flera predikningar, men de har and4 i forstone
tyckts handla om helt olika saker. Exempelvis har
Apg. 12:6 valts av flera predikanter som thema,
Samtidigt som de dir till synes fokuserat pa totalt
olika saker, som somn eller fangenskap, har de alla
visat sig eniga om vikten av att bli varse hur man
ska ta sig till himlen och hur man bor leva och
handla for att detta ska lata sig goras. Man har
alla fran helt olika startpunkter motts i samma
centrum. Detta centrum handlar om via perfec-

tionis.

UNDERVISNINGEN

Det faktum att dagens konkreta 2mne var bojorna
som Petrus befriades fran och att den andliga
tolkningen av detta var mainniskans befrielse
ur syndens bojor genom botgoring, leder till att
man bor forstd Ad vincula-predikan som en del
i pilgrimens biktforberedelse. Om avlaten var de
flestas huvudskal att vallfirda till Vadstena denna
dagoch avlatinte fungerar utan giltig bikt, vad var
dé naturligare dn att rikta uppmarksamheten mot

syndakdnnedom, bikt och botgoring i predikan pa
denna dag?

Predikanterna limnar dock inte sina dhorare
kvar i den radsla de troligen skapade hos dem,
utan visar var losningen finns. De vdander deras
blick mot det positiva och visar att det med en god
portion anstrangning ar fullt mojligt for var och en
att komma till himlen. Den som inte lyckats med
sin botgoring och ddrmed sitt fullkomnande, gavs
i skdrselden mojlighet att gora det fardigt. Sakert
uppfattades detta skriackfyllt, men alternativet
utan skirselden hade varit dnnu virre. Istallet for
tidsbegransade, hade straffen da blivit eviga.

COMPUNCTIO

Tendensen att overvigande beskriva medeltida
spiritualitet som en skriackfylld flykt, bor balan-
seras med en beskrivning av det som handlar om
stravan, lingtan och karlek. Dir finns en ingredi-
ens som mojligen kan ha sammanblandats bade
med ridsla och med upplevelsen av den egna otill-
rackligheten. Det dr compunctio, stynget, insikten
om att manniskans lingtan efter Gud aldrig kan
mattas under jordelivet. Detta gor att hon dels
grater dngerns och lingtans tdrar och dels fort-
satter soka Gud. Compunctio driver manniskan
framét pa via perfectionis, dirfor att det fotts en

lingtan efter det himmelska.

PREDIKANTERNAS AVSIKTER

Predikanterna var forstds medvetna om de eko-
nomiska fordelarna med att inneha omfattande
avlatsprivilegier och beredda att kimpa for dem.
Anda vittnar deras ord till pilgrimerna om att de
sag sig sjilva som medlemmar i samma kdmpande
kyrka av syndare som de. Kampen for avlatspri-
vilegierna ska darfor ocksa ses i ljuset av predi-
kanternas angeldgna onskan om att fi manniskor
inom horhall for den livsviktiga undervisning de
ville formedla till dem om deras vig mot fullkom-
nande. De predikade av medmainsklig kirlek, varse
de krav som stdlldes pd dem pa grund av deras
privilegium att vara ministri salutis, frilsningens
beledsagare, och att de skulle straffas hirdare om
de vilseledde tillitsfulla 4horare.

139 d’Avray 2010, 31.
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140 Mark 9:42; Luk 17:2; Matt 18:6.
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Clemens Petri beskriver hur mycket som hianger
pd en ledare: Denne ska vara vinlig och rittvis och
hdnga fast vid Gud, som satt honom till ledare.
Diarfor maste han vara starkare for att kunna
bira de méangas bordor, ty om inte pluggen sitter
ordentligt fast, faller allt som hanger pa den till
marken.+

Johannes Borquardi ger ett rorande exempel
pa en predikants sitt att visa dhorarna sin kirlek
och omsorg nir han lamnar det kollektiva tilltalet
och istillet tilltalar den enskilde dhoéraren med
’du’. Gang pa gang inflikar han sitt karissime, min
allra kiraste. Varje avsnitt avslutar han med att
konstatera att om man bara ser upp, ar pa sin vakt
och tinker pa det sagda, ska det g bra.

Min slutsats angdende predikanternas avsikter
maéste darfor bli att deras manga ganger bryska
uttryckssatt inte i forsta hand var ett satt att utova
makt, utan ett forsok att fi varje dhorare med
sig pd den enda vdg som sdvil predikanter som
dhorare var overtygade om skulle leda dem till
himlen. Predikanterna hade, pa grundval av sina
kunskaper och sin genom klosterlivet férdjupade
spiritualitet, makten, formagan och ansvaret att
vara vagvisare for de troende som satte sin tillit till
dem isina livs mest avgorande val. De undanhéller
ingen obehaglig information, men de visar ocksd
alltid var hjdlpen finns. Ofta visar de dd pa Jungfru
Maria. Hon for den armes talan och henne lyssnar
Kristus pa.

KONTRASTVERKAN

Som vi sett dr spiritualiteten full av paradoxer och
kontraster. Bynum hdvdade att radslan for forgan-
gelsen var den drivande kraften i medeltida spi-
ritualitet. Efter den genomforda undersokningen,
vill jag nu dra slutsatsen att det inte enbart ror sig
om radsla. Den finns med som en komponent, men
ar i min mening inte allt.

I alla predikningar i vadstenensisk spiritualitet
finns det, med viss variation efter predikanternas
personligheter, en kontrastverkan dar ont och gott,
klandervirt och lovvirt, fult och vackert stills mot
vartannat. Man madlar de negativa bilderna forst.

Till det gar oftast fler ord at, eftersom tillvarons

141 C 308, 222r.
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bekymmer och risker dr odndligt manga. Daref-
ter utvecklas texten mot dettas positiva kontrast
och blicken vinds mot en enda punkt, mélet i
himlen, som mélas upp med vackra verbala bilder,
forstarkta av det som kunde ses och horas i kyr-
korummet.

En tydlig kontrastverkan fanns i det medeltida
kyrkorummets bildframstillan och dessa bilders
placering. Medeltida kyrkmdlningar och altarskép
har de fordomda sjdlarna som visas in i Leviatans
gap pa ena sidan och de lyckliga som far ga in i
den himmelska staden pd den andra. Martyrer star
i triumf pd sina banemin. Den plagade, sorgsne
Smirtomannen, som enbart genom att std diar och
visa sina sdr pdminner betraktaren om hans del i
skulden, i Vadstena pa Helga lekamens altare, ar
en bild som finns i samma rum som den ljusom-
strilade rosenkransmadonnan.*+* Med sina f6rbo-
ner utverkar hon nad for pilgrimen hos sin Son,
Kristus Domaren, som samtidigt 4r den plagade
kontrasten.

I tidegdrden reciterades samtliga Psaltarens
150 psalmer varje vecka. Klosterfolket blev helt
impregnerade av bibelordet i allmdnhet och av
Psaltaren i synnerhet.

Ettstort antal psalmer har en tydlig kontrastver-
kan. Klagande och uppgiven siger sig psalmisten
forst vara kringriand av fiender och 6vergiven av
Gud. Sedan 6vergar alltisin motsats och han ropar
ut sin gladje over att ha blivit raddad och ford till
tryggheten hos Gud.™

Den kontrastverkan som ir sd tydlig i medeltida
framstéllning genom sédvil ord som bild skulle
kunna vara en direkt effekt av att man var sd
genomsyrad av Psaltarens psalmer. Det predikan-
terna reciterade varje dag livet igenom blev ett med
deras visen. Det ar min dsikt att det inte frimst var
i en pedagogisk skramseltaktik som predikningar
och ovriga uttryck fick sin utformning i skarpa
kontraster mellan djavul, helvete, synd, morker
och ondska & ena sidan och Gud, himmel, dygd,
ljus och godhet & den andra. Det var helt enkelt det
som foll sig naturligt.

142 Lindblom 1965, 87, 100.

143 Exempel dr Ps 7, 13, 22, 25, 28, 64, 118 och minga
fler. Bibel 2000
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Votivgavor i stora mangder frdn pilgrimerna
vittnade ocksd om kirlek och tacksamhet for bon-

horelse och hjilp - som en kontrast till radslan.

MYSTERIUM TREMENDUM ET
FASCINOSUM

Tendensen att lyfta ut och behandla en enskild
foreteelse, utan att koppla den samman med 6vriga
delariden holistiska medeltida viarderationaliteten
har skinkt en alltfor ensidig bild av medeltida spi-
ritualitet. Den har fatt framsta som ett mysterium
tremendum mycket mer an ett mysterium fasci-
nosum. Ndarmare sanningen torde vi komma om
det i denna paradoxernas virderationalitet fir
finnas utrymme for den storsta paradoxen av dem
alla, tremendum ET fascinosum. I sjdlamissan dr
Dies irae-sekvensens Rex tremendae majestatis
narmast foljd av offertoriets Rex gloriae. Vilken
benamning som framstar tydligast for den enskilde
beror kanske mer pd manniskan in pa Gud, pa
hennes personliga liggning och pa hur lingt hon

kinde att hon kommit p4 sin fullkomnadsvig.

Avslutning

Det ar mot bakgrund av helvetets morka ljus som
manniskan stricker sig mot det gnistrande ljusa
ljuset fran himlen. Det dr med kidnnedom om det
forradiska vackra, bakom vilket det fula lurar,
som manniskan genom det icke-vackras ideal
ndr den fullkomliga skonheten i saligheten. Det
ar med kdnnedom om rikedomens innehallslosa
blindverk hos djivulen som manniskan nar den
sanna innehallsfyllda rikedomen hos Gud. Det
ar genom att kimpa sig loss ur syndens boja som
minniskan befrias till en varsam bundenhet i
Kristi boja. Allt i spiritualiteten strdlar samman
i en enda punkt - mdlet vid vagens dnde, dir via
perfectionis mynnar i paradiset.

Den minniska som gjorde vad hon kunde for
att vara en god kristen, visste att hon skulle bli
insldpptiskarselden. Darifran skulle hon forr eller
senare komma vidare till himlen. Att hon maste
passera skarselden var hon medveten om och vad
ar dd manskligare dn att vilja gora det sa snabbt

som mojligt? Detta var ett gott skal att vallfirda
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till Vadstena, men oavsett om avlaten var dkta eller
inte, fick pilgrimen av predikanterna veta hur han
skulle leva sitt liv for att framja sin frilsning.

I Vadstena fick han komma det heliga nira.
Genom Birgittas och Katarinas reliker pa altaret
oppnades en direktlank till himlen. Kyrkorum-
met med alla ljus och konstféremal, blev i sig en
kontrastverkan gentemot allt annati tillvaron. Det
blev en bild av himlen, om dn manskligt begrdn-
sad. For den vanlige pilgrimen maste det tett sig
overvildigande att genom Forldtelsens port ™+
stiga in i detta stora kyrkorum, fullt av manniskor
itillbedjan, sd nidra en foraning om hur det en gang
skulle bli att fa stiga in genom himlens port, som
han i detta livet kunde komma. Ordensfolkets
stindiga sdng var en foraning om den himmelska
sangen och samtidigt en standigt stigande strom
av jordiska boner. I denna bonestrom kunde pil-
grimen haka sina egna boner pd systrarnas, de som
visste att be sd Gud horde, ty

allt som stiger mdste strdla samman'

144 Namnet pa lekminnens ingdng till Vadstena kloster-
kyrka.

145 O’Connor 2014.
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Summary

BIRGITTINE GUIDANCE.
SURFACE AND DEPTH IN THE
PREACHING FOR THE FEAST OF
ST. PETER IN CHAINS

InRev.IV: 137, Christtold St. Birgitta that pilgrims
to Vadstena could receive the same plenary indul-
gence as the one granted to the church San Pietro in
Vincoliin Rome. The privilege was highly disputed,
but in Vadstena the pilgrims crowded anyway on
the feast of St. Peter in chains on August 1, a feast
where the deliverance from the captivity of sin was
pivotal.

This study is based on extant sermons from Vad-
stena Abbey for this feast. It draws the conclusion
that the reason why the brethren so eagerly wanted
people to come, was their concern for the salvific
path of the layman. It uses the concept of the via
perfectionis, the monastic principle for advance-
ment towards Heaven, to describe the brethren’s
adjusted educational program for lay people,
whose purpose was to transmit knowledge of how
to progress through life and reach Heaven after
death.

The the
importance of knowing one’s own faults, repen-

pilgrims were instructed about
ting and confessing them. This was the very prere-

quisite for receiving the indulgence. The disputes

69

about the privilege forced the brethren to be silent
about it. However, in this silence the echoes of the
plenary indulgence could be heard at many points
in their teaching.

For most people some time in Purgatory was
unavoidable, but with the help of St. Peter through
the penance system, and the Virgin Mary, through
her advocacy and intercession, the pilgrim could
shorten the punishment in Purgatory considerably,
or even eliminate it.

The underlying substrate of the sermons’ spiritu-
ality reveals the necessity of the pilgrim’s ability to
see. As much as, or more than, the images in words
and pictures frightened the pilgrim in order to turn
him away from Hell, the preachers endeavoured to
make him see with his inner eye the place he was
heading towards, to make him try even harder to
strive for the goal he saw. The mortal sin of acedia
was then extremely important to thwart, because
it destroyed the willingness to strive.

The preachers, though they frightened the liste-
ner, never left him in fear. Instead they always gave
him a hopeful reliance that he would be able to
reach the end of the via perfectionis where it flows
into Heaven, even if it required that he worked
hard with himself. In the sermons, they presented
to him the know-how to succeed.
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ERIK J. ANDERSSON

Axel B. Svensson om kyrka
och mission pa 1920-talet

Inledning
Nar

(BV) etablerades i borjan av 1910-talet betonade

Missionssillskapet Bibeltrogna Vianner
grundarna att sillskapet skulle vara en missions-
organisation inom vilken man forenades kring
Bibeln och den evangelisk-lutherska bekannelsen,
medan medlemmarna tillats handla fritt ndr det
gillde kyrkotillhorighet och kyrkligt engage-
mang.' Den organisatoriska friheten gentemot
Svenska kyrkan hade varit en av stridsfragorna
som ledde fram till BV:s bildande och av stor vikt
inte minst for sillskapets mest profilerade foretra-
dare redaktor Axel B. Svensson (1879-1967).*

Svensson hade sedan dr 1908 i sin tidskrift Nya
Viktaren bevakat den teologiska utvecklingen
inom Svenska kyrkan, och hur Evangeliska Fos-
terlands-Stiftelsen (EFS) — ur vilken BV bildades
— relaterade till denna.’ Svensson var under 1910-
talet, dd BV:s arbete i Sverige etablerades, mycket
kritisk till Svenska kyrkans ledning och till utveck-
lingen i kyrkan, men han forholl sig helt solidarisk
med BV:s linje att man inte var ett kyrkosamfund
utan en missionsorganisation.

P4 1920-talet behovde Svensson i sina ecklesio-
logiska 6verviaganden inkludera nya fragor som
uppkom vid BV:s etablering av missionsarbete i det

1 BVAB 1911, 12. Svensson 1961, 62. Jfr Imberg 2014,
119-121 0. Brohed 2013, 13.

2 Se t.ex. Brohed 2013, 13 0. Lundqvist 2010, 5—40.

3 Andersson 2019, T1-12.
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sjalvstandiga Etiopien. I Sverige relaterade man i
kyrkliga fragor till Svenska kyrkan, men i utlands-
arbetet var kontexten en annan och forhallandet
mellan mission och kyrka blev centrala.
Forhédllandet mellan mission och kyrka har
beskrivits pa olika sitt. Stephen B. Bevans och
Roger P. Schroeder foretrader en syn pa kyrka och
mission ddr missionen kommer fore kyrkan; de
beskriver missionen som kyrkans moder och menar
att missionen foregdr kyrkan redan fran apostla-
tiden.* Mission ir, enligt Bevans och Schroeder,
att i motet med nya kontexter pa nytt formulera
och gestalta det som ar kyrkans uppdrag, namli-
gen att i Jesus efterfoljd forkunna och vittna om
Guds rikes Missiologin lagger enligt detta synsatt
grund for ecklesiologin.® Den syn som herrnhutis-
mens forgrundsgestalt Nikolaus von Zinzendorfs
(1700-1760) hade pd forhdllandet mellan kyrka

4 Eng. "mother of the church” resp. "mission [...] is prior
to the church”, Bevans & Schroeder 2008, 11 0. 13.

5 Bevans & Schroeder 2008, 31. Forfattarna skriver ”to
be continually »reinventing« itself”.

6 Det huvudmonster som hir beskrivits for forhdllandet
mellan missiologi och ecklesiologi kontrasterar mot ett
monster dir man beskrivit kyrkan som huvudaktor i
missionsarbetet. Ett exempel pa detta ser Oloph Bexell
i biskop Gustaf Daniel Bjorck (1806-1888): ”For Bjorck
maste kyrkan sjdlv vara det handlande subjektet i all
kyrklig verksamhet. [...] Missionen maste vara knuten
till kyrkans legala organ for att kunna vara dess »egen«
verksamhet.” Bexell 2003, 144. Forsta delen av Bexells
kapitel "Mission i frimmande land - evangelisation
hir hemma” visar pa kyrkans forsok att inkorporera
svenska initiativ till utlandsmission i sin verksamhet.
Bexell 2003, 142-150.
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och mission gav uttryck for ett sddant forhall-
ningssitt. Enligt Zinzendorf var aktoren i mis-
sionen inte kyrkan utan Kristus genom den helige
Ande. Kyrkor uppstod, narmast av tillfilligheter i
missionens spar, nar nyomvanda sokte sig samman
och bildade mer organiserade gemenskaper.” Zin-
zendorfs missionssyn kom att pragla manga pietis-
tiska missionsinitiativ frin 1700-talet och framit,
inte minst genom flera stora missionssallskap.®
Den nyevangeliska vickelsen i Sverige influ-
erades av herrnhutismen och pa olika sitt kom
ocksa Zinzendorfs missionssyn att spela roll for
svenska missionsinitiativ.’ Ett exempel pd detta
var Missions-Tidning som fran ar 1842 redige-
rades av Carl Olof Rosenius (1816-1868). Nir
han 6vertog redaktorskapet borjade han fora in
fler artiklar fran tyska missionstidningar och han
rapporterade frdn herrnhutiska missionsprojekt.™
Ocksd Axel B. Svensson tog intryck av den
herrnhutiska Brodraforsamlingens mission och
liknade Bibeltrogna Vinner vid Brodraforsam-
lingen i dess forsta tid.”* Svensson var BV:s mis-
sionssekreterare och den i BV:s ledning som under
1910- och 1920-talen stod i tit brevkontakt med
missiondrerna i Ostafrika. Till honom vinde sig de
utsinda i Etiopien ndgra 4r in pd 1920-talet med
fragor om hur arbetet i Etiopien ur kyrklig syn-
punkt skulle organiseras. Sedan 1921 hade man
arbetat med sjukvard, skola och evangelisation,
men hur skulle man nu agera nir arbetet bar frukt

Bosch 2016, 258-259. Jfrs. 259: " The church was not the
bearer of mission; neither was it the goal. ... almost by
accident »churches» were formed among the converts.”

8 Jfr Bosch 2016, 259—261 och Holmqvist 1926, 35-36.
Holmgpvist beskriver hur Baselmissionen var ett av flera
inflytelserika missionssillskap som kom att folja den
herrnhutiska traditionen med fokus pd den enskilda
individen mer dn kyrklig organisation.

9 Jfr Karin Sarjas fordjupningsartikel om svensk mission:
”Det fanns en spinnvidd inom svensk mission under
sent 1800-tal mellan Svenska kyrkans kyrkomissionsi-
deal [...] och vissa vickelsemissioners malsittning. De
senare var inledningsvis mer inriktade pé individers
omvindelse dn forsamlingsbildning.” Sarja 2003, 350.

10 Lundstrom 2016, 95 0. 10T.

11 BVAB 1913, 64-69. Rune Imberg har uppmérksam-

mat mig pa likheterna mellan just Svensson och

Zinzendorfs syn pa kyrkan i missionsarbetet. Se ocksa
Andersson 2020.
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i form av att etiopier overgick till den evangelisk-
lutherska kristna bekidnnelsen?

Denna artikel syftar till att undersoka Axel
B. Svenssons ecklesiologiska Overvdganden vid
mitten av 1920-talet i anslutning till uppbygg-
naden av BV:s missionsarbete i Etiopien samt att
relatera detta till tidigare forskning om Svenssons
kyrkosyn.™> Gar det attidentifiera en ecklesiologisk
grundsyn hos Svensson under den aktuella perio-
den? Vilket var forhdllandet mellan missiologi och
ecklesiologi hos Axel B. Svensson? Killmaterial
for undersokningen utgor BV:s tryckta publika-
tioner samt brev, protokoll och andra handlingar i
Bibeltrogna Vanners arkiv och i viss man Axel B.

Svenssons arkiv.

Tidigare forskning om
Axel B. Svensson kyrkosyn

Axel B. Svenssons kyrkosyn har framfor allt
undersokts av Mikkel Vigilius som del av doktors-
avhandlingen Kirke i kirken.> Andra som berort
Svenssons — och BV:s — ecklesiologi och kyrkliga
praxis ar Rune Imberg och Daniel Lindmark.™+ Av
dessa tva dr det endast Imberg som, dtminstone
delvis, fokuserat pa forhdllandena utomlands.
Mikkel Vigilius har noterat att Svensson var
lojal gentemot BV:s linje att sdllskapet var en mis-
sionsorganisation och inget kyrkosamfund. Enligt
Vigilius presenterade inte Svensson ndgon princi-
piell kyrkosyn, eftersom han hyste en 6nskan att
stodja och agera formedlande mellan olika grup-
per.’s Svensson framstod darfor, enligt Vigilius,
”som overordentligt uklar, inkonsistent og ube-
standig i sit kirkesyn” och han menade att Svens-
sons kyrkosyn forindrades over tiden, mojligtvis

under inverkan av olika kristna grupper som han

12 1 foreliggande undersokning anvinds begreppen
kyrkosyn och ecklesiologi synonymt. Sa gor t.ex.
Vigilius 2005, se 130 m.fl. Ocksé begreppen missiologi
och missionssyn anvinds som synonymer.

13 Vigilius 2005, 128-139. Jfr ett tidigare men betydligt

kortare bidrag: Palmqvist 1964, 75-79.

14 Imberg 2008, 92—100. Imberg 2010. Lindmark 2014.

Lindmark 1999.

15 Vigilius 2005, 129-130.
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hade haft kontakt med samt utifrdn utvecklingen
inom Svenska kyrkan.*¢

Vigilius har delat in Axel B. Svenssons ecklesiolo-
giska utveckling i fem perioder.’” Under den forsta
perioden (1908-1923) var Svensson inriktad pa fria
forsamlingar och forutspddde statskyrkans sam-
manbrott pd grund av dess oférmdga att hantera
sina méanga Yirrliriga” prister.”® Andra perioden
(1924-1936) kidnnetecknades “en bemaerkelseverdig
lang pause i Axel B. Svenssons skriftlige bidrag om
vejen fram i den kirkelige situation”. Vigilius tolkar
tystnaden som ett uttryck for konflikt mellan Svens-
sons frikyrkliga ideal och hans nyvunna kontakter
med prister verksamma i Svenska kyrkan med moj-
lighet att paverka dessa.” De foljande tre perioderna
kannetecknades av en mer positiv bild av Svenska
kyrkan och av forhoppningar om vickelse bland
hennes prister samt av ett okat engagemang fran
Svenssons sida i kyrkan.>°

Trots att Vigilius uppfattade att Svenssons
kyrkosyn forandrades over tid, menade han att
det fanns bestdende drag i Svenssons ecklesiologi
i form av betoningen av Bibeln och bekidnnelsen
som grunden for kyrkligt arbete, manniskors frals-
ning som arbetets mal och forkunnelsen av lag och
evangelium som medel.**

Aven Daniel Lindmark saknar en tydlig linje i
Svenssons ecklesiologi och i likhet med Vigilius
menar han att Svensson paverkades av utvecklingen
inom Svenska kyrkan. Lindmarks slutsats ar att
Svenssons kyrkosyn kan beskrivas som pragmatisk.>*

16 Vigilius 2005, 129-130.

17 Vigilius 2005, 130-139. De fem perioderna samman-
fattas i Imberg 2010, 27-28.

18 Vigilius 2005, 130-131. Se ocksa t.ex. Svensson 1923.

19 Vigilius 2005, 133.

20 Vigilius 2005, 133-139.

21 Vigilius 2005, 130. Jfr Bexells avslutande ord i artikeln
om Svensson i Svenskt Biografiskt Lexikon: ”Under
sextio ar och intill sin bortgdng vid 88 drs dlder hade
S Nya viktaren som sin framsta tribun. De positioner
hanisinungdom intagitifriga om bibelsyn och rattfar-
diggorelse vidholl han med emfas livet igenom, medan
hans kyrkosyn genomgick en betydande forindring i
flera steg. Fran 30-talets slut bade tog och fick han ett
okande ansvar for Svenska kyrkan i stort och pa dess
nationella nivd. Som opinionsbildare och debattor var
han hela livet mycket aktiv och uppmirksammad.”
Bexell 2019, 669.

22 Lindmark 1999.
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Saval Vigilius som Lindmark saknar principiella
linjer i Svenssons kyrkosyn; Vigilius karakteriserar
den som inkonsistent, medan Lindmark menar att
den var pragmatisk. Bida undersoker dock framst
Svenssons syn pa Svenska kyrkan och hur man som
enskild kristen ska forhalla sig till den, dven om
Vigilius ocksd lyfter fram Svenssons frikyrkliga
orientering fram till 1923.

Rune Imberg har understrukit att Svensson vis-
serligen var BV:s ledande ideolog, men att man
inte kan sitta likhetstecken mellan Svenssons och
BV:s hallningar.*s Imberg har undersokt BV:s eck-
elsiologi i forhdllande till missionsarbetet utom-
lands. Imberg pekar p4 att skillnaden mellan BV:s
ecklesiologiska 6verviganden gillande arbetet i
Sverige respektive utomlands maste tolkas utifrdn
att i Sverige forutsattes existensen av en nationell
luthersk kyrka, vilket inte var fallet i Afrika.*
I Sverige erkiande BV, enligt Imberg, Svenska
kyrkans prister och hianvisade till dessa for dop
och nattvard, medan man pd missionsfilten till-
lampade en ordning dar alla manliga missionarer
— i egenskap av att vara missionirer — dopte och
delade ut nattvarden.> Trots detta sdg BV, enligt
Imberg, fordelar med men inte nodvandigheten av
att ha prastvigda missionarer ute i tjanst. Av prag-
matiska skil pristvigdes Josef Svensson i Svenska
kyrkan ar 1927 for fortsatt tjanst i Etiopien.*

Kyrkofragor vicks pa
missionsfiltet i Etiopien
Ar 1921 bérjade Bibeltrogna Vinner arbeta i det

sjalvstandiga Etiopien. Skola, sjukvard och pre-
dikoverksamhet etablerades forst i huvudstaden i

23
24
25
26

Imberg 2010, 238.
Imberg 2008, 92, not 13.
Imberg 2008, 92.

Imberg 2008, 92-93. Imberg uppger (felaktigt) att
vigningen skedde 4r 1926 (jfr nedan). Imberg pekar
pd hur BV:s ecklesiologiska avvigningar pd 1920-talet
var vigledande for flera drtionden framét, dtminstone
gillande pristvigningar och missionirernas mojlighet
att verka som sakramentsférvaltare. Jfr ocksa Imberg
2010, 20—25. Imberg dr kritisk till BV:s hallning att
missiondrer var berittigade att forvalta sakramen-
ten, se t ex formuleringen ”Problemet med att icke-
ordinerade missionirer utférde pristerliga uppgifter,
infann sig alltsa redan frdn borjan i Etiopien.” Imberg
2010, 22.
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Addis Abeba och under de narmast foljande dren i
stiderna Harar och Dire Dawa. Det frimsta malet
var att nd icke-kristnade folk, men man motte i
Etiopien ocksd mdnga som tillhorde den etiopiska
ortodoxa kyrkan.

Bland de utsinda missionarerna uppstod fragor
om hur arbetet i Etiopien skulle organiseras ur
kyrklig synpunkt. Att ta Svenska kyrkan eller
Evangeliska Fosterlands-Stiftelsens arbete i Etio-
pien som modell for arbetet var inte sjalvklart och
missiondrerna vande sig till Axel B. Svensson
och bad om anvisningar.” Tre omstandigheter
bidrog till att frdgorna framstod som sarskilt
aktuella under &r 1924: 1) Missiondren Simon
N:n Rostins (1892-1982) ankomst till Etiopien just
fore jul 1923.2% 2) Missionidrerna Anton Jonssons
(1892-1968) och Edith Korsholms (1890-1971)
aktenskapsplaner.> 3) Fridgor frdn etiopier om
BV:s missionarers stallning.>°

Efter en tids brevvixling mellan Axel B. Svens-
son och de utsinda vinde de senare sig i en skri-
velse direkt till Bibeltrogna Vinners styrelse.s

27 Se t.ex. brev fr. Josef Svensson t. Axel B. Svensson,
Addis Abeba 23 okt. 1923, E1e:2, Bibeltrogna Vinners
arkiv, Riksarkivet, Stockholm (hirefter: BV:s arkiv).

Rostin avreste fran Sverige 20 nov. 1923 och ankom till
Addis Abeba i dec. samma &r. Svensson 1924. Simon
N:n Rostin var systerson till Axel B. Svensson och
forhallandet mellan dem var anstriangt under storre
delen av Réstins tjanstgoringstid i BV liksom darefter.
Redan vid jul 1924 fanns kunskapen bland de 6vriga
missiondrerna i Etiopien om ett spanningsfyllt forhal-
lande mellan Svensson och Rostin. Se brev fr. Anton
Jonsson t. Axel B. Svensson, Harar 3 feb. 1925, Ere:2,
BV:s arkiv. Rostin hade under sin studietid i Lund tagit
intryck av kyrkliga idéer som Svensson menade var
frimmande for BV. Se t.ex. brev fr. Axel B. Svensson t.
Anton Jonsson, Stockholm 20 feb. 1924, A:6, Axel B.
Svenssons arkiv, Landsarkivet, Lund.

28

29 Anton Jénsson informerade Svensson i april 1925 om
planerna pa dktenskap. Brev fr. Anton Jonson t. Axel
B. Svensson, Dire Dawa 15 apr. 1925, Ete:2, BV:s
arkiv. De enda vigselforrittare som fanns att tillga for
svenskar i Etiopien var prister utsinda av Evangeliska
Fosterlands-Stiftelsen. Anton Jonsson uttryckte stor
ovilja att bli vigd av en prist frin EFS. I brev i augusti
1925 skrev han: ”... blir det sd ingen annan rad, s fa
vi vil be Olle Eriksson komma hitner [till Harar] att
viga oss, dven om det ar motbjudande.” Brev fr. Anton
Jonsson t. Axel B. Svensson, Harar 22 aug. 1925, E1
e:2, BV:s arkiv.

30 Se forslaget frdn missiondrerna som stilldes till

styrelsen i april 1925, se foljande not.

31 BV:s styrelseprotokoll 15-16.6.1925 § 25, A2:3,

BV:s arkiv. Forslaget fran missionirerna stilldes till
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Skrivelsen var undertecknad i Addis Abeba den
23 april 1925 av missiondrerna Josef Svensson
(r1888-1969), Anton Jonsson, Simon N:n Réstin,
Anna-Lena Jonsson (1890-1972) och Petrea Pauls-
son (1898-1951).3* Dessa onskade att s snart som
mojligt fd en prastvigd medarbetare och de onskade
faststdlla en ordning for forsamlingsbildning pa
missionsfiltet. Missiondrerna bifogade ocksd ett
forslag pd grundlinjer for forsamlingsstadgar.s
Stadgarna omfattade sju paragrafer. Den forsta
hade lydelsen:

Denna forsamling dr en sammanslutning mellan kristna

minniskor, som bekinna sig std i gemenskap med sin

Frilsare och med varandra och som kidnna det som sin

kallelse att stodja den verksamhet, som av Missionssall-

skapet B. V. utévas i Abessinien. Den vill genom Guds

ndd soka fylla de plikter och behalla de rittigheter,

som Guds ord paldgger och tillerkdanner en kristen
forsamling.+

For intrdde i forsamlingen krivdes att man var
panyttfodd av den helige Ande, att man bekinde
sig till den kristna liran sdsom den forstods i den
lutherska kyrkan, samtatttidigare medlemmar var
overens om intrddet. Medlemmarna forvintades
“arbeta for upprattandet av en abessinsk national-
kyrka med renare lara och bittre forsamlingstukt
an den nuvarande.” Till nattvardsfirande i for-
samlingen dgde forutom medlemmar ocksd ”den
tilltrade, vilken blivit kind som en sann kristen,
ehuru han icke kan eller vill helt ansluta sig till

forsamlingen.”s

styrelsen finns inhdftat i protokollsboken mellan
sidorna pé vilka fragan behandlas. BV:s styrelseproto-
koll 15-16.6.1925 § 25, A2:3, BV:s arkiv.

32 De fem undertecknarna utgjorde, tillsammans med
Edith Korsholm, hela BV:s missionarsgrupp i Etiopien
vid tillfillet. Edith Korsholm intygade senare hon att
hon var fullt enig med kollegornas forslag. Brev fr.
Edith Korsholm t. Axel B. Svensson, Harar 16 maj
1925, Ete:2, BV:s arkiv.

33 Forslaget ”Grundlinjer till forsamlingsstadgar”
omfattar en sida av missionirernas forslag till styrelsen
och finns inhiftat i protokollsboken. BV:s styrelsepro-

tokoll 15-16.6.1925 § 25, A2:3, BV:s arkiv.

34 »Grundlinjer till forsamlingsstadgar”, § 1, BV:s styrel-

seprotokoll 15-16.6.1925 § 25, A2:3, BV:s arkiv.

35 ”Grundlinjer till férsamlingsstadgar™, citat ur § 4 0. 6,
BV:s styrelseprotokoll 15-16.6.1925 § 25, A2:3, BV:s

arkiv.
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Styrelsens forsta behandling av
kyrkofragan i Etiopien ar 1925

Bibeltrogna Vinners styrelse sammantradde den
16 juni 1925 och behandlade da de kyrkliga forhal-
landena i Etiopien. Efter en mycket ldng diskussion
var man fortfarande inte redo for beslut.’* Det var
inte frdgan om forsamlingsbildning, utan mis-
siondrernas 6nskan om en pristvigd medarbetare
som vickte diskussion i styrelsen. Ingen ledamot
motsatte sig att ldta pristviga missiondrer, men
asikterna gick isir om huruvida vigning skulle ske
i Svenska kyrkan, vilket kunde uppfattas som ett
partiellt uppgivande av BV:s stillning som sjilv-
standigt missionssillskap, eller om vigning kunde
ske i nagon av de lutherska friférsamlingarna i
Sydsverige.’” Efter BV:s bildade fanns i styrelsen
ledamoter som tillhorde dessa forsamlingar vilka
hade bildats pd Oscar Ahnfeldts tid.>* Tongivande
i styrelsen med sddana frikyrkliga sympatier
var ordférande Lambert Jepsson (1860-1930),
Angelholm, och Johannes Wittander (1847-1928),
Osby, som var ordférande i en av BV:s regionala
samarbetsorganisationer Nordostra Skdnes Mis-
sionsforening.’®

Slutligen foreslog Lambert Jepsson att frigan
skulle bordldggas, vilket dock Axel B. Svensson,
som var sekreterare i styrelsen, motsatte sig. Han
ville att fragan skulle avgoras pd sittande sam-
mantrade. Till att borja med fick Svenssons linje
storst stod. Jepssons forslag stoddes av endast tvd
ledamoter. Men efter att ordféranden sade att han
amnade reservera sig mot beslutet begirdes sluten
omrostning. I den slutna omrostningen fick ordfo-
randens forslag sju roster mot sekreterarens fyra,

36 Diskussionen aterges pd tvd och en halv protokolls-
sida. Nio av elva ndrvarande ledamoter yttrade sig,
de flesta av dem flera gdnger. BV:s styrelseprotokoll

15-16.6.1925 § 25, A2:3, BV:is arkiv.

37 Aven mojligheten till vigning inom den sachsiska
frikyrkan nimndes av en ledamot, men till denna
mojlighet dterkom man inte i diskussionen. BV:s sty-

relseprotokoll 15-16.6.1925 § 25, A2:3, BV:s arkiv.
38
39

For Ahnfeldt se Jarlert 2001, 158-159.

Svensson 1961, 100 0. 111. Jfr Palmqvist som ar 1964
beskrev att ”BV linge” [hur linge?] i stort sett ha
befunnit sig narmare frikyrkligheten, an vad Stiftelsen
[EES] gjorde.” Palmqvist 1964, 76.
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vilket innebar att fragan bordlades till styrelsens
planerade sammantrade i oktober.+ Axel B. Svens-
son reserverade sig mot beslutet.**

Att missionarsgruppen i Etiopien valde att
gemensamt vinda sig till styrelsen kan mojligen ha
varit ett uttryck for missnoje med Svenssons svar
pd de fragor som hade stillts eller att man tyckte
att handldggningen drog ut pad tiden. Simon N:n
Rostin beklagade i brev till Svensson infor styrel-
semotetijuni 1925 att denne var “tvungen att sldss
med Hissleholms missionsférening” och skrev att
missiondrernas skrivelser i forsamlingsfrigan
har vl ytterligare forsvarat samarbetet mellan
morbror och Jepsson.™* I styrelsen vann alltsd
inte Svenssons onskan om en snabb handlaggning
gehor, vilket kan tolkas sd att det i styrelsen fanns
ett motstand till hur Svensson dittills hanterat de
kyrkliga frigorna i relation till missionsarbetet i
Etiopien. Den slutna omrdstningen och Svenssons
reservation visar att motsattningarna var skarpa.
Svensson kommenterade i ett brev till Eritreamis-
siondren Karl Nystrom ett par ar senare de olika
kyrkliga hallningarna inom BV:

I Skdne dro manga av vara lutherska vinner mycket fria

i kyrkligt avseende (pd sina stéllen ha de rent av fria

forsamlingar), i 6vriga Sverige dro lutheranerna ganska

statskyrkligt sinnade. Det har under drens lopp kostat

mig mycken moda att halla ihop dessa olika element och

avstyra dels dispyt och fejd, dels slappnande intresse for
arbetet.#

Vidbehandlingavmissiondrernasforslagistyrelsen
var frdgan om prastvigning den som vickte storst

40 BV:s styrelseprotokoll 15-16.6.1925 § 26, A2:3, BV:s
arkiv.

41 I reservationen “framholl [Svensson]| darvid forst det
egendomliga diri, att (det syntes som) om af styrelsens
ledamoter tydligen fem hade dndrat sin mening mellan
forsta omrostningen och den slutna.” BV:s styrelsepro-
tokoll 15-16.6.1925 § 27, A2:3, BV:s arkiv. Orden inom
parentes ir infogade efterdt och den citerade meningen
foljs i protokollet av en overstruken bisats. Det ar

oklart nir dndringarna gjorts.

42 Brev fr. Simon N:n Roéstin t. Axel B. Svensson, Addis
Abeba 12 jun. 1925, E1 e:2, BV:s arkiv. Hissleholms
Lutherska Missionsforening var en regional mis-
sionsforening med verksamhet i norra och nordvistra

Skéne.

Brevfr. AxelB.Svenssonfr.Karl Nystrom, [Stockholm?]
17 mar. 1927, E4:1, BV:s arkiv.

43
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svarigheter, medan deras forslag om ordning for
bildande av forsamlingar pa missionsfiltet knappt
kommenterades av styrelsens ledaméter. Detta
visar att frdgorna kring det sdrskilda ambetet i
praktiken var mer svarlosta dn de Overgripande
frdgorna om kyrklig ordning och struktur.

Ambetet som dilemma for den
nyevangeliska vickelsen i Sverige

Inom den nyevangeliska vickelsen som uppstod i
Sverige i mitten av 1800o-talet, med C. O. Rosenius
som en av forgrundsgestalterna, reflekterade man
redan frdn uppkomsten 6ver vickelsens forhal-
lande till Svenska kyrkan och dess strukturer.
Flera omrdden blev amne for diskussion, sisom
mojligheten att samlas till uppbyggliga moten
utan kyrklig sanktion, att lita lekmin predika och
mojligen dven dopa och dela ut nattvarden samt
att organisera sig och verka utan formell koppling
till Svenska kyrkan och att bedriva missionsarbete
i utlandet.

Ritten att samlas till uppbyggliga moten vanns
nir Konventikelplakatet avskaffades ar 1858. Vid
sddana moten och samlingar kom ocksé lekmin
att utldgga bibelordet och inom vickelsen menade
man att detta kunde forsvaras utifrdn savil Bibeln
som de lutherska bekdnnelseskrifterna. Rosenius
predikade offentligt utan att vara prastvigd. Han
menade sig vara ratteligen kallad (rite vocatus)
genom att han forvissade sig om en yttre kallelse
fran den troende forsamlingen vid varje prediko-
tillfille.++

Henry Wiklund menar att Rosenius principi-
ellt ansdg att lekman kunde forvalta nattvarden,
men att han inte foresprikade detta eftersom
att en sddan linje skulle forsamra mojligheterna
till evangelisation.# Sven Gustafsson, pa vilken
Wiklund delvis bygger, for dock ett lingre resone-
mang i frdgan och finner att gdllande sakramenten
”var den kyrkliga traditionen sa stark hos honom

[Rosenius], att han hade svart att tinka sig, att

44 Wiklund 1979, 22. Jarlert 2001, 152.
45 Wiklund 1979, 23-24.
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sakramentsforvaltningen skulle kunna overlatas
till lekman.¢

Evangeliska  Fosterlands-Stiftelsens ledning
kom att folja Rosenius hallning att sakramenten
togs emot av Svenska kyrkans prister.#” Fragan
om nattvardsfirande inom eller utom Svenska
kyrkan utvecklades dock under 1870-talet till en
av de stridsfradgor som ledde till att en stor del av
dem som sympatiserat med EFS organiserade sig i
Svenska Missionsférbundet med egen sakraments-
forvaltning.+*

Kvar inom Svenska kyrkan stod EFS och de med
stiftelsen samarbetande regionala och lokala mis-
sionsforeningarna. Man organiserade sig i foren-
ingar utan formell koppling till Svenska kyrkan,
men med mal att bland annat evangelisera inom
kyrkan. De uppgifter som inom Svenska kyrkan
traditionellt hort till prastaimbetet — predikan och
sakramentsforvaltning — fortsatte man hantera sd
att lekmin — i form av kolportorer eller predikan-
ter — predikade, medan man for dop och nattvard
anvinde sig av Svenska kyrkans praster.

Redan péd 1860-talet pdborjade EFS missions-
arbete ocksd i utlandet. Missionsforestindaren
Waldemar Rudin (1833-19271) ansdg att EFS:s mis-
siondrer skulle prastvigas. Fran dr 1866 gav ocksd
Kungl. Maj:t godkdnnande att missionselever fran
EFS:s missionsinstitut kunde pristvigas innan de
reste ut till missionsfaltet.#> Men det var inte alla
utsinda som pristvigdes, utan beslut om dessa
prastvigningar fattades fran fall till fall, vilket
kunde forstds som att dessa pristers verksamhet
inte per automatik sigs som en del av Svenska
kyrkans arbete.s°

Nir arbetet vixte sdg EFS:s ledning ett okat
behov av ordinerade prister, sarskilt i kontakt
med och i jimforelse med de anglikanska och
etiopiska kyrkornas® EFS vinde sig i slutet av
1880-talet till drkebiskop Anton Niklas Sundberg

46 Gustafsson 1962, 41—48, citat 44.
47 Wiklund 1979, 23-24. Jfr Bexell 2003, 66—67.

48 Sekapitlet ”Nyevangelismen delas— Svenska Missions-
forbundet grundas™, Bexell 2003, 108-130.

49 Bexell 2003, 69-70.
50 Furberg 1962, 249.
51 Furberg 1962, 248-249.
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(r818-1900) fOr att undersoka mojligheten att
ansoka om tillstand for ndgon av EFS:s missioni-
rer att forritta prastvigningar pa missionsfiltet.
Sundberg avradde bestimt fran en sddan ansokan,
eftersom han menade att det skulle knyta vigning-
arna till Svenska kyrkan som d& ocksa skulle fa
ansvar for arbetet, som ju dock redan leddes av
en annan organisation, niamligen EFS.* Sundberg
hade dock inget att invinda emot att EFS sjdlva
tog ansvar for och anordnade pristvigningar pa
missionsfiltet. Sddana vigningar ansdg han enligt
en luthersk uppfattning skulle vara fullt giltiga.s3

EFS:s verksamhet i Sverige och i utlandet fick
alltsd olika praxisifriga om prastimbetet. Frigan
om pristvigningar var starkt forknippad med
fragan om EFS:s forhallande till Svenska kyrkan.
Fran ledningen 6nskade man inte utmana denna
relation, vilket sannolikt var en starkt bidragande
orsak till att EFS, trots Sundbergs positiva install-
ning, inte genomforde prastvigningar pa missions-
filtet forran betydligt senare.s+

Nir BV upptog eget missionsarbete i Eritrea
1912 anslot sig sju missiondrer utsinda av EFS
till det nya arbetet. Bland dem fanns eritreanen
Markus Germei (ca 1860-1924), som efter utbild-
ning i Sverige prastvigts i Uppsala av drkebiskop
Sundberg och direfter rest tillbaka till Eritrea i
missionstjanst.’s Detta gjorde att frigan om prist-
vigning av missiondrer i starten av BV:s arbete inte
togs upp forran fragan blev aktuellt pd 1920-talet
i det nya arbetet i Etiopien.

Gallande BV:s verksamhet i Sverige kan nimnas
att man i Roseniuskyrkan i Stockholm, diar Axel B.
Svensson innehade predikanttjanst, under ar 1926
borjade fira nattvardsgudstjanster under ledning
av Nils Hylander (1861-1929) som var tidigare
EFS-missiondr och prastvigd for sddan tjanst.

52
53
54

Furberg 1962, 248-249.

Furberg 1962, 250.

I samband med Adolf Kolmodins inspektionsresa p
missionsfiltet vigde han dr 1909 eritreanen Twolde
Medhin Gebre Medhin (1860-1930). Denne hade
tidigare motsatt sig att vigas av nigon som ej var
biskop, men Kolmodin som prist, EFS:s missionsfo-
restandare och professor kunde han uppenbarligen
acceptera. Arén 1978, 348-352. Jfr Furberg 1962, 250.

55 Se Andersson 2020.
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Svensson inhdmtade samtycke for Hylanders verk-
samhet fran biskopen i Linkoéping.5¢

De givna exempel frin EFS:s och BV:s historia
visar hur missionsorganisationerna kunde verka
med egna forkunnare, bade i Sverige och i utlands-
missionen, utan att det uppfattades som ett brott
med Svenska kyrkan, 4ven om det var ett uttryck
for en underforstddd kyrkokritik. Men nar det
kom till dop och nattvard fanns fortsatt en grans
mellan missionsrorelsernas  egna predikanter
och missiondrer och dem som blivit prastvigda i
Svenska kyrkan. Denna bakgrund kan forklara
varfor Axel B. Svensson i arbetet med frigorna
kring kyrklig organisation av missionsarbetet i
Etiopien dgnade storre utrymme &t den mindre
frdgan om missionarernas eventuella priastvigning
an den storre frigan om hur en ny kyrka skulle
organiseras.

Septemberforslaget som uttryck
for Svenssons kyrkosyn ar 1925

Infor styrelsens sammantridde i oktober 1925
forberedde Svensson fragan om de kyrkliga forhal-
landena pd missionsfiltet grundligt. I september
sinde han ut ett skriftligt underlag till styrel-
sens ledamoéter. Dokumentet hade overskriften:
”Forslag till uttalande av Styrelsen betraffande
de kyrkliga forhdllandena pa missionsfiltet i
Abessinien.”s”

Septemberforslaget askddliggjorde Svenssons
stindpunkt i flera ecklesiologiska fragor. Doku-
mentet hade tva huvudavdelningar sammankopp-
lade av en ”brygga”. Den forsta delen bestod av nio
punkter i vilka Svensson resonerade kring olika

frdgor och andra delen utgjordes av sju kortare

56 Svensson 1961, 107-108. Hylander pristvigdes ar
1889 i Linkoping.

57 Forslaget (harefter: Septemberforslaget) finns liggande
l6st i protokollsboken for BV:s styrelse 1917-1925.
Forslaget bestar av sex numrerade och maskinskrivna
sidor dir den sista sidan endast omfattar sex rader
forutom datum och underskrift. [A 2:3], BV:s arkiv.
Benimningen Abessinien anvinder Svensson med flera
ofta om hela omrddet innefattande (den italienska
kolonin) Eritrea och (det sjdlvstindiga) Etiopien, men
ibland avses endast Etiopien. 1 Septemberforslaget
gillde Svenssons forslag i forsta hand forhallandena i
Etiopien och pd s. 3 fortydligade Svensson genom att
skriva “det sjalvstindiga Abessinien”.
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punkter vilka utgjorde forslag till styrelsens prin-
cipiella beslut. Den sammankopplande bryggan
bestod av foljande formulering:

Nir styrelsen sdlunda dvervigt for och emot, har den i

efterfoljande punkter tyckt sig finna ett sdtt att

Fasthalla vid den skriftenliga principen,

For de i fordomar bundna abessinarne underlitta en

overgdng till luthersk tro,

Bereda missiondrer mojlighet att erhdlla svensk kyrklig

betjining vid forefallande behov.

Pa grund hirav uttalar styrelsen sisom principiellt

beslut:s*

Denna formulering, som inte dterges i styrelsens

beslut, tydliggjorde vilka hinsyn Svenssons
stdllningstaganden i kyrkliga fragor tog. Forst
handlade det om att vara bibliska principer trogen,
didrefter att frimja missionsarbetet och slutligen
om att ta hiansyn till kyrkliga bruk och traditio-
ner. Dessa tre hinsyn fungerade som ramar for

Svensson resonemang.

A. BIBLISKA PRINCIPER

For Svenssonsgilldeattvid beslutomvilkakyrkliga
ordningar som skulle inforas och tillimpas i BV:s

”vid den

skriftenliga principen”s® Svensson konstaterade

missionsarbete krivdes fasthallande

dock att Nya testamentet inte gav nigra detalje-
rade foreskrifter gallande kyrkliga organisatoriska
sporsmal: ”Bibeln har icke meddelat oss mycket om
forsamlingarnas organisation i apostolisk tid”.®

Vilken var da den skriftenliga princip som
Svensson avsdg i Septemberforslaget? Det Svens-
son framfor allt behandlade i Septemberfirslaget
var frigan om pristvigda missiondrer. Svensson
argumenterade utifrdn Skriften gdllande missio-
ndrernas stillning i relation till prastimbetet; han
lyfte fram det allmidnna priastadomet och att det
var av ordningsskil som sirskilda @mbetsbdrare
utsags:

Av Skriften ir klart, att alla sanna kristna dro i Guds

rike lika berittigade. Det idr icke blott en uppbygglig

fras, att de dro konungar och prister infér Gud. For
ordningens skull utvalde emellertid apostlarna limpliga

58 Septemberforslaget, s.
59 Septemberforslaget, s.
60 Septemberfirslaget, 2.

8o

min, som de under handpéliggning och bén satte till
forestdndare, herdar (pastorer), biskopar.

Apostlarna utvalde och insatte ledare i férsam-
lingar de grundade, men Svensson fann inte
bibliska beldgg for att apostlarna gjorde detta i
redan grundade forsamlingar, utan att forsamling-
arna sjilva avskiljde pastorer.5* Svensson fastslog:
Det kan aldrig pdvisas att i den urkristna férsamlingen
biskopar ingrepo och tillsatte lirare i forsamlingar, som
redan voro organiserade. Diaremot visa talrika exempel,
att icke endast apostlarna utan éver huvud taget de
sdsom missiondrer verkande evangeliiforkunnarne t.ex.
Titus, Justinus Martyren m.fl., ofta min som icke inom
forsamlingen beklidde ndgot ambete, tillsatte forestdn-
dare i deras verksamhet nybildade férsamlingar. Harav
skulle man ju viga dra den slutsatsen, att missionirens
ambete ar ur kyrklig synpunkt hégre dn pastorns.®

Av citatet framgdr att Svensson tidnkte sig att till
missiondrens tjdnst horde inte enbart forkunnel-
sen, utan dven insittande av forsamlingsledare i
nybildade forsamlingar. Utifrdn skildringen av hur
Barnabas och Paulus i Apostlagdrningarna 13:1—4
avskiljdes av lekmin for tjanst, drog Svensson
slutsatsen att missiondrsavskiljning innebar for
manliga missiondrer en forpliktelse att utfora
evangelieforkunnarens dmbete inkluderande att
dopa, utdela nattvard och organisera nya for-
samlingar samt att insitta dess ledare.** Nagon
ytterligare vigning av missiondrerna kunde, enligt
Svensson, inte tillféra ndgot mer dn vad de redan
hade tagitemot genom vigning till missionstjanst.®s

Denna syn pd missiondrsavskiljningen skiljde
sig frdn Svenska kyrkans syn pa missionidrernas
ambete. Fram till sekelskiftet hade Svenska kyrkan
iforsta hand rekryterat praster till missionsarbetet
och hade haft en avvaktande hallning till lekman-

61 Septemberforslaget, 2.
62 En pastor eller biskop fran en grannférsamling deltog
troligen, enligt Svensson, dven om det inte var bevisat.
Septemberforslaget, 2.

63

64

Septemberforslaget, 2.

Septemberforslaget, 3. Att uppgifter som att predika i
gudstjinster och forvalta sakrament enbart 4ldg min
horde till Svensson forstdelse av Bibeln. Jfr Sandahl
2018, 162.

65 Septemberfirslaget, 3.
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namissiondrer.® Kyrkans handbocker hade inte
heller ndgon ordning foér missionirsvigning. Ar
1921 infordes dock ett ritual for detta.” I den
angivna ordningen d4terfanns ordet missiondr
endast i rubriken, medan det sedan talades om
arbete till ditt [Guds] rikes utbredande” och om
att vara “var kyrkas sindebud bland icke-kristna
folk”. Enligt Lars Eckerdal holls formuleringarna
allminna da Svenska kyrkan sinde ut missions-
arbetare med olika uppgifter sdsom “prister,
larare, lakare, sjukskoterskor”.%® Svenska kyrkans
behov av en ordning for missionarsvigning kan
inte forstds som att man sdg behov av en vigning
som inkluderade det som skedde i en pristvigning
eftersom aven tidigare pristvigda personer kunde

vigas till missionédrer.®

B. FRAMJA MISSIONSARBETET

Om man i en kyrklig friga hade funnit att Bibeln
inte gav tydliga anvisningar menade Svensson att
missiologiska aspekter skulle vara vigledande. I
Septemberfirslaget angav han att BV maste finna
ett sitt att agera i kyrkliga fragor som underlit-
tade 6vergangen till luthersk tro for ”de i fordomar
bundna abessinarne”.”° Formuleringen rymde en
kritik av etiopiska ortodoxa kyrkan men framfor
allt visade den vilken stor vikt Svensson lade vid att
en kyrklig organisation skulle tjana missionsarbe-
tet. Redan vid styrelsens sammantrade i juni 1925
framholl Svensson att missionsmotivet skulle vara
ledande vid beslut i friga om prastvigningar.7*

I Bibeltrogna Vinners arbete i Etiopien dgde for-
kunnandet av evangeliet hog prioritet och Svens-

son renodlade detta motiv. Att frukten av arbetet

66
67

Furberg 1962, 381-382.

Ett forslag hade tagits fram under redaktion av biskop
Hjalmar Danell (1860-1938) och det fastlagda ritualet
fick overskriften ”Huru missionar instélles i sitt kall”.
Eckerdal 1985, 457—458.

68

69

Eckerdal 1985, 458.

Eckerdal redogor for en parallellitet i framtagandet
av ordning foér missiondrsvigning och diakon(iss)dito.
En skillnad fanns i att missiondrerna stilldes direkt
i Svenska kyrkans tjanst, medan diakoniarbetarna ej
var anstdllda av kyrkan. Eckerdal 1985, 427—429 o.
457-458.

70 Septemberforslaget, s.

71 BV:s styrelseprotokoll 15-16.6.1925 § 25, A2:3, BV:s

arkiv.

81

blev forsamlingar framstillde Svensson narmast
som ndgot oundvikligt, men inte som ett mal i sig.

Svensson skrev i Septemberforslaget:

Var uppgift i Abessinien torde i forsta rummet vara att
predika evangelium. I den man Herren vilsignar vart
arbete, kommer med naturnodvindighet dven forsam-
lingsbildning att dga [...] rum.”

Missionirerna skulle, som vi sett ovan, insitta
de forsta forsamlingsledarna, men att styra de
eventuella forsamlingarnas vidare utveckling
menade Svensson inte horde till missionsuppgif-

ten. Svensson skrev:

Uppgiften ir ju i detta avseende att bilda abessinska
evangelisk-lutherska forsamlingar, som std fullstindigt
oberoende av varje redan befintligt yttre kyrkosamfund.
Det ir sedan i en framtid dessa forsamlingars ensak,

om de vilja sluta sig samman till ett yttre kyrkosamfund
eller soka forbindelse med ndgot redan varande.”s

Svensson understrok sarskilt att BV inte onskade
utbreda Svenska kyrkan till Etiopien. Liget inom
denna kyrka var, enligt Svensson, ohyggligt.”+
Trots detta menade Svensson att styrelsen kunde
besluta om att ansoka om att fi BV:s missionarer
prastvigda i Svenska kyrkan om det skulle gynna
missionsarbetet i Etiopien. Kunde man vinna
“ocksd endast en sjdl mera for Herren” vore det
skil nog.7s

C. HANSYN TILL KYRKLIGA BRUK

Svensson var inte ointresserad av de befintliga
kyrkorna i vilkas narhet BV verkade, oavsett om
det gillde Svenska kyrkan, lutherska friférsam-
lingar i Sydsverige eller den etiopiska ortodoxa
kyrkan. Svensson menade att hansyn ocksé kunde
tas till kyrkliga ordningar och traditioner, si
lange de inte stred mot Bibelns undervisning eller
hindrade evangeliets utbredande.

I Septemberforslaget skrev Svensson att BV
behovde finna ett sitt att erbjuda “missiondrer

72 Septemberforslaget, 3. Utelimnat i citatet (med hak-
parentes markerat) dr tvd xx i texten dir det senare
verka ticka bokstaven i eller 6.

73 Septemberforslaget, 3.
74 Septemberforslaget, 3.
75 Septemberforslaget, 4.
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mojlighet att erhdlla svensk kyrklig betjaning vid
forefallande behov”.7¢ Det fanns alltsd anledning
att under vissa forhdllanden ta hinsyn till bruk i
de befintliga kyrkorna.

Den konkreta frigan ar 1925 gillde missiona-
rers dktenskapliga vigsel. Missiondrerna Edith
Korsholm och Anton Jonsson planerade att ingd
aktenskap. Som svenska medborgare var de skyl-
diga att i friga om dktenskap folja svensk lag,
vilket innebar vigsel efter kyrkligt ritual eller
infor borgerlig myndighet”7 Det senare menade
Axel B. Svensson var for missionarer olampligt,
och dessutom fanns ingen sddan svensk myndighet
i Etiopien.”® De pristvigda svenskar som fanns i
Etiopien var dock missiondrer i Evangeliska Fos-
terlands-Stiftelsens tjinst. Svensson konstaterade:

Vil finnas dir ute svenska pastorer att tillgd, men fran
en mangfald synpunkter vore det 6nskvirt, att B. V:s

missiondrer i fall av dktenskaps ingdende kunde betja-
nas av vigselforrittare, som stode i sillskapets tjinst.”?

Till den mangfald av synpunkter som Svensson
refererade till horde framst att etiopier kunde fa
intrycket att BV:s missiondrer var underligsna
EFS:s utsinda, ifall de inte kunde fungera som
vigselforrittare. Svensson foreslog darfor att BV:s
styrelse skulle medverka till att ndgon av sillska-
pets egna missiondrer skulle prastvigdes inom
Svenska kyrkan.®°

De missiologiska motiven och hinsyn till kyrk-
liga bruk gjorde Svensson en jimforelse med hur
aposteln Paulus hanterade frigan om omskarelse
pd olika satt for Timoteus respektive Titus, bero-

ende pd om motivet var att underlitta kristen-

76 Septemberforslaget, 5. Sannolikt avsdg Svensson
med “svensk kyrklig” svensk statskyrklig betjining,
dven om han riknade med att det kunde finnas bade
“stats- som frikyrkligt sinnade missiondrer”. Lingre
ner pa samma sida skrev Svensson om ”statskyrkligt
ordinerad person” som kunde betjina “svenska under-
satar och medlemmar av svenska kyrkan”.

77 ”Bibeltrogna Vinners missionirer dro svenska under-
satar ...”, Septemberforslaget, 4. Svensson verkar hir
inte ha reflekterat 6ver att Edith Korsholm de facto inte

var svenska utan kom frin Danmark!

78 Septemberférslaget, 4. Ar 1929 blev doktor Knut

Hanner svensk konsul i Addis Abeba. Halldin Norberg
1977, 124.

79 Septemberfirslaget, s.

80 Septemberfirslaget, s.
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domens utbredande eller en anpassning till icke
tvingande religiosa bruk.®:

Paulus olika handlingssitt tog Svensson & ena
sidan som grund for att kunna tillstyrka vigning
av nagon missiondr for att kunna vinna etiopier
bundna i uppfattningar knutna till ordination
i historiska kyrkor. Svensson resonerade alltsd
pragmatiskt. Men & andra sidan kunde Svensson
ocksa ta Paulus agerande som intakt for att utifran
en principiell stindpunkt avvisa begiran om
prastvigning nar sidana krav kom frdn personer
formade i de gamla kyrkorna.

Hinsyn till kyrkliga bruk och traditioner kunde
aldrig spelas ut mot ndgot av de tidigare kriteri-
erna, mot Bibelns undervisning eller de missiolo-
giska hdnsynen. De senare ledde till att Svensson
distanserade sig fran tanken om att det svenska
missionsarbetet skulle kunna leda till en reforma-
tion av den ortodoxa kyrkan. Han skrev tidigare
under ar 1925:

Det var pa 1860-talet och har for stora delar av den

svenska missionsforsamlingen forblivit en vacker drom

att den abessinska kyrkan skulle sisom samfund lita

reformera sig. For var del tro vi det knappast. Den kop-

tiska kyrkan kommer nog att leva, och de evangeliska i

landet fi nog sammanféras i ett samfund utanfor sagda
kyrka.

Svensson trodde alltsd inte pd en reformation av
den etiopisk-ortodoxa kyrkan, vilket kan jamforas
med att Evangeliska Fosterlands-Stiftelsen ndgra
ar senare fortsatt uttryckte att “verksamheten i
Eritrea fortgar i reformatoriskt syfte” och att man
i Abessinien stod i det kyrkliga fornyelseverket”.®
Svensson hyste storre forhoppningar om att
omvinda muslimer skulle kunna komma att
utgora “stommen till en abessinsk evangelisk
nationalkyrka” dn att koptiskt kristna skulle gora
det.’+ I Septemberforslaget markerade Svensson

81 Septemberfirslaget, 4. Se Apostlagirningarna 16:1-3
o. Galaterbrevet 2:1-5.

82 BVAB 1924, 88.
83 Levander (red.) 1931, 129 0. 133.

84 BVAB 1924, 87. Svensson instimde i en forhoppning
uttryckt av eritreamissioniren Karl Nystrom (1866—
1946). Resonemanget handlade i BVAB 1924 framst
om arbetet i Eritrea, men den principiella hillningen
gillde ocksé for arbetet i det sjdlvstindiga Etiopien,
den ortodoxa kyrkan var densamma. Instillningen
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missionsarbetets frihet i relation bade till Svenska
kyrkan och till den etiopisk-ortodoxa kyrkan.®s

Sammanfattningsvis kan sigas att September-
forslaget ger en god inblick i hur Axel B. Svensson
vid 1920-talets mitt aktivt arbetade med fragorna
kring kyrkosynirelation till missionsarbete. Svens-
son framholl bibeltroheten som en orubblig grund
for sin installning i dessa fragor. Att vara bibeltro-
gen var en overordnad princip for Svensson, vilket
ocksa Vigilius understryker.*¢ P4 en biblisk grund
kunde sedan arbetet bedrivas utgdende fran prak-
tiska forhallanden men dir missionsstrategiska
hiansyn viagde tyngre dn ett hinsynstagande till de
traditionella kyrkornas bruk. Samtidigt framholl
Svensson att missionens uppgift var utbredande
av evangelium och dit horde forsamlingsbildning,
men knappast kyrkobildning. Axel B. Svensson
konkluderade sitt resonemang i Septemberforsla-
get med att det behovdes en missionar prastvigd i
Svenska kyrkan pé filtet och detta inte behovde
strida mot de principer han menade BV var skyl-
diga att folja.?”

till den etiopisk-ortodoxa kyrkan kom delvis att
fordndrasisamband med det andra italiensk-etiopiska
kriget 1935-1936 och efterféljande ockupation. Daniel
Lindmark 2002, 244-245. Lundgren 2001, 41—42.

85 Septemberforslaget, 3.
86 Vigilius 2005, 130.
87 Septemberforslaget, s.
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Styrelsen andra behandling av
kyrkofragan ar 1925

Vid sitt sammantrade 13 oktober 1925 tog Bibel-
trogna Vinners styrelse dter upp fridgorna om
eventuell pristvigning av missiondrer och om
kyrklig struktur i missionsarbetet i Etiopien. Efter
lang diskussion voterade styrelsen om Svenssons
forslag och med rostsiffrorna sju (7) mot fem (5)
antogs Septemberforslagets sju beslutspunkter.®
Ordforande Lambert Jepsson reserverade sig mot
den del av beslutet som innebar att en missionar
skulle pristvigas inom Svenska kyrkan, och ytter-
ligare fyra ledamoter instimde i reservationen.®
Reservationer var ovanliga i styrelsen. Endast i ett
arende tidigare hade sidan oenighet funnits kring
ett styrelsebeslut att reservation avgivits.*°

Missionérernas fragor om forsamlingsbildande
i Etiopien dgnade Svensson och styrelsen mindre
tid och kraft. Det verkar som om styrelsen var nojd
med det forslag till forsamlingsordning som mis-
siondrerna hade tillsdnt styrelsen. Endast avsnittet
om ”att arbeta for upprittandet av en abessinsk
nationalkyrka med renare ldra och battre forsam-
lingstukt an den nuvarande” beslot styrelsen att
stryka ur forslaget med motiveringen att formu-
leringen “skulle kunna genom en politiskt illvillig
tolkning blifva ett vapen i hinderna pa det kop-
tiska prasterskapet”.

Missiondrerna hade uttryckt en tydlig vilja att
se en ny luthersk kyrka i Etiopien, men styrelsen
utelimnade det tydligaste uttrycket for detta, av
niarmast politiska skil. Om ocksa Svenssons upp-

fattning att missionens uppgift var forsamlings-

88 BV:s styrelseprotokoll 13.10.1925 § 8-9, A2:3, BV:s
arkiv. Styrelsen antog inte Septemberfirslaget i dess
helhet. Detta hade Svensson ursprungligen velat, vilket
framgick av forslagets forsta mening: ”Styrelsen [...]
finner sig bora gora efterfoljande uttalande, som i till-
lampliga delar dger principbesluts karaktar.”

89 BV:s styrelseprotokoll 13.10.1925 § 10, A2:3, BV:s
arkiv. Bland dem som reserverade sig fanns vice ordfo-

rande Nils Nilsson och Johannes Wittander.

90 Se BVAB 1933, 37-38. Den forsta gingen, &r 1916,
gillde saken en medarbetares uppsidgning och tva

styrelseledamoter reserverade sig mot beslutet.

91 “Missiondrernas forslag”, 3, BV:s styrelseprotokoll
15-16.6.1925 § 25, A2:3, BV:s arkiv. BV:s styrelsepro-

tokoll 13.10.1925 § 15, A2:3, BV:s arkiv.
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bildande, men inte kyrkogrundande, paverkade
styrelsens beslut framgick inte av protokollet. I
ovrigt gav styrelsen sitt missionsutskott i uppdrag
att arbeta vidare med utkastet till forsamlingsord-
ning och uppmanade missiondrerna att borja till-
limpa ordningen utan att invdnta prastvigning av
nagon missionar.’”*

Missionir Josef Svensson hade redan tidigare
beviljats resa till Sverige under ar 1926 for vila.”s
Fore sin dterresa till Etiopien prastvigdes han av
biskop Olof Bergqvist vid en gudstjanst i Clara
kyrka i Stockholm den 6 februari 1927.94 I arsbe-
rittelsen for ar 1926, tryckt i april eller maj 1927,
kunde BV:s medlemmar och understodjare lisa
Axel B. Svenssons utforliga redogorelse for den
kyrkliga situationen i Etiopien och bakgrunden
till att en BV-missiondr pristvigdes i Svenska
kyrkan.’s T den redogorelsen lades storre vikt vid
missionens uppgift som forsamlingsgrundande dn

vid pristvigningsfragan.>s

92 BV:s styrelseprotokoll 13.10.1925 § 15, A2:3, BV:s

arkiv.
93
94
95

BV:sstyrelseprotokoll 13.10.1925 § 9, A2:3, BV:sarkiv.
BVAB 1926, 72. Nya Viktaren 1927:2, 32.

BVAB 1926, 119-128. Det finns goda skil att anta
att Svensson skrev redogérelsen i BVAB. Jfr att han
i foljande ars redogorelse skriver: ”En nu adertondrig
erfarenhet har s smaningom lart den hir skrivande,
att knappast ndgon forfattare- och redaktionsuppgift
kan vara svdrare dn den att skriva och redigera en
arsredogorelse.” BVAB 1927, 115. Se vidare styrelsens
beslutifebruari 1925 om att sekreteraren i samrad med
ordféranden skriver drsberittelsen. BV:s styrelseproto-
koll 10.2.1925 § 15, A2:3, BV:s arkiv, BV:s expedition,
Stockholm. Ocksd Rune Imberg konkluderar, pa stilis-
tiska grunder, att det r Svensson som ar upphovsman-
nen. Imberg 2010, 20.

96 Jfr Imbergs redogorelse fér omstindigheterna och
kommunikationen kring pristvigningen. Imberg
2010, 19-25. Imberg 2008, 92—94.
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Avslutande diskussion

Mikkel Vigilius dr den forskare som hittills dgnat
mest uppmarksamhet dt Axel B. Svenssons eckle-
siologi. Vigilius noterar att det fanns en ldng paus
aren 1924-1936 ndr det gillde skriftliga bidrag
av Svensson om kyrkan, men under denna period
dgnade Svensson sig fortsatt at kyrkliga fragor,
atminstone under 1924-1927, vilket denna under-
sokning har visat.

Som Mikkel Vigilius har konstaterat var Axel
B. Svenssons kyrkosyn formad av en betoning pa
Bibeln och den evangelisk-lutherska bekannelsen.
Daniel Lindmark har beskrivit Svenssons kyrko-
syn som pragmatisk. En tydligare bestimning,
mot bakgrund av genomgdnget material fran
Svenssons arbete med utlandsmissionen under
1920-talet, dr att Svensson ecklesiologi var mis-
siologiskt betingad; nir Bibeln eller bekdnnelsen
inte gav tydliga instruktioner gillde att den orga-
nisationsform eller kyrkostruktur som i en aktuell
situation och tidsperiod fungerade bast for att fora
ut evangeliet till manniskor var en som Svensson
forsvarade. Denna kyrkosyn framtrider tydligt
vid ett studium av Svensson forst nir forhédllan-
den pd de utlindska missionsfalten inkluderas; att
enbart undersoka hur Svensson relaterade till och
virderade utvecklingen i Sverige och inom Svenska
kyrkan dr inte tillrackligt for att bestimma Svens-
sons ecklesiologiska grundsyn. Svensson missiolo-
giskt styrda resonemang i kyrkliga fragor pamin-
ner om hur Carl Olof Rosenius argumenterade i
kyrkliga fragor sasom t.ex. frigan om vem som
ska forvalta sakramenten eller om vickelsen skulle
bryta med Svenska kyrkan.

Missionens uppgift, var enligt Svensson, att
forkunna evangeliet och frukten av ett missions-
arbete var att forsamlingar uppstod. Fragor om
kyrkobildning horde, enligt Svensson, inte till mis-
sionens uppgifter, utan ansvaret for dessa skulle
overldtas dt de bildade forsamlingarna och deras
medlemmar. Svensson forutsag pd r92o0-talet att
sddana kyrkobildningar skulle uppkomma dé han
inte trodde att missionens arbete i Ostafrika skulle
resultera i en reformation av den etiopisk ortodoxa

kyrkan.
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I diskussionerna i BV:s styrelse om hur arbetet
i Etiopien skulle organiseras i kyrkligt hinseende
motte Svensson motstand som framst bestod i
fragor om hur atgirder som gillde missionsarbe-
tet i Etiopien skulle uppfattas i Sverige. Trots sin
kritiska hallning till Svenska kyrkan argumente-
rade Svensson i BV:s styrelse for att lata pristviga
ndgon eller ndgra av BV:s missionirer i Svenska
kyrkan. Han kunde gora det eftersom han inte
menade att en sddan pristvigning skulle forandra
missiondarens mandat eller uppgift i sig, eftersom
missiondren genom missionarsinvigningen redan
fatt samma och mojligen ett storre ambete dn
prastens. Svensson motiverade inte en heller sidan
prastvigning utifrdn att bevara en relation med
Svenska kyrkan — sdsom EFS hade gjort nir det
gallde prastvigning av missiondrer — utan skidlen
hade enbart med forhallanden pa filtet att gora;
vigning kunde underlitta for etiopiers overgang
till luthersk kristendom och efterfrigades av de
utsdnda missiondrerna.

Svensson menade att prastvigning av BV:s mis-
siondrer inte skulle fora organisationen nirmare
Svenska kyrkan. Om det blev s, eller inte, kunde
vara uppgift for vidare forskning. Men det fore-
faller inte osannolikt att pristvigningsdiskus-
sionerna i BV:s styrelse, och den efterfoljande
pristvigningen av missiondr Josef Svensson, med-
verkade till att de frikyrkliga tendenserna inom BV
avtog och till Axel B. Svenssons successivt alltmer
positiva viardering av mojligheterna att paverka

och verka inom Svenska kyrkan.
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Abstract

AXEL B. SVENSSON ON CHURCH
AND MISSION IN THE 192.038.

Axel B. Svensson (1879-1967) was one of the
founders of Missionssillskapet Bibeltrogna
Vinner (Mission Society Bible-True Friends, BV).
As secretary of the board and employed in the
mission office he was in charge of contacts with
BV’s missionaries in East Africa. Svensson took
a critical stand on the Swedish Church. It was a
matter of great importance for BV to safeguard
organizational freedom from the Church of
Sweden. Previous research on Axel B. Svensson’s
church view has concluded that Svensson lacked
a fundamental church view, but has largely only
investigated Svensson’s ecclesiology in relation to
the Church of Sweden.

In the early 1920’, BV established missionary
work in independent Ethiopia, which meant that
Svensson’s ecclesiological considerations were
more clearly established in relation to missionary
work. In 1925 BV’s missionaries in Ethiopia pro-
posed that the board should send out an ordained
pastor as missionary to the field, and that the
board should decide on statues for congregational
formation. The missionaries’ proposals led to dis-
cussions in the BV-board. Prior to the decision con-
cerning the issues in question, Svensson presented
a proposal in which he elaborated how the board
could establish a procedure for the formation of
congregations and have one of the missionaries
ordained in the Church of Sweden, and at the
same time adhere to the teaching of the Bible about
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church and ministry, prioritize missionary work,
and take into account existing churches’ traditions
whenever they did not conflict with the Bible or
make mission work more difficult.

The issue of ordination of missionaries was espe-
cially difficultfor Svensson and the BV-board. Since
the 1860’, a dual practice had developed within
the 19th century Swedish revival movement: in the
work of home missions lay preachers were used
for preaching in the revival movement but baptism
and communion were primarily administered
only by pastors ordained in the Church of Sweden
while on the foreign mission field some missionary
candidates were ordained and some were not. This
difference between home and foreign missions was
the reason why during the 1920’ Svensson worked
considerably more with the issues of office and
ordination of pastors than the questions of church
formation and church structure.
ecclesiology was missiologically
conditioned. When the Bible or the Lutheran con-

Svensson’s

fessions did not give clear instructions concerning
the organizational form or church structure, what
worked best to spread the gospel in a particular
situation and time period was one that Svens-
son defended. Despite his critical attitude to the
Church of Sweden, Svensson insisted before the
BV-board that one or a few missionaries should be
ordained as pastors in the Church of Sweden. He
did not believe that such ordination would change
the mission or mandate of the missionary, as the
missionary through the commissioning service
had already received the same, or possibly even a
greater office than the pastor’s.
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OsCAR SODERHOLM

”Pingstvickelsens verklige apologet”

G. E. Soderholms apologetiska skriftstiallande 1920-1940.
Kyrkohistorisk faltkamp och religiost historiebruk
inom den tidiga svenska pingstrorelsen’

1. Inledning

Den svenska pingstrorelsen var under sin etablerings-
fas svart ansatt av kritiker fran olika hill i samhallet.
Under 1910- 0och 20-talen varnade representanter
for andra kristendomsriktningar for pingstvackelsen
och den framstilldes ofta 6verdrivet negativt i dags-
pressen.* 1920-talet var samtidigt, som Carl-Erik
Sahlberg skriver, en konsolideringstid for pingstro-
relsen da flera offentliga personer virvades till den.’
Bland andra anslotsigettantal svenskkyrkliga praster
vilket hade ett avsevirt prestigevirde for rorelsen.
En av dessa var kyrkoherden Gustav Emil Soder-
holm (1871-1943*) som kom att fd viktiga positioner
inom rorelsen och arbeta for att stilla kritiken genom
en omfattande skrivargirning. Arthur Sundstedt

menar till exempel i sitt flerbandsverk om pingst-

—

Artikeln dr en bearbetning av min magisteruppsats med
samma titel, skriven hostterminen 2019 vid Goteborgs
universitet med tacksamt mottaget bidrag av stiftel-
sen C. E. Wikstroms minne. Tack till prof. Martin
Berntson, lektor Andreas Nordlander och fil. mag.
Christer Soderholm for genomlidsning och virdefulla
synpunkter.

2 Stdvare 2010, s. 55 fff.
3 Sahlberg 2009 [1977], s. 55.

4 1 Svenskt frikyrkolexikon anges felaktigt 1941 som
dodsar.
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vickelsen att Soderholms skrivande bidrog 7till en
omsvingning i positiv riktning mot pingstvickelse
i vida kretsar”s och Lewi Pethrus skrev efter hans
dod att nar

han kom till oss stod vi uppe i de hdrdaste anfallen vi ndgon-

sin haft fran teologernas sida. Hans vidrikning med nagra av
dem, exempelvis Johannes Rinman, kan jag aldrig glomma.¢

Och i ett annat sammanhang:

Hans djupa teologiska kunnande var oss till ovarderlig nytta.
En tid var han pingstvickelsens verklige apologet.”

Det dr dock inte sjalvklart att detta var Pethrus
uppriktiga uppfattning om Soéderholms betydelse
for pingstrorelsen. Sven Lidman skriver nimligen i
sin mot Pethrus polemiska bok Resan till domen att
Pethrus kritiserade den hyllningsnekrolog Lidman
publicerat i Evangelii Harold. ”S6derholm ir ju en
ren andraplansfigur”, citerar Lidman Pethrus, “fast
mycket vardefull som sddan.”®

5 Sundstedt 1971, s. 183.
6 Pethrus 1979, s. 46.
7 Pethrus 1950, s. 5.

8 Lidman 1949, s. 107. Nekrologen publicerad i Evangelii
Hiirold (fortsittningsvis EH) 1943.08.19. I sin begrav-
ningspredikan som refereras i samma nummer siger
Pethrus dock ungefir samma sak som Lidman skrev.
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Fragan ar alltsd om Soderholm var viktig for
pingstrorelsen genom den offentliga prestige han som
fore detta kyrkoherde medforde, genom sitt litterdra
arbete inom rorelsen, eller genom en kombination av

dessa.

I.I. KORTFATTAD BIOGRAFISK
BAKGRUND

G. E. Soderholm kom fran Flistad i Vadsbobygden i
norra Vistergotland; en trakt med stark inomkyrklig
vickelsetradition. Den karismatiske gammalkyrklige
vickelseprasten Marten Landahl var komminister i
annexforsamlingen Gotlanda aren 1829-1850° och
gjorde ett starkt och varaktigt intryck pa dess befolk-
ning. Birger Killgédrd tilltridde som kyrkoherde i
Gotlanda pastorat 1927 och skriver att han dar motte
”en andlig atmosfir av allvarlig biblisk, bekannelse-
trogen, strangt kyrklig kristendom. [...] Jag fick se
vickelsens krafter dnnu verksamma, trots att det vid
mitt tillerdde var 75 &r sedan Landahl flyttat fran
Gotlanda”. Soéderholms barndomshem var enligt
uppgift praglat av denna andlighet,' och "hogkyrk-
ligt uppfostrad som han var, var det naturligt att han
bestamde sig for prastbanan”.:*

Efter teologistudier i Uppsala under vilka han
genomgick en ldgkyrklig omorientering pristvigdes
han 1899 for Visby stift, fick tjanst forst som kon-
sistorieamanuens och sedan som —notarie i Visby.
1902 erholl han ”infédingsrdtt” i Harnosands stift,
blev pastorsadjunkt i Sundsvall, komminister i Over-
lannis-Sdnga och slutligen kyrkoherde dar 1915 till
1921.9

Soderholm besokte ar 1901 den vickelseorien-
terade konferens som holls i Sodertilje under flera
ar i borjan av 1900-talet med inspiration frdn de
engelska Keswickkonferenserna och dar bade fri-
och statskyrkliga deltog. Nils-Eije Stdvare skriver
att Soderholm var ”en av dem som exemplifierade
direktsambandet mellan Sodertiljekonferensen och

”»

pingstvickelsen”.'+ Soderholm sjilv uppger att Soder-

9 Se Ternstedt 1912, s 37-76.
10 Kallgard 1962, s. 70.

11 Adell 2011, . 5.

12 H. Séderholm 1950, s. 11.

13 Bygdén 1923, s. 143; Harnosands stifts herdaminnes-
kommitté 1994, s. 445.

14 Stidvare 2008, s. 21.
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tdljekonferensen “kom att ge mitt liv en ny riktning.
Det var dir, som Guds Ande métte mig pa ett sitt,
som gjorde att jag aldrig mer kinde mig hemma i
statskyrkan utan lingtade till Guds barns hirliga
frihet”.’s

Den 14 juli 1920 limnade han in en skriftlig
begiran till domkapitlet i Hirnosand om att fa bli
skiljd fran befattningen som kyrkoherde, och avsade
sig i samma veva prastimbetet. Samma ar doptes han
och hans hustru av Lewi Pethrus i Filadelfiaforsam-
lingen i Stockholm, och han inledde en ny “karriar”
som resande evangelist, bibellirare, ansvarig for
evangelistverksamheten och medarbetare i olika till
pingstrorelsen knutna publikationer. Bland annat var
han litteraturchef pa Forlaget Filadelfia fran 1925 och
redaktor for Evangelisk tidskrift, men framforallt
var han verksam som forfattare av pingstlitteratur.*s
Hans magnum opus ar tvibandsverket Den svenska
pingstvickelsens historia 1907-1927.

I.2. SYFTE OCH PROBLEMSTALLNING

Syftet med foreliggande artikel dr att undersoka
hur G. E. Soderholm fungerade som apologet for
pingstrorelsen genom sitt skriftstdllande dren 1920-
1940, med sarskilt avseende pa dess historiserande
inslag. Det kommer att undersokas vilken betydelse
hans egen person hade for legitimeringen av vad han
skrev, hur han svarade pd den kritik som framstallts
mot pingstrorelsen fran olika hall, vilka historiska
gestalter och skeenden hanlyfte fram och pa vilketsatt
han gjorde det, och vilken betydelse hans skrivande
hade for etablerandet av en for pingstrorelsen specifik

minnesgemenskap.

15 EH1928.10.25.
16 Sundstedt 1971, s. 181 f.



OSCAR SODERHOLM — "PINGSTVACKELSENS VERKLIGE APOLOGET”

2. Forskningslige
och teoretisk ram

2.I. DEN TIDIGA PINGSTRORELSEN

Det finns flera viktiga arbeten om den tidiga pingst-
rorelsen i Sverige. Grunden for denna forskning
lades av kyrkohistorikern Carl-Erik Sahlberg som i
sin avhandling Pingstrorelsen och tidningen Dagen
undersokt hur pingstrorelsen forholl sig till samhallet
och kyrkosamfunden under perioden 1907-1963,
och hur forhallningssittet gradvis fordandrades. Han
menar att rorelsen inledningsvis bor betraktas som en
sekt, det vill sdga som en ”protestrorelse, en reaktion
mot den virld, det samhille och den kyrka, som den
leveri”, for att sedan ta aktiv delisamhillslivet genom
att bilda ett politiskt parti och starta en dagstidning
”som inte enbart vinder sig till sektens medlemmar
utan till allmanheten”.'”

Sahlberg inleder sin studie med att redogora for
hur pingstvickelsen 1907 togs emot dels av den seku-
lara dagspressen, dels av samfundsbundna tidningar.
Mainga dagstidningar var negativt instdllda i sin
bevakning, skriver han, medan de kristna tidning-
arnas dterspeglar instillningen i de samfund de var
knutna till och uppvisar en variation i omdomena.'®
Sahlberg menar dnda att den bild samfundspressen
gav av pingstvickelsen generellt var ”bilden av en sekt
med glossolalin och métesformerna som framsta kian-
netecken. Sommaren 1907 stod de flesta samfundsor-
gan negativa och avvaktande infor viackelsen”.

Sahlberg pekar pd tva viktiga faktorer i relationen
till samfunden, dels att ”de dldre frikyrkosamfunden
befann sig i sin andra generation och till viss del blivit
institutionaliserade”, dels att det i Sverige ”i motsats
till forhallandena i USA, inte fanns ett utbildat med-
vetande, att det stod var och en fritt att ge uttryck for
sin tro”.>° Forhdllandet mellan den tidiga pingstro-
relsen och etablerade samfund kan darmed sidgas ha
vissa likheter med vad de amerikanska sociologerna
Roger Finke och Rodney Stark lyft fram som karak-

17 Sahlberg 2009 [1977], s. 10.

16.
30.
20 Sahlberg 2009 [1977], s. 12, 23. Till detta kommer att

”|v]ackelsens rekryteringsbas var de redan etablerade
frikyrkorna”. Sahlberg 2009 [1977], s. 45.

18 Sahlberg 2009 [1977], s.
19 Sahlberg 2009 [1977], s.
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taristiskt i Nordamerikas dldre kyrkoetablissemangs
(det vill siga de episkopala, presbyterianska och kon-
gregationalistiska samfundens) installning till de nya
vickelsebetonade kyrkorna (det vill siga baptister
och metodister) under perioden 1776-1850. De gamla
samfunden byggde liksom den svenska statskyrkan
pa en fast forsamlingsstruktur dar den lokale pristen
hade monopol pé religionen inom sitt omrade, och
kinde sig hotade av besokande kringresande predi-
kanter. Ett sdtt att bemota detta hot var att betona
vikten av teologiskt utbildade férkunnare och lyfta
“concerns regarding the ’ignorant’ and ’unlettered’
clergy of the sects”.** Denna skillnad mellan hogutbil-
dade och i olika grad avlonade professionella predi-
kanter i de dldre samfunden och ofta outbildade och
oavlonade baptistiska och metodistiska predikanter
(jamfor Svenska kyrkans prasterskap och pingstrorel-
sens evangelister) hingde enligt forfattarna samman
med att ”it was the pursuit of souls, not material
comfort, that drove their clergy forth”,*> och detta
kopplas samman med “differences between ’called’
and educated clergy” i friga om instadllningen till
manniskans frialsning. Medan “the denominations
of the colonial mainline offered a message that was
literate and intellectual, but one that increasingly
said less about salvation” betonade vackelsekyrkorna
betydelsen av ”a heartfelt conversion”.>s Attraktions-
kraften i de nya rorelserna bestod i hog grad i att de
“offered an intense faith with a vivid sense of other-
worldliness” och stillde hoga materiella, kinslomas-
siga och sociala krav pd medlemmarna pa ett helt
annat sdtt dn de dldre samfunden.>

Finke och Stark forstar samfundsforhallandena
som forandringar pa en religios “marknad”. Meto-
disterna och baptisterna kunde svara mot “religi-
onskonsumenternas” efterfragan, till skillnad fran
innehavarna av de gamla religionsmonopolen.?
Mojligen kan attityder till pingstvickelsen i Sverige
under 1920-talet forstds pd ett likande sitt, sarskilt
fran statskyrkligt hill. Under 1920-talet hojdes ju
roster som tydligt ifrdgasatte Svenska kyrkans sir-
stillning.>¢

21 Finke & Stark 2005, s. 78.

22 Finke & Stark 2005, s. 84.

23 Finke & Stark 2003, s. 84 ff.

24 Finke & Stark 2005, s. 149 f.

25 Finke & Stark 2005, s. 74 f.

26 Se Bexell 2003, s. 170-175 (sdrskilt s. 172 f.) och
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skriver borjade

Under Sahlberg,
pingstrorelsen likna en etablerad frikyrka genom

1930-talet,

att de apokalyptiska inslagen tonades ner och man

>

borjade “uppticka sann kristendom dven utanfor”
rorelsen.”” Denna uppmjukade sekteristiska attityd
blev dnnu mera tydlig, skriver han, ”under 1940-
talet. Den ersattes snarast av en 6ppen vilvillighet”.>
Pingstrorelsen borjade dven betraktas som en etable-
rad frikyrka, som ett ”samfund”, av det omgivande
samhallet under 1940-talet.®

Betydelsen av avhoppade svenskkyrkliga praster
for pingstrorelsen diskuteras i en artikel av Sahlberg
i Kyrkobistorisk drsskrift 1996. Sahlberg behandlar
dir priasten Henning Thulin som limnade en kyrko-
herdetjanst for att bli pastor i Smyrnaférsamlingen
i Goteborg. ”Man kan ana det PR-virde, som en f.
d. kyrkoherde borde ha haft i detta schartauanska
stift”, skriver han.:°

Det finns mdanga biografiska beroringspunkter
mellan Thulin och Séderholm. De kom bada fran
ganska ansprakslosa forhallanden men fick pa
grund av visad begdvning mojligheter till fortsatta
och hogre studier, bida blev priaster med norrland-
ska missiv, kom i kontakt med pingstvickelsen och
lamnade Svenska kyrkan efter omprovningar av dess
dop- och konfirmationspraxis.3' En viktig skillnad
mellan dem var dock att Thulin kan sdgas ha varit
en mer sjilvstindig pingstgestalt. Medan S6derholm
tillhorde Filadelfia i Stockholm och didrmed stod i
Pethrus skugga var Thulin verksam som forestdndare
i olika pingstférsamlingar, och medan Séderholm
arbetade mycket med de olika medieforetag Pethrus
grundade startade Thulin en egen teologisk tidskrift,
Trons kamp, ar 1948 (dir dven Nils Ramselius, en

annan fore detta kyrkoherde, medverkade).>*

Brohed 20053, s. 35 f.
27
28
29
30
31

Sahlberg 2009 [1977], s. 87, 89.
Sahlberg 2009 [1977], 5. 95.
Sahlberg 2009 [1977], 5. 96.
Sahlberg 1996, s. 121.

Nir Thulin begirde avsked “angav han frimst, nagot
overraskande, konfirmationsseden: ’bibeln vet ej om
ndgon sadan sed” och direfter dopfragan”. Sahlberg
1996, s. 121. I Soderholms avskedsbrev till domkapit-
let i Harnosand framfordes ocksd som skil att ”den
i kyrkan radande konfirmationspraxisen ’linge varit
samvetsoroande’”. Sundstedt 1971, s. 182. Brevet
aterges i sin helhet i H. Soderholm 1950, s. 48-51.

32 Sahlberg 1996, s. 122. I sitt skrivande var Thulin inte

helt lojal med pingstrorelsen. 1945 gav han ut boken

92

Séderholm flera  pingsthistoriska

sammanhang,’* men om honom specifikt finns endast

namns i
en studie i form av en opublicerad uppsats av pingst-
pastor Johan Bickrud. Backruds ansats dr primirt
deskriptivt biografisk och har som syfte att ”beskriva
vem Soderholm var och vad hans verksamhet bestod
av fram till 1930”34 Han gor dven en inventering av
Soderholms publiceringar fram till 1930, dar sarskilt
genomgangen av bidragen till Evangelii Harold ar av
stort varde.’s

Bickrud ser Soderholm som “mycket betydelsefull
for att skapa identitet bland pingstvanner. Isamhillet
var han mycket viktig genom den person han var som
f.d. kyrkoherde och det han skrev som historiker och
apologet”.3¢ Han urskiljer ett monster i Séderholms
skrivande dir en balans uppnds genom att positivt
och negativt vigs mot varandra: ”Det handlade for
Soderholm om andliga vilsignelser med en standigt
ndrvarande kamp som kom till uttryck i en polarise-
ring i medgdng och motgdng samt ljus och morker”.57

Ulrik Josefsson undersoker i sin avhandling Liv
och dvernog den svenska pingstrorelsens spiritua-
litet under dess grundliggningsperiod, som fixeras
till dren 1913-1921, det vill siga dren fore Soder-
holms anslutning. Ett av de problemomraden som
behandlas dr “de utmirkande dragen och dirmed de
identitetsbiarande elementen”.’® Josefsson menar att
pingstrorelsens apokalyptik satte tiden i en sarskild
belysning, och han talar om att rorelsen hade en

Pingstrorelsen — en religionssociologisk orientering
dar han, som Sahlberg skriver, uttryckte en viss dis-
tansering fran den pingstrorelse han sett under sina r
i Filadelfiaférsamlingen”. Han kom édven att under en
period verka inom Maranatarorelsen. Sahlberg 1996,
s. 122.

33 For nagra exempel, se Sundstedt 1971, s. 179-209;
Nyberg Oskarsson 2007, s. 62 ff.; Alvarsson, 2014a,
s. 13.

34

35

Bickrud 2005, s. 3.

Genomgangen ir dock inte helt komplett och nagra for
foreliggande undersokning viktiga texter har missats,
till exempel den redogorelse Soderholm skrev for sin
forsta evangelistresa till Angermanland, publicerad i
EH1920.10.21.

36
37

38 Josefsson 2005, s. 15. De identitetsbirande elementen
ar enligt Josefsson betoningen av personlig frilsning,
synen pa férsamlingen och den helige Ande, helbrigda-
gorelse genom tro, forvintan pa Jesu snara dterkomst
och bibelsynen.

Backrud 2005, s. 57.
Bickrud 2003, s. 56.
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“transhistorisk tidsuppfattning”.’® Han anser ocksa
att det fanns ett flexibelt och pragmatiskt drag i
rorelsen; att liran utvecklades och modifierades efter
uppkomna situationer. Exempelvis framstills doktri-
nen om den samfundsfria forsamlingen som foljden
av att Filadelfiaférsamlingen i Stockholm uteslots ur
Baptistsamfundet 1913.

Ett viktigt bidrag till forstaelsen av pingstrorelsens
identitetsformering ar historikern Andreas Thorns
avhandling om Filadelfiaférsamlingen i Stockholm.
Thorn menar att forsamlingen ”inte bara uppfattades
som frimmande, utan férsamlingen uppfattade ocksa
sig sjdlv som stdende vid sidan av, som en framling
eller gist i en virld dir tiden var utmitt”.+ Liksom
hos Josefsson betonas det transhistoriska av Thorn,
som menar att berittandet inom pingstrorelsen var
ett centralt inslag i bdde teologi och praktik, d& de
[pingstforsamlingarna] himtade sin virldsbild fran
de bibliska berittelserna och da frimst evangelierna
och Apostlagdrningarna”, som sags som “historiska
redogorelser av vad Gud gjort genom tiderna. Cen-
tralti pingstforsamlingarnas varldsbild var 6ppenhe-
ten for och forviantan pa 6vernaturliga ingripanden i
tid och rum, i samtiden likvil som i historien”.+'

I en otryckt avhandling undersoker Rakel Ysterbo
Alegre den norske predikanten T. B. Barratts funk-
tion som pingstapologet under perioden 1906-1909.
Hon menar att Barratt reagerade mot de dverdrifter
om pingstrorelsen som florerade i pressen genom
att producera stora mingder apologetisk litteratur,
framforallt i periodiska publikationer.+* Publice-
ringsformen och den dialogiska karaktiren gjorde
att pingstteologin, precis som Josefsson framhaller,
utformades pa ett ad hoc-artat sitt. Hon skriver att
”Barratt and other early Pentecostals spent a consi-
derable amount of time and resources in producing
apologetic literature, and clearly viewed this as
important in their endeavors to win more adherants
to the revival and counter the negative effects of the
strong opposition”.+

Forskningen om pingstrorelsen har som denna

oversikt visat i hog grad handlat om relationen till

andra kristendomsriktningar och om rérelsens sjalv-
bild. Foreliggande artikel foljer denna intresserikt-
ning, med férhoppning om att den genom ett individ-
orienterat anslag kan tillfora ytterligare belysning pa
vad som inom den tidiga pingstrorelsen uppfattades
som viktiga fragor.

2.2. HISTORIOGRAFI OCH KYRKLIGT
HISTORIEBRUK

Historieskrivning som historisk kalla utgor ett
dynamiskt forskningsfilt. Sirskilt nationell historie-
skrivning har inom historisk forskning uppmarksam-
mats for sin identitetsskapande funktion, men dven
kyrkliga gemenskaper kan studeras pd detta sitt, som
uppmirksammats i antologin Minne och mdajlighet.
Kyrkohistorisk historiografisk forskning, skriver kyr-
kohistorikern och historikern Carola Nordback dar,
ger viktiga bidrag till hur kyrkosamfunds sjalvbilder
har konstruerats och uppratthdllits.++ Innehallet i
den konfessionella kyrkohistoriska historieskriv-
ningen dr alltsa en viktig del av och killmaterial till
kyrkornas egen historia, eftersom manniskor “iden-
tifierar sig med gestalter och grupper ur det forflutna
och legitimerar sina handlingar med utgangspunkt
i historiska hiandelser”.+ Perspektivet uppmarksam-
mar, som Ulrika Lagerlof Nilsson skriver i samma
antologi, “vad som framfordes som angeldget att
diskutera, vilken ordning som skulle gdlla och kanske
viktigast vem som hade ritten att formedla den”.+¢

Den frikyrkliga identiteten, skriver teologen Hans
Andreasson i en annan viktig kyrkohistoriebruksan-
tologi, “har i 1dnga stycken utformats utifran hagio-
grafiska berittelser, beskrivningar av hindelser och
personer som har agerat beromvirt i situationer som
kravt stora uppoffringar av dem”.+” Han framhaller
vidare att det “ingick i vickelserorelsernas tidiga
missionsstrategi att producera dokumentation som
kunde etablera berittelser av identitetsnormerande
art”.+8

Den engelske historikern John Tosh gor en i sam-
manhanget viktig distinktion mellan socialt eller kol-

39 Josefsson 2003, s. 167.
40 Thorn 2014, s. 14.

41 Thorn 2014, s. 30.

42 Ysterbo Alegre 2019.
43 Alegre 2019, s. iii.
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44 Nordbick 2014, s. 19.

45 Nordbick 2014, s. 26.

46 Lagerlof Nilsson 2014, s.72 f. Min kursivering.
47 Andreasson 2016, s. 30.

48 Andreasson 2016, s. 31.
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lektivt minne och historiskt medvetande. Det sociala
minnet av det forflutna dr nodviandigt for att en
gruppidentitet ska fungera, skriver han; en kollektiv
identitet kraver att det finns en "gemensam tolkning
av de hiandelser och erfarenheter som format den
[gruppen] over tiden”.# Grupper behover alltsd ha
“sina tidigare erfarenheter registrerade, men de begar
ocksd en bild av det forflutna som kan forklara eller
forsvara det innevarande, ofta pa bekostnad av den
historiska riktigheten”s° Anakronismer ar vanliga,
och tradition, nostalgi och framtidstro nyckelord
i det sociala minnet. Det historiska medvetandet
ddremot innebidr att hinsyn tas till “det forflutnas
annanhet”; det innebar “en insikt om den klyfta som
skiljer vdr egen tid fran alla foregdende”s En “trans-
historisk tidsuppfattning” star dirmed i konflikt med
det historiska medvetandet.

Egyptologen och minnesforskaren Jan Assman gor
en distinktion mellan tvd former av kollektivt minne.
Det ena utgors av vad han kallar kommunikativt
minne och innebir ett 6verforande av kunskap om
erfarenheter som dr personligt upplevda. En person-
lig kontakt kravs i denna minnesform.s* Det fortsatta
traderandet av ett minne efter att de individer vars
erfarenheter minnet ursprungligen utgjordes av gatt
bort innebidr enligt Assmann att minnet Overgdr
till den andra kategorin; det han kallar kulturellt
minne, det vill siga ett minne som formedlas och
reproduceras genom olika typer av medier, institu-
tioner och politiska beslut. Granserna mellan de bada
minnesformerna dr inte alltid helt distinkta enligt
Assmann, och 6vergangen fran det kommunikativa

49
50
51
52

Tosh 2011, 5. 21.
Tosh 2011, 5. 21.
Tosh 2011, 5. 27.

”Communicative memory is non-institutional; it
is not supported by any institutions of learning,
transmission, and interpretation; it is not cultivated
by specialists and is not summoned or celebrated on
special occasions; it is not formalized and stabilized
by any forms of material symbolization; it lives in
everyday interaction and communication and, for this
very reason, has only a limited time depth”. Assmann
2008,s. III.

53 ”The cultural memory is based on fixed points in
the past. Even in the cultural memory, the past is not
preserved as such but is cast in symbols as they are
represented in oral myths or in writings, performed
in feasts, and as they are continually illuminating a
changing present. In the context of cultural memory,
the distinction between myth and history vanishes”.
Assmann 2008, s. 113.
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till det kulturella sker via ett tillstind han med ett
begrepp ldnat frdn antropologen Jan Vansina kallar
“floating gap”. Vansina anvinder begreppet for att
forklara forskjutningar mellan informellt minne om
naraliggande hindelser och formellt minne om det
avldgset forflutna i skriftldsa samhillen, men hos
Assmann innebir det att grianserna mellan kom-
munikativt och kulturellt minne blir flytande genom
att det kulturella minnet i fortid trader in och fargar
det kommunikativa. Det kan diarmed foreligga en
diskrepans mellan en individs personliga minnen av
en hindelse och ett offentligt berdttande om det inom
den grupp individen tillhor.

Assmann intresserar sig ocksd for sambandet
mellan kulturellt minne och identitets+ Identitets-
formering hor nira samman med grinsdragning; det
krivs igenkdnnbara grinser for att en kulturell iden-
titet ska vara uppfattningsbar. I det avseendet kan det
som ligger utanfor avgriansningen vara lika viktigt
som det innanfor, grainsdragandet innebar namligen
ett tinkande i motsatser dar skillnader utnyttjas for
ett stirkande av identiteten. Det kulturella minnet
kan darmed forstds som innebarande en symbolisk
gransdragning som formar gruppidentitet.ss

Kategorierna socialt eller kollektivt minne och
historiskt medvetande kan sigas slds samman i
historiebruksforskningen; den historiskt medvetne
forskaren studerar det sociala minnets yttringar.
Kyrkohistoriskt innebdr detta perspektiv att den
kyrkohistoriska litteraturen anses ha legitimerande
och identitetsskapande funktioner for olika kyrkliga
gemenskaper. Det ror sig om sdrskilda samfundsspe-
cifika historiemedvetanden som kommer till uttryck
i historieskrivningen och kan anvindas som histo-
riskt kallmaterial till hur samfunds sjalvbilder har
konstruerats, uppratthdllits och forindrats i det for-
flutnas¢ Ett exempel pd forskning om kyrkohistoriskt
historiebruk dr Ulrika Lagerlof Nilssons bidrag om
Svenska kyrkans stiftsjulbocker fran tidigt 19o0o-tal
i Minne och mdjlighet. Hon menar att stiftsjulbock-
ernas historiska skildringar anvindes for att stirka
stiftsbornas forankring i den lutherska kontexten
genom att gora “ldsaren medveten om sitt lutherska
arv och dess centrala betydelse i den svenskkyrkliga

54 ”Memory is knowing with an identity-index”. Assman
2008,5s. 114.

55 Se Aberg 2003, s. 24-30 och dir anférd litteratur.
56 Nordbick 2014, s. 19.
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historien”” till exempel genom att bockerna inne-
holl bilder pa platser som forknippades med Martin
Luther och artiklar om den svenska reformationen.
Syftet var, menar hon, att sy ihop kyrkans och natio-
nens historia med varandra. Den berittelse om det
forflutna som formedlades kan sdgas ligga nirmare
det sociala minnets respekt for traditionen dn det
historiska medvetandets krav pa att hansyn tas till
historisk skillnad.

Historiebrukande har enligt Nordback alltid varit en
del av den kyrkohistoriska verksamheten. Hon tar upp
Eusebios Historia Ecclesiastica som ett exempel pd en
identitetsskapande berittelse om det forflutna. Eusebios

formulerade ett sitt att betrakta historien som utgick fran

en kristen sjilvbild, utifrin de erfarenheter som de kristna
hade erhallit innan kristendomen fick status som officiell
statsreligion i det romerska riket. Bilden byggdes upp kring

martyrskap, kamp och forféljelse bland annat baserad pa

tanken om Guds synbara verkningar i historien.s*

Eusebios etablerade enligt Nordbick tre teman som
blivit gdngse i den traditionella kyrkohistoriska lit-
teraturen. Det ror sig om 1) beskrivningar av kyrkans
organisation, ledarskap och martyrer, 2) kyrkans
motstindare och 3) ”den stora berittelsen om Guds
utvalda folk”. Aterkommande i kyrkohistorieskriv-
ningen har dessutom varit Eusebious apologetiska
anslag.s

Olof Andrén skriver i inledningen till sin Euse-
biosoversittning att ”[d]et dr inte frigan om ett
historieverk i var mening. Vad Eusebios ger ar en rik
samling av material som ar nyttigt att lasa, infogat i
en historisk uppstallning”.> Om Martyrerna i Pales-
tina som skrevs fore kyrkohistorien foresldr Andrén
att den kan ha tillkommit under forfoljelsen, i syfte
“att ge uppmuntran” it de forfoljda.s

Historiebruksforskaren Peter Aronsson urskiljer
tre funktioner i en betydelsefull historieframstdllning
som kan sidgas vara nira besliktade med Eusebios
modell, nimligen att “ge mening, legitimitet och

57 Lagerlof Nilsson 2014, s. 65 f.
58 Nordbick 2014, s. 18.

59 Nordbick 2014, s. 20 fff. Nordback skriver att ”[e]
n historiografiskt fascinerande aspekt ir att Eusebios
monster kan aterfinnas i frikyrkornas historieskriv-
ning och i vickelserorelsernas forsok att gestalta den
egna historien”.

60 O. Andrén 2007, s. 15.

61 O. Andrén 2007, s. 15.

hantera fordndring”.> Mening skapas “genom att
enskildheter sitts in i ett sammanhang”, och det
finns ett normativt inslag genom att i “det historiska
aterskapandet av dem som kommit fére oss sitter vi
ett exempel i kulturen for vad vi vintar oss att vdra
barn och efterkommande [ska] utfora fér handlingar
och offer”.®

Historisk legitimitet hanger alltsd samman med
uppfattningar om ursprung och kontinuitet. Arons-
son skriver att det i de flesta kulturer finns inslag som
pa olika sdtt ”ger ursprung, en kedja av handelser och
forbindelser fram till det beskrivna en legitimitet. Ju
langre en sddan genealogisk kedja stricker sig, desto
hogre virde.”s+ De symboler som formdr samla och
legitimera gemenskaper varierar, siger Aronsson,
men ”[glemensamt dr dock att det ror sig om offer
eller framsteg som tillskrivs den bygd, slikt, insti-
tution eller land som berittelsen ror. Det finns en
sarskild kraft i att manniskor ingripna i ett vi givit
sina liv och sin girning for var skull”.% Att finna
forebilder i det forflutna dr darmed ett effektivt satt
for gemenskaper att hantera forandring och starka
gruppkanslan.

Den finlandssvenske kyrkohistorikern Jakob
Dahlbacka menar att det gar att tala om ett sarskilt
“religiost historiebruk som en skild kategori av
historiebruk”.¢¢ Han ser denna kategoris funktion
som en “forstarkare av gemenskaps- eller identitesfo-
restillningar” genom att “religion i mycket [handlar]
om en kinsla av gemenskap med sdvil hidangdngna
som framtida trosfriander, vilket gor religionen till det
som binder samman den enskilda individen med en
storre gemenskap”.” Han talar vidare om ”profetiskt
historiebruk” som ett historiebruk med

en tvafaldig funktion. Det inte bara legitimerar pastdenden

och forutsigelser om samtiden och framtiden med exempel

fran historien utan, vad mera ir, garanterar dem med en i det
kanoniska narrativet forborgad auktoritet. Att det dr profe-
tiskt, och saledes pa ett overtygande sitt forutsager framtida
hindelser, har att géra med det framtidshopp eller de fram-

tidsscenarier som minnesgemenskapens kanon ofta utlovar

och som aktualiseras av hdnvisningarna till det forflutna.®®

62 Aronsson 2004, s. §7.
63 Aronsson 2004, s. 57 f.
64 Aronsson 2004, s. 62.
65 Aronsson 2004, s. 63.
66 Dahlbacka 2015, s. 29.
67 Dahlbacka 2015, s. 147.
68 Dahlbacka 2015,s. 92 f.
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I sin avhandling om Anders Svedbergs historieskriv-
ning framhaller Dahlbacka att historiska berittelsers
meningsskapande bestdr i deras formdga att sam-
mansmalta datid, nutid och framtid. Nar Svedberg
argumenterade i den finska religionsfrihetsfrigan
jamstillde han till exempel katolikernas forfoljelse
av Martin Luther med den samtida upplevda forfol-
jelsen av pietisterna i Osterbotten. P4 s sitt, menar
Dahlbacka, laddar Svedberg ”sin argumentering
med negativa delsummor som diarmed motiverar en

framtida forandring for att balans ska skapas”.®

2.3. SYMBOLISKT KAPITAL OCH
KYRKOHISTORIEN SOM FALT

Att avgriansa en undersokning om pingstrorelsens
historiebruk till en enskild persons litterdara produk-
tion dr, forutom att det ger en automatisk material-
avgransning, motiverat genom att historiekulturellt
meningsfulla berittelser alltid formuleras fran en
specifik position, det vill siga att det har betydelse
vem som yttrar dem. Hir kan nigra begrepp myntade
av den franske sociologen Pierre Bourdieu vara till
hjalp.

Forstdelsen och beskrivningen av pingstrorelsen
som en del av svensk kristendom kan med Bourdieus
terminologi forstds som ett intellektuellt filt, dar
storleken pd filtet dndras i takt med dess avgrins-
ningar. Ett falt, forklarar Bourdieukdnnaren Donald
Broady, ”ir ett system av relationer mellan posi-
tioner. Ett socialt filt (vilket ir detsamma som ett
kampfilt’ eller ’konkurrensfilt’) dr ett omrdde dar
minniskor och institutioner strider om nagot de har
gemensamt”.7°

Aktorerna pd filtet innehar olika former av
”kapital”, huvudsakligen av symbolisk eller social
karaktdr. Symboliskt kapital definieras av Broady
som “det som av sociala grupper igenkdnnes som var-
defullt och tillerkdnnes virde”.* Symboliskt kapital
forekommer i tre huvudformer; som objektifierat,
institutionaliserat och forkroppsligat kapital. En spe-
ciell form av (symboliskt) kapital dr vad som skulle
kunna kallas religiost kapital och bestdr av sddant
som i ett visst religiost sammanhang ger innehavaren

prestige och inflytande, till exempel innehavet av ett

69 Dahlbacka 2015, s. 93.
70 Broady 2005, s. 11.
71 Broady 1989, s. 169.
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kyrkligt ambete.

Historikern Hakan Gunneriusson har undersokt
hur den svenska historievetenskapen fungerade som
ett falt under perioden 1920 till 1957. ”Ett filt for-
utsitter en kamp”, skriver Gunneriusson, “att det
finns olika poler, som erkdnner samma regler men
hiavdar olika meningar.””> Gunneriusson ser det
historiska faltet som ”en kamp mellan uppsvenskar
och weibullare”; det vill siga mellan historiker till-
horande kretsen kring Harald Hjarne i Uppsala och
kring broderna Curt och Lauritz Weibull i Lund.”
Men hans poing ar att denna kamp inte berodde
pd konfrontationen mellan olika befintliga histori-
kergrupperingar, som det vanligtvis har framstalls i
den historiografiska litteraturen, utan att grupperna
konstruerades genom denna kamp. ”Grupperna var
sjdlva vetenskaplig propaganda, konstruerade av
dem som inte identifierade sig med den konstruerade
gruppen — de var motbilder”.# Bilden av weibullarna
som motarbetade av en konservativ och ovetenskap-
lig historikerkar var alltsa i hog grad nagot de sjidlva
byggde upp for att pa sd sitt etablera och motivera
sig sjilva pd det historievetenskapliga filtet. P4 ett
liknande sitt observerar Sahlberg att den tidiga
pingstrorelsen var angeligen om att beskriva sig
sjalv ”som forfoljd av kyrkorna och samhallet” for
att stiarka det egna “sektmedvetandet””s Aven Finke
och Stark ser detta som ett viktigt inslag i sekteris-
tiska gemenskaper: de skriver att ”[s]ect movements
can be strengthened not only by their opposition to
the world but by the pressures the world imposes on
them”7¢

Det filt Soderholm verkar pa som kyrkohistori-
eskrivare dr inte det akademiska kyrkohistoriska
filtet utan bestdr av en ldsekrets inom och omkring
pingstrorelsen,”” men han behover positionera sig
mot aktorer pd det storre filtet, som kan definieras
som beskrivningen av kristendomens historia och
av ”sann” kristendom, for att generera symboliskt
kapital giltigt inom delfaltet men inte inom det storre
akademisk-teologiska filtet.

72 Gunneriusson 2002, S. 17.
73 Gunneriusson 2002, S. 47.
74 Gunneriusson 2002, S. 47.
75 Sahlberg 2009, s. 79.

76 Finke & Stark 2005, s. 15T

77 1ndgra texter riktar han sig explicit till ”f.d. ambets-
broder”.
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Weibullarna anvinde sig enligt Gunneriusson av
“strategien att utdefiniera viss historieskrivning fran
historiefiltet i syfte att beréva vissa andra aktorer
deras filtspecifika kapital”’® De forskare som inte
anslot sig till den weibullska “positivismen” och
dess kallkritiska metodik beskrevs som bristfilliga
akademiker och deras forskningsresultat som veten-
skapligt oanvindbara. Dirmed motiverades de egna
forskningsinsatserna. P4 motsvarande sitt kan olika
teologers framstillningar av pingstrorelsen uppfat-
tas som olika positioner pd samma filt dar ansprak
pd tolkningsforetrade gors. Gunneriusson noterar
ocksa att ett effektivt sdtt att ackumulera symboliskt
kapital pd i en filtkamp &r att “er6vra historiska ske-
enden och aktorer”.7

3. Material och metod

3.I. G. E. SODERHOLMS LITTERARA
PRODUKTION: URVAL

Soderholm skrev olika typer av texter, ofta av upp-
byggelsekaraktir eller rena verksamhetsreferat. I
en undersokning dir bruket av det forflutna star i
centrum ar forstds explicit historiska framstallningar
av sdrskilt intresse, och mycket utrymme kommer
darfor att limnas &t Soderholms uttalat kyrkohisto-
riska texter. En historiekultur dberopas dock adven i
texter som inte dr primirt historiska. Till exempel
ar de rapporter Soderholm signerade under rubriken
”Fran skordefilten” i Evangelii Hirold viktiga i det
hir avseendet eftersom de kunde anvindas for att
skriva in pingstrorelsen i “den stora berittelsen om
Guds utvalda folk”. Hans Lutherexeges Ur Luthers
liv och lira och flera av hans smaskrifter, sirskilt de
som tillkommit i samband med att han anslot sig till
rorelsen och med firandet av Filadelfiaforsamlingen
i Stockholms tjugo- och trettiodrsjubiléer,® ar ocksd
av betydelse i framstallningen.

Mycket av vad Soderholm skrev tillkom i veder-
laggningssyfte. Forstdelsen kraver darfor att hansyn

78 Gunneriusson 2002, s. 108.
79 Gunneriusson 2002, s. 36.

80 Andreasson framhdller om denna materialtyp att
de “officiella jubileumsskrifterna dominerar iden-
titetsformationen” i frikyrkorna “genom att skapa
en reservoar for det kollektiva minnet”. Andreasson
2016, S. 31.
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tas till de texter han reagerade mot, skrivna av andra
aktorer pa det kyrkohistoriska filtet. Det giller till
exempel EFS-profilen Johannes Rinman vars korta
skrift Vdr tids s.k. pingstrorelse (1920) ledde till
forsvarsatgirder fran pingstvinnerna redan innan
Soderholm anslot sig,* och som hans traktat Vad
jag sett och hért bland de s.k. pingstvinnerna (1921)
vinder sig mot.

Den (dar

Rinmans text pd nytt blir kritiserad) anvinds som

svenska pingstvickelsens historia
killa i mdnga pingsthistoriska sammanhang och kan
sdgas ha format en konfessionell sjdlvsyn.®* Verket
tillkom till stor del som ett svar pa kyrkohistorikern
Emanuel Linderholms tvd bocker om pingstrorelsen
(1924 och 1925) och religionshistorikern Efraim
Briems mer religionspsykologiskt orienterade Den
moderna pingstrorelsen (192.4).

Linderholm klargér sin instdllning till pingstrorel-
sen i forordet till sin forsta bok och motiverar sitt
arbete med att "mycket i Pingstrorelsen [dr] av sd
betianklig art, att det icke lingre bor fa utan ndgon
egentlig kritik paga”.% Aven Briem framfor kritik av
pingstrorelsen, men dar mer nyanserad an Linderholm.
Han vill framfor allt visa att de for pingstrorelsen
karaktaristiska foreteelserna tungomalstal, profe-
tiskt tal och helbragdagorelse kan forklaras med hjalp
av den moderna psykologin.®+

I forordet och inledningen till férsta bandet kriti-
serar Soderholm explicit bide Linderholm och Briem
for deras sitt att behandla pingstvackelsen. Han
skriver att

81 Se Lewi Pethrus flera nummer linga artikelserie i EH
med anledning av Rinmans kritik. Rinmans text gar
enligt Pethrus “ut pd att visa, att pingstvickelsen till
storsta delen ar ett verk av djavulen”. EH1920.06.10.
Sahlberg ser Pethrus noggranna svaromadl till Rinman
som ett sdtt profilera pingstrorelsen mot EFS. Sahlberg
2009 [1977], s. 50.

Verket har dven haft betydelse for den akademiska
pingstforskningen, bade som forskningslidge och kall-
material. Se t.ex. Bloch-Hoell 1965, s. 7, 45, 53, 74,
79-82, 84-86, 89-91, 250, 279, 356, 378, 406.
Linderholm 1924, s. 6. I forordet till andra boken
skriver han att ”[v]erkligheten torde i méanga fall vara
[annu] morkare, dn jag tecknat den”. Linderholm 1925,
s. 6.

Han podngterar dock att han bortser fran ”vad tungo-
malstalandet till sin innersta natur dr, huruvida det
ar ett av den Helige Ande inspirerat tal, eller om det
uteslutande hirleder sig ur den talandes eget sjilsliv,
likaledes vilket vdrde, detta tal har”. Briem 1924, s.

199.
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84



KYRKOHISTORISK ARSSKRIFT 2020

[i] ett par vetenskapliga arbeten av svenska teologer, nim-
ligen professorn i kyrkohistoria vid universitetet i Uppsala,
E. Linderholm, och docenten i religionshistoria vid Lunds
universitet, E. Briem, har denna vickelse blivit foremal for
ingdende behandling och kritiskt skorskddande. De synes
bada sitta det minskliga fornuftet till hogsta auktoritet i
andliga ting och minstdnde vad den forre betriffar utifran
bedoma de andliga foreteelser, som méta dem. De utménstra
dirfore sisom inbillat och odkta allt, som gdr utéver deras
minskliga forstand.*s

”Min bok”, fortsitter han, “ir skriven fran den
kristna trons synpunkt och grundar sig helt pa den
’massiva biblicism’ som sirskilt professor Linderholm
sd mycket forkidttar”.®¢ Verket har i detta avseende i
hog grad karaktiaren av mothistoria”.

Ur Luthers liv och lira utgors av fyra separat
utgivna skrifter som gavs ut samlat 1937.” Tendensen
ar tydligt att vrida Luther ur hinderna pd Svenska
kyrkan, dels genom att visa att Luthers teologi “egent-
ligen” dr i linje med pingstrorelsens, dels genom att
framstdlla Luthers relation till den romerska kyrkan
som en parallell till relationen mellan pingstrorelsen
och den svenska statskyrkan.

3.2. DISPOSITION OCH
TILLVAGAGANGSSATT

For att uppnd det 6vergripande syftet att finga in
den apologetiska karaktiren i Soderholms skrivande
undersoks pa vilket sdtt Soderholm &beropade sin
bakgrund som statskyrkoprist for att ge legitimitet &t
sina skrifter, det vill siga sattet ett symboliskt kapital
aktualiseras pa. Vidare undersoks hans bruk av kris-
tendomens historia for identitetsformerande syften,
genom att det inventeras vilka historiska handelser
och gestalter han hanvisar till, och pa vilket sitt detta
gors.

Som Daniel Lindmark pdpekar dr det “svirt att
genomfora en meningsfull historiebruksforskning
om man inte beaktar den kontext dir historiebruket
utovas. Historiebruket behover inte bara kartliggas,
utan ocksd placeras in i tolkande och forklarande

85 G. E.Soderholm 1927,s. 5 f.

86 G.E.Soderholm 1927,s. 6.

87 Pagineringen i Ur Luthers liv och lira foljer den
ursprungliga uppdelningen och jag kommer dirfor

att sidhdnvisa till respektive delverk, dven niar boken
behandlas som helhet.
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resonemang”.®® Det ar darfor viktigt att klarligga
relevanta kontexter och intertexter. En sddan klar-
liggning inleder under rubriken ”sammanhang”
artikelns undersokningsdel. Hur sdg den kritik
av pingstrorelsen Soderholm kinde sig manad att
beméta ut, och hur bemotte han den? De aspekter i
Linderholm, Rinman och Briem som ir relevanta for
forstdelsen av Soderholm presenteras, det vill saga det
han skriver mot. Det kommer dven inledningsvis att
foreslas att ett viktigt relevanssammanhang forutom
polemiken mot framfor allt Linderholm utgors av den
egensinnige teologen N. P. Wetterlunds kyrkokritik.

Avslutningsvis stdlls fragan vilken betydelse
Soderholm hade for formerandet av en gemensam
pingstidentitet i form av en for pingstrorelsen specifik
minnesgemenskap. Denna fraga kan givetvis endast
ges ett resonerande svar baserat pd vad som fram-
kommit i den tidigare undersokningen.

4. Sammanhang

4.I. STATSSKOKAN OCH DEN
SMYRNENSISKA HARLIGHETEN: N. P.
WETTERLUND OCH PINGSTRORELSEN

Redan fore Soderholms 6vergéng till pingstrorelsen
hade forsok att mobilisera symboliskt kapital fran
en “avhoppad” statskyrkoprist gjorts i Evangelii
Hirold. 1 februari 1920 publicerades nimligen en
artikel av N. P. Wetterlund (betitlas *f. d. Kyrko-
herde”) kallad ”Skokovisendet” dir forfattaren
utmdlar alla icke-pingstférsamlingar som troll-
domshus. “Ja, de flesta kyrkor och bonehus i vart
land dro icke Smyrna- och Filadelfia-lokaler, utan
trolldomslokaler, dir tusentals padd-prister och
padd-predikanter trolla frialsning”, skriver han, och
fortsitter; ”[d]et dr en hemsk och forfarande sanning,
att varje son- och helgdag, d4 det ringer samman, ir
det mestadels sammanringning till trolldom.”®

N. P. Wetterlund hade precis som G. E. Séderholm
senare skulle gora bdde lamnat en kyrkoherdebefatt-
ning och i samband med det avsagt sig prastimbetet,
och profilerat sig som en skarp och mycket frisprakig
kritiker av statskyrkosystemet. I ”Skokoviasendet”
kompletterar han sin tidigare framforda kritik av

88 Lindmark 2017, s. 207.
89 EH1920.02.12.
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Svenska kyrkan med att siga att dven de fria samfun-
den dr ”skokor” och “trollpackor™.

Wetterlunds instéllning till Svenska kyrkan dis-
kuteras av Bertel Andrén i dennes pristmotesav-
handling om Wetterlund. Andrén kritiserar uppfatt-
ningen att Wetterlunds dmbetsavsigelse berodde pa
att ”hans syn pd kyrkan blivit allt morkare och att
han icke ville vara meddelaktig i hennes synder ens
genom att kvarstd i ambetet”. ”Skokan” ska enligt
Andrén forstas som ett slags andligt tillstind inom
samfundet, inte samfundet i sig.”° I Wetterlunds
terminologi betecknas dock statskyrkan ofta med
”skoko-babylon” och liknande epitet och den sanna
kyrkan relateras till begrepp som ”Filadelfia” eller
”Smyrna”, och pingstbegreppet anvinds som motsats
till skoko- och paddbegreppen. Aven om han inte
avsdg forsamlingar inom pingstrorelsen med dessa
benimningar dr det darfor naturligt om det uppfat-
tades sd fran pingsthall.

Artikeln kan darfor trots Andréns reservation
lasas som att Wetterlund tog avstand fran Svenska
kyrkan och 6vriga samfund och sillade sig till pingst-
vickelsen. Han kontrasterar tydligt de samfundsfria
pingstforsamlingarna mot de samfundsanslutna
trolldomshusen. Mgjligen fanns det en forhoppning
fran rorelsens och Evangelii Hirolds redaktions sida
att Wetterlund klart och tydligt och pa ett offentligt
uppmirksammat sitt skulle affiliera sig med dem.
Bara det att han fick spaltutrymme i Evangelii Héirold
kan sdgas tyda pd det, och att Wetterlund var villig att
publicerasdirarocksé etttecken pa atthan godkinde
den som en kristen tidning.”* Han fortsatte dock att
verka sjdlvstindigt utan att gd med i en pingstforsam-

ling (men med uppenbara sympatier for rorelsen).”

90 ”Kyrkan ir icke skokan. Skokan dr den forvirldsligade
kyrkan.” B. Andrén 1943, s. 196. I forsta delen av sitt
stora verk Andens lag siger Wetterlund i linje med
Andréns uppfattning: "Nar det t. ex. i vdr statskyrka
blir tal om skokan, sd pekar man vanligen pd den
katolska kyrkan och siger: *hon ir skokan’. Likasa
i smikyrkorna. Dir pekar man pa statskyrkan och
sager: *hon dr skokan’. Men saken dr den, att just det
finger, som sd pekar, dr skékofingret”. Wetterlund
1987, s. 87.

91 Jmfnimligen vad han skriver om “de kyrkliga tidning-
arna”; ”Dedroistort sedt ingenting annat dn tidningar
for kyrkohoreri och pristgift” och “en svensk kyrko-
tidning ar en svensk skokotidning och en kloak for
prist-etter”. Wetterlund 1913, s. 69.

92 Andrén framhaller dock att Wetterlund "uttriadde icke
ur kyrkan med det att han lamnade prastimbetet. Han

framholl tvirtom, att det inte skulle falla honom in

99

Soderholm gjorde diaremot det ganska direkt nar han
ndgra mdnader efter publiceringen av Wetterlunds
artikel meddelade sitt uttrdde ur Svenska kyrkan. Att
Soderholm i ndgon man var bekant med Wetterlunds
forkunnelse gér att pavisa, han uppger nimligen att
han horde Wetterlund predika i Stockholm 190t (det
vill siga ndstan tjugo drinnan han blev pingstvin, och
samma dr som han deltog i Sodertiljekonferansen).”s
Han bor ocksd ha list Wetterlunds artikel; han
uppger att han med intresse list Evangelii Hdarold
flera 4r innan han slutade som prist.

Wetterlunds artikel tycks inte ha tagits emot odelat
positivt av Evangelii Hdirolds ldsare. Det verkar som
att manga i ldsekretsen hort av sig med kritiska
synpunkter pd sprakbruket for tvd nummer senare
behover redaktionen framhadlla att ”kyrkoherde Wet-
terlund brukar ett hogst originellt sprik, men den
som kanner forfattarens vitt spridda skrifter och dr
lite van vid hans sprak samt vet vilken gudfruktig och
sanningsilskande person, som star bakom forfattar-
skapet i fraga, han vet ocksa, att detsamma uppbares
av det djupaste allvar och av en brinnande karlek till
Jesus”.#+ Tidskriftens redaktion ville inte ta avstind
frdn artikeln eller dess forfattare.

Det dr mot denna bakgrund virt att notera att
Soderholms prosastil kan karaktiriseras som vil-
vardad och saklig, vilket formodligen uppskattades
av ldsarna inom pingstrorelsen.s Oaktat den olika
framtoningen tycks han och Wetterlund ha delat
ménga uppfattningarilirofrdgor.®¢ Till exempel hade

att gora det och ansluta sig till ndgot annat samfund.
Det fanns inget samfund, som var utan skokovisen”. B.
Andrén 1943,s. 31. Men pingstrorelsen var som bekant
inget samfund utan bestod av fria forsamlingar. Nar
Wetterlund skrev sin artikel i EH 1920 var de teolo-
giska principerna for den fria férsamlingen fastlagda.
Detta skedde enligt Rhode Struble kring &r 1919. Att
det dr samfundsformen som utgor skokovisendet
forefaller darfor vara en rimlig tolkning, dven om det
inte nodvindigtvis var vad Wetterlund avsdg. Struble
1982,5. 71, 72.

93

94

95 Nils-Eije Stivare bedomer att han var “en sakligt
bestamd apologet, men aldrig en osaklig polemiker”.
Stdvare 2014, S. 453.

G. E. Soderholm 19304, s. 127.
EH1920.02.26.

96 De hade ocksd en gemensam gammalkyrklig bakgrund
som antagligen var av betydelse; Wetterlund kom fran
den schartauanska hallindska landsbygden. Gam-
malkyrkligheten och pingstrorelsen hade, trots den
ofta oforsonliga antagonismen, flera liromissiga
beréringspunketer, till exempel nir det gillde den dua-
listiska uppfattningen om den totala kampen mellan
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de forutom synen pd statskyrkan som institution®”
en liknande syn pa Svenska kyrkans konfirmations-
praxis (liksom dven Thulin, som framgick av forsk-
ningsliget). Wetterlund var enligt Andrén mycket
engagerad som konfirmandlirare, men ”[o]m konfir-
mationen, sarskilt om l6ftena, hade han talat mycket
allvarligt med dem [sina konfirmander]. Han hade
sagt sig vara mycket bekymrad vid tanken pa lo6ftena
och funnit det svart att vara tvungen att framstalla
dem”.»® Soderholm skrev 1932 i sin traktat Kyrklig
konfirmation eller biblisk kristendomsundervisning
att det ”finns val f4& manniskor i var tid, som dro sd
andligen blinda och forsloade, att de ej haft ndgon
kinsla av det missforhdllande, som varit radande med
konfirmationen, huru sanning och kyrklig sed hir pa
ett skdarande sdatt kommit i konflikt med varandra”.»®
Problemet var dven for Soderholm att 16ften avgavs
i konfirmationsakten pa ett oreflekterat sitt och
sedan ofta brots; konfirmationen i statskyrkan var
enligt honom alltfor ofta ”bara en vacker ceremoni,
liksom kyrkans alla 6vriga handlingar”.°° De delade
ocksa overtygelsen om “djavulens existens och farliga
makt”,*** som ju varit under diskussion inom Svenska
kyrkan i borjan av 1900-talet,* och tron pa Bibeln
som Guds ofelbara ord. De kan i det hir avseendet
ses som reagerande mot den “nya teologi” som intro-

ducerades i Svenska kyrkan i borjan av 19oo-talet.

4.2. "ETT ONT SLAKTE SOKER
TECKEN”. EMANUEL LINDERHOLM OM
PINGSTRORELSEN

Uppsalaprofessorn Emanuel Linderholm var en av

det goda och det onda i tillvaron och den stranga bibel-
troheten som ir viktiga inslag hos bide Wetterlund och
Soderholm och mojligen kan tillskrivas deras kyrkliga
bakgrund. Se Gustavsson 1995, s. 96,125. Soderholm
skildrar uppvaxtens gammalkyrkligheti Huru bojorna
brista, d4 i polemisk kontrast till frikyrkligheten.

97 Séderholm talar (mojligen osakligt polemiskt) om den
“katolska skokomodern” och de ”ur henne uppkomna
och fran henne avskilda protestantiska statskyrkorna”,
dit Svenska kyrkan hor. G. E. S6derholm 1936a, s. 43.

98 B. Andrén 1943, s. 13.

99 G. E. Soderholm 1932b, s. 8.

100 G. E. Séderholm 1932b,s. 9. Samma kritik riktas pa

flera stillen mot barndopet.

101 For Wetterlunds del, se t. ex. B. Andrén 1943, s. 62;

for Soderholms, se nedan.

102 Sedeninledande 6versikteniThidevall 2016,s. 11-18.

foretradarna for den “nya teologin”.’>* Den nyteolo-
giska omorienteringen tog sin borjan i Uppsala precis
efter att Soderholm avslutat sina studier dir; Alf
Tergel skriver att dren “1901-1907 kinnetecknades
vid den teologiska fakulteten av en brytning mellan
gammal och ny teologi”.”+ Linderholm, som under
sin studietid priaglades av denna omorientering, fore-
spriakade en religios reformering av svenskt kyrkoliv
i riktning mot storre enhet, vilket gjorde honom
negativt instilld mot frikyrkororelser i allminhet
och den snabbt vixande pingstrorelsen i synnerhet.
Han var av uppfattningen att kyrkan skulle ta hansyn
till den historisk-kritiska bibelforskningens resultat,
vilket gjorde pingstrorelsen med dess bibelsyn till
en sidrskild méltavla for honom. Hans tvd bocker
om pingstrorelsen drivs sdledes av en mycket klar
tendens. Anders Jarlert menar att det ar typiskt for
Linderholm att han “gor i sin forskning i stort sett
ingen skillnad mellan sin egen teologiska standpunkt
och ’bevisad’ vetenskaplig sanning”.*°s

I'sina bocker om pingstrorelsen stiller Linderholm
tva former av religiositet mot varandra; en hogre
“etisk” religiositet dit den nya teologin hor, och en
lagre ”primitiv” och folklig dit pingstrorelsen raknas.
Denna skillnad dterfinner Linderholm redan i Gamla
testamentet dir han skiljer mellan de dldre skriftlosa
profeterna, vars profetiska hanryckning var samma
fenomen som baalsprofeternas extas och dven pingst-
vinnernas andedop, och de senare skriftprofeterna;
med dessa kommer den stora avgorande vindningen
till den religion, som hos Jesus nér sin hojdpunkt”.=¢
En viktig skillnad mellan profettraditionerna ar att
den senare inte befattar sig med under, vilket Linder-
holm menar att Jesus inte heller gjorde; han menar att
”mirakelgorandet, sonskapet och varldsherravardig-
heten [idr] en skapelse av den senare urkristna kristu-
sliran”; att den senare traditionen “standigt kat Jesu
underverk” och att Jesusisjilva verket uttrycker “enr
eligioskritikavundertron”.”” Han pAminner om

att nir de skriftlirda och fariséerna begirde tecken

103 Om den nya teologin, se Bexell 2003, kap. 15; Thie-
devall 2016, 5. 119.

104 Tergel 1968, s. 191.

105 Jarlert 1987, s. 61. Jmf Bjorn Svird, som skriver att
”[d]et lag personligt engagemang bakom Emanuel
Linderholms forskningsarbete med Pingstrorelsen”.
Svird 2007, s. 22.

106 Linderholm 1924, s. 44.

107 Linderholm 1924, s. 75,79, 81 f.
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av Jesus avfirdade han dem med orden “ett ont och
trolost slikte soker tecken”,™® vilket ”ir ett under-
kdnnande av den religiositet, som soker och kriver
under som religionens bevisningsmedel och villkor
for tron pa Gud”."

Enligt Linderholm ersattes Jesu evangelium av en
kristologi som var resultatet av den kris som uppstod
bland larjungarna efter Jesu ovintade dod och har
varit etablerad i alla kyrkor sedan dess. Darfor upp-
fattas “den nya teologiens och religiositetens atergang
till Jesu gudstro och gudstillbedjan som avfall och
fornekelse. S3 frimmande ar kristendomen for Jesu
egen tro”." Han avser hir sirskilt pingstrorelsen,
och han anser sig sjilv representera en mer autentisk
och korrekt form av kristendom.

Den vetenskapliga teologin och sirskilt Svenska
kyrkan har enligt Linderholm en sirskild uppgift och
skyldighet att genom aktiv folkfostran fora nationen
till ett hogre religionstillstand, vilket tillstromningen
till pingstrorelsen saboterar. Det ar nodvindigt,
skriver han, att ”folket far lira sig ldsa och forstd
bibeln pa ett nytt och djupare sitt, om vi eljest skola
komma ur den religiosa primitivitet, som hotar jisa
over alla briddar”, men detta motverkas av en fri-
kyrklig bibellirdom som dr “en anspraksfull kvasi-
lardom, dir varje ord vittnar om den fullstindigaste
brist pa teologisk och religios bildning”, men som ger
sken av sddan “genom sin massiva biblicism och talet
ombibelstudium”. Han dberopar hir sitt
symboliska kapital som professor.

Ett annat problem Linderholm identifierar hos
pingstrorelsen ar dess apokalyptiska karaktir. Han
ger historiska exempel pd apokalyptiska rorelsers
felaktiga berikningar av sluttiden och framstaller
dirmed den apokalyptiska tanken som orimlig i
nutida religiositet,™ vilket ar i linje med hans fram-
stillning av pingstrorelsens religiositet som ”primi-

tiv”. Pingstrorelsens helbrigdagorelser forklaras av

Linderholm med att de som botas lider “av nervosa
och hysteriska sjukdomar” och diarmed ar “ett tack-
samt material for psykisk paverkan”.'ss

Linderholm skriver att den svenska pingstrorelsen
Yerovrat ocksd en och annan prist i svenska kyrkan,
ehuru detta vil bort vara uteslutet”, och han for fram
Soderholm som en “betydande personlig kraft” for

rorelsen.

4.3. EFRAIM BRIEM OM PINGSTRORELSEN

Mycket av Efraim Briems synpunkter tangeras av
Linderholm.'*s Briem stiller de 6vernaturliga nade-
gdvorna i en psykologisk belysning, till exempel
forklarar han xenolali med att frimmande sprak
lagras i det undermedvetna och aktualiseras i den
religiosa extasen. Det undermedvetna, sager Briem,
fungerar ”som en stor behallare, som uppsamlar alla
de forestdllningar och intryck, som en ging varit i
vart medvetande”.""¢

Briem dr bekymrad 6ver liran om den fullkomliga
helgelsen. Helgelsen inom pingstrorelsen ar, skriver
han, ”icke nagon etisk process, som sd smaningom
forverkligas hos manniskan, utan den dr en Guds
nadeakt”."” Tron pa att man mottagit denna nad
?verkar naturligtvis forslappande och ¢deliggande
pa allt sedligt liv”, och liran om den fullkomliga hel-
gelsen innebar darmed en allvarlig samhallsfara.'*

Briem dr ocksa kritisk till pingstrorelsens guds-
tjanstform. Han ser det som problematiskt att ”[h]
ela den liturgiska kult, som i olika former utgestaltats
under kyrkans historia savil i katolicismen som ocksd
under protestantismen forkastas radikalt”,”® och
att den starka bonestimningen vid pingstrorelsens
moten ofta sldr over i kidnslorus. ”Man forblandar
hir latt bonens intensitet med kanslans uppjagande
och ser i det upprorda kinslosvallet beviset pa ett
intensivt andligt liv”, skriver han.'*° T denna friga

108 ”Vare sig dessa ord dro sagda av Jesus eller evangelis-
ten, s skola de for alla tider sta dar som en den allra
allvarsammaste varning for all 6verandlighet och
allt slags religiost charlataneri och skattande t det
uppseendevickande och mirkvardiga samt allt detta,
som egentligen dr blott urgammal primitiv folktro”.
Linderholm 1924, s. 82.

109 Linderholm 1924, s. 106.
110 Linderholm 1924, s. 84.
111 Linderholm 1924, s. 105, 192.

112 Han anvinder sig i det avseendet av det Dahlbacka
kallar "negativa delsummor”.

I0T1

113
114
115

Linderholm 1924, s. 245.
Linderholm 1925, s. 309.

Briem beklagar sig 6ver att Linderholms férsta bok
utkom nar hans egen foreldg i fardigt manuskript och
atthan ansettsig behova stryka mycketisin framstill-
ning for att undvika upprepningar. Briem 1924, s. 4.

116
117
118
119

120 Briem 1924, s. 163. Han kritiserar dven singerna

Briem 1924, s. 202.
Briem 1924, s. 187.
Briem 1924, s. 191.

Briem 1924, s. 160.
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anknyter han direkt till S6derholm, som angett att
det innerliga bonelivet inom pingstrorelsen var en av

de foreteelser som paverkade hans 6vergang dit.

4.4. "TUNGOTALANDET AV DAMONISK
KARAKTAR”. JOHANNES RINMAN OM
PINGSTRORELSEN

Kritiken frdn Johannes Rinman var av en annan
karaktdr dn Linderholms och Briems. Medan Lin-
derholm helt och Briem delvis fornekar den andliga
dimensionen av tungomalstalet och istillet ser det
som yttringar av det undermedvetna riknar Rinman
medattdetirenverklignadegava som forekommitvid
olika tillfillen i kyrkans historia, till exempel kopplar
han det dldre svenska ldseriets ”predikosjuka” till det
bibliska tungomalstalet. En del tungomdlstal beror
enligt Rinman pd ett abnormt sjalstillstdnd; i det
avseendet hdller han delvis med Linderholm. Han
riknar dock ocksd med en tredje typ av tungomals-
tal, nimligen sidant som dr framtvingat av ondskans
andemakter. Han menar att ”just de kraftverkningar,
som av Kristus utlovades at sina vittnen, kunna av
onda andemakter fullkomligt efterhirmas”.’>* Det
ar detta, enligt Rinman, som ar fallet med pingstro-
relsen. Han anfor foljande exempel som stod for sitt
pastdende:

Isamband med utdrivandetavenondandehosettav pingstro-

relsens offer avtvingades denne ande ett erkdannande av, vem

han var. Svar avgavs genom den sjuka men med en fér henne
fullkomligt frimmande rost: ”Jag dr pingstdimonen™.™*

Soderholm haller med om Rinmans premiss, att
djavulen “har formdga att forskapa sig till en ljusets
angel och gora tecken och under (2 Tess. 2:9)”,** och
han fornekar inte att det forekommit fall som det
anforda inom vickelsen. Men enligt Soderholm ar
detta i sjdlva verket ett tecken pd att pingstrorelsen
verkligen ar frdn Gud; djavulen forsoker infiltrera
rorelsen for att han hotas av den. "Ddda, stela reli-

gionsformer har djdvulen ingenting emot, men varje

inom pingstrorelsen, man fir vid genomldsningen
av dessa “det intrycket, att singerna soka skapa en
innerlig stimning for stimningens skull: de mynna
icke ut i en etisk appell”. Briem 1924, s. 169.

121 Rinman 1920, s. 19. Rinman var rektor vid Svenska
Bibelinstitutet med nira koppling till EFS.

122 Rinman 1920, 20 f.
123 G. E. Soderholm 1927,s. 22.

andlig livsrorelse gor han sitt yttersta att motsta”.'>+
Det dr darmed ur Soderholms perspektiv naturligt
att pingstvickelsen snarare in Svenska kyrkan och
i hogre grad dn Evangeliska fosterlandsstiftelsen
drabbas av sidana angrepp.

Rinman pekas av Soderholm ut som tillhorande
pingstrorelsens varsta motstandare.'>s

5. ”F.d. luthersk
statskyrkoprist, numera
pingstvan.” Prastimbetet som
symboliskt kapital
”Detta, att pristerna bliva tron lydaktiga”, skriver

Pethrus
dop 1920, dr “ett av den sanna pingstvickelsens

Lewi med anledning av Soderholms
kannetecken.”™*¢ Virvningen av honom fordes alltsa
redan fran borjan fram som ett beliagg for rorelsens
gudomliga sanktion, och ett institutionaliserat sym-
boliskt kapital signaleras genom beteckningen fore
dettakyrkoherdeiSoderholms forfattarsignatur. Han
kallas omvixlande ”f.d. kyrkoherde” och ”fore detta
statskyrkoprast”. Linderholm observerar detta kapi-
talmobiliserande och skriver att Soderholm limnade
Svenska kyrkan for pingstrorelsen ”utan att likval pa
sina skrifter forsaka titeln f.d. kyrkoherde”."»” Forsta
gingen han medverkar i Evangelii Hdrold aktuali-
seras dessutom ett objektifierat symboliskt kapital
genom att ett foto av honom i pristkrage fogas till
texten.'*$

Prastimbetet kan ses som markoren for ett stats-
kyrkligt religiost kapital; avsdgandet av ambetet och
dirmed mojligheten att utnyttja det statskyrkliga
religiosa kapitalet innebar att Soderholm erévrar en
ny form av religiost kapital som ”fore detta kyrko-
herde”, giltigt inom pingstrorelsen men inte i Svenska

kyrkan. Avstdendet frdn en form av religiost kapital

124 G.E.Soderholm 1928a, s. 353.

125 G. E. Soderholm 1928b [1922], s 5. Jmf vad Alegre
skriver om Barratt: ”The most difficult opposition for
Barratt seems to have been that coming from people
who believed that the Holy Spirit could still bestow
spiritual gifts on people in the Church, but who
argued that Pentecostals were emphasizing tongues
too much or opening the door to demonic influence”.
Alegre 2019, s. 319.

126 EH1920.09.16.
127 Linderholm 1925, s. 310.
128 EH1920.1021.
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leder alltsa till att ett annat erovras.

En orsak till att en fore detta kyrkoherde var viktig
att exponera som konvertit for pingstvannerna var
att det lade hinder i vdgen for etablerade samfunds
kritik av ”outbildade” forkunnare av det slag Finke
och Stark skriver om. Linderholm anfor aterkom-
mande en sadan kritik.** Pingstvickelsen, skriver
han, attraherar “det religiosa smafolket”, medan
’religionens lirda och erfarna main, som se over
langa tiders erfarenheter, [stiller] sig betinksamma.
Alla kunna dock inte vara lirda och teologer”.'s°
Nir Soderholm skrev for pingstvdannernas rakning
kunde siddana invandningar inte utan vidare anforas
frén statskyrkligt hall, eftersom han hade samma
grundutbildning som Svenska kyrkans foretradare
och dven ett antal tjanstedr i bagaget. Han skriver
i forsta bandet av sin pingsthistoria att minga har
svartatt forstd ”[a]ttndgon i var upplysta tid kan vara
sd efterbliven, och det fastin man dock en ging i sitt
liv studerat teologi i de lardas hogskolor, att man tror,
vad Bibeln larer”.::

Soderholm stiller pingstevangelisternas utbild-
ning, bestdende av korta bibelkurser, mot de svensk-
kyrkliga prasternas och dop i helig Ande framstalls
som viktigare in akademiska studier. "Det dr ¢j sagt”,
sager han, ”att en man, som tagit studentexamen och
sedan studerat teologi i 5 a 6 ar [det vill siga som
han sjilv], vet vigen till frilsning kanske ens teore-
tiskt och dnnu mindre sd, att han sjilv gir den.”"*
Inte desto mindre framhdller han sin egen teologiska
lardom, bland annat genom att han kryddar sina
framstdllningar med hanvisningar till kyrkofaderna
och briljerar med sina kunskaper i grekiska.'»s Detta

ar nodvandigt for att han pa ett trovirdigt sitt ska

129 Han talar bland annat om en total ”brist pa verklig
teologisk och psykologisk bildning”, om den svenska
frikyrkans “forakt for all vetenskaplig teologi”, att
rorelsens forkunnare ”vidjar till den olarda massans
instinkter med en vil billig religiés demagogi” och
om att ”[v]etenskapen tuktas och upploses till rena
intet” inom rorelsen. Linderholm 1925, s. 108, 109,
307.

130 Linderholm 1925 s. 99. Om Lewi Pethrus skriver
han till exempel att denne “dgde en god naturlig
begdvning, men fitt en alltfor bristfillig teologisk
bildning”; han var ndmligen utbildad vid det baptis-
tiska Betelseminariet i Stockholm som Linderholm
holl i orattvist lag aktning. Linderholm 1925, s. 228.

131 Soderholm 1927, s. 8.
132 Soderholm 1928a,s. 9.
133 Se G. E. Soderholm 1931 [1920], 5. 40.
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kunna avfirda Linderholms med vetenskapliga
ansprdk framlagda kritik av pingstrorelsen. Linder-
holm kallas ”den rolige professorn i kyrkohistoria vid
rikets storsta universitet”,’* och han sigs represen-
tera en “professorsvisdom utan Andens himmelska
smorjelse”.”s Att framstilla Linderholm som utan
andens smorjelse dr en strategi for att utdefiniera
hans historieskrivning om pingstrorelsen genom att
berova honom (for pingstrorelsen) faltspecifikt kapi-
tal.”¢ Vid andra tillfdllen refereras dock Linderholm
betydligt mer respektfullt. ”Spelet”, skriver Broady,
”forutsdtter en kombination av erkdnnande och
misserkdnnande.”"s7

”Vetenskapligt sett” skriver Soderholm i polemik
med Linderholms strikt historiska bibeluppfattning,™*
vet

varenda en ndgot bildad man och kvinna i vér tid, som ej ar

bunden av sin kompakta otro i friga om allt 6vernaturligt

och alla gudomliga underbara ingripanden i manniskolivet

harnere, att de evangeliska berittelserna allesammans dro

upptecknade fore Jerusalems forstoring dr 70 e. Kr. och

salunda ingalunda dro sd langt skilda fran de i dem skildrade
tilldragelserna, som en hel del larda eller s.k. lirda mena."*

I'samband med uttriadet ur Svenska kyrkan framhalls
dven den privatekonomiska aspekten av Soderholms
ambetsavsagelse pa ett kapitalgenererande sitt. Att
overgangen till pingstrorelsen inneburit person-
liga svarigheter i form av social stigmatisering och
ekonomisk osikerhet (sirskilt som han hade en stor
familj att forsorja) inverkar positivt pa hans trovir-
dighet.*+ Hur, skriver han,

kunde jag da viga att limna mitt dmbete och min goda

inkomst, och sd ansluta mig till en rorelse, som var s av
alla motsagd. [...] Att jag mycket dngrat mig och lingtat dter

134 Soéderholm 1928, s. 84.
135 G.E. Soderholm 1937a,s. 15.
136 Jmf Gunneriusson 2002, s. 108.

137 Broady 2005, s. 0. Gunneriusson framhéller att ”[e]
tt ifrdgasdttande av en aktors legitimitet leder sdllan
till ett definitivt avfirdande”. Gunneriusson 2002, s.
19.

138 Se t.ex. Linderholms dateringar av de nytestament-
liga texterna; evangelierna ir enligt honom skrivna
mellan ar 70 och ar 10o. Han talar dven om “oikta
Jesusord” pa ett sitt som Soderholm inte kan
acceptera. Linderholm 1924, s. 104, 105.

139 G. E. Séderholmr934b,s. 203.
140 “Ingen behover dirfor”, skriver han sjilv, “misstinka

mig for partiskhet i denna fraga”. G. E. Soderholm
1931 [1920], s. 61.
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till Egyptens kottgrytor, det anse sig mdnga av mina forna
bekanta kunna konstatera. Att det skulle ga att utbyta en
god fast 16n mot Guds omsorg och férsyn, och finna sig vil
ddrvid, det dr dock for hardsmailt kost for flertalet dven s.k.
troende.™

Hur har det da gatt? fragar han sig 1937.

Ja, pd denna fraga kunna bide jag och manga med mig, som
varit i liknande situation, med stor tacksamhet mot Gud
svara: Det har gdtt utmirkt bade lekamligen och andligen.
[...] Jag har icke heller tills i dag haft det minsta bekymmer
for mitt lekamliga uppehille, fastin jag varken blivit med en
stor summa pengar kopt in i pingstvickelsen eller fatt nigon
stor donation att leva utav och icke heller stoppat andras
medel i egen ficka, sisom en del gott folk i olika delar av
landet sokt gora gillande. Nej, Gud har givit mig allt, vad
jag behovt.

Soderholms framhéllande av sitt bristande ekono-
miska kapital som en foljd av sin frivilliga ambets-
avsdgelse innebdr dirmed en avsevird forstarkning
av det symboliska. Hans totala forlitande pa Gud,
och att Gud verkar ha belonat hans tro, ger honom
legitimitet som foretradare for rorelsen. Det ger
honom ocksa ett moraliskt 6verlage mot sina tidigare
ambetskolleger som stannat kvar vid "Egyptens kott-
grytor”, detvill siga prioriterar den egna ekonomiska
tryggheten fore lydnad mot Gud.

Ett viktigt forkroppsligat symboliskt kapital visas
upp i den redogorelse Soderholm limnar i Evangelii
Hirold for sin forsta predikoresa som pingstevang-
elist i Angermanland. Som prist i Svenska kyrkan
hade han haft problem med svaghet i benen, skriver
han, vilket efter hans dop mirakulost forsvunnit.
”Nu under min predikoresa har jag statt ibland ett
par timmar i strick och dag efter dag, och darunder
hava benen blott blivit allt battre”.'+ 1 Den svenska
pingstvickelsens historia gor han en podng av att han
som prist i Svenska kyrkan pd grund av sina benbe-
svir tvingades predika sittande.'+* Denna helbrigda-
gorelse genom tron anvinds dirmed som en indika-
tion pa att steget frin statskyrkan till pingstrorelsen
ar i samklang med Guds vilja. Det dr Gud, skriver
Soderholm, som i sin stora nad starkt mina ben och i
ovrigt mina krafter, sd att jag med latthet kunnat resa

141 G.E. Séderholm 1928b [1922],s. 3 f.
142 EH1937.04.08.

143 EH1920.10.21.

144 G. E. Soderholm 1927, 5. 570.

fran by till by och varje dag predika evangelium”.'4s

Helbriagdagorelse genom tron var ett viktigt inslag
i den tidiga pingstvickelsen och en av de foreteelser
vickelsens kritiker reagerade starkast mot. Vad jag
kunnat se finns det ingen dokumentation som indi-
kerar att Soderholm sjilv talade i tungor, dven om
han pé flera stillen skriver positivt om tungotalets
betydelse,'# utan hans helbrigdagorelse fungerar
som “market” pd atthanvarsantkristen och godkand
av Gud, och legitimerar dirmed hans apologetiska
gdrning."#”

I opposition mot Linderholms pastdenden om att
framgdngsrik helbragdagorelse vanligtvis forekom-
mit endast vid "nervosa dkommor” framhdller Soder-
holm dels att ”genom tusen och dter tusen exempel ur
det verkliga livet har det visat sig, att lungsot, krifta,
benbrott, svira vixter och dylikt likavil som nervosa
akommor kunna botas genom bon”, dels att de senare
tvartom “bruka i allmdnhet vara de svaraste att pa
trons vig fa bukt med. Det ar vil beroende pd, att
de nervosa minniskorna hava svdrt att stilla sig
infor Gud och i levande tro mottaga den gudomliga
hjalpen”.'+

Att pingstpredikan dr en hogre form av forkun-
nelse dn den statskyrkliga framgar, forutom av att
den utfors stdende, nir Soderholm delar med sig av
sina personliga erfarenheter som predikant i bada
kyrkoformerna:

Den forsta gingen, jag hade tillfille att lyssna till en predikan

av broder Lewi Pethrus — det var i Filadelfiaférsamlingens i

Stockholm lokal vid Uppsalagatan 11, ungefir ett halvt dr,

innan jag limnade statskyrkan — fick jag hora en predikan

over en bibeltext och ett bibliskt amne, som jag aldrig forr
hortndgon predika 6ver, fastin jag dd var ndra so dr gammal

145 EH1920.10.21.

146 19271 skriver han i EH att "ndgra av de dyrbaraste
stunderna i mitt liv har jag haft tillsammans med
andedopta trossyskon, som haft givorna att tala i
tungor och uttyda. [...] Skulle Herren Jesus bevirdiga
mig, hans ovirdige och ringe tjinare, att fi mottaga
dessa gavor, skulle det blott féroka min lycka och
gora mig mera duglig till helig tjanst”. EH1921.03.10.

147 1 dldre pingstforskning har betoningen legat pa
glossolalin snarare dn helbrigdagorelsen, menar till
exempel Jonathan R. Baer som skriver att “histori-
ans of early Pentecostalism have given only limited
attention to divine healing”, utan de undersokte
istdllet ”more fully the emergence of the distinctive
Pentecostal teaching, the baptism of the Holy Spirit
evidenced by speaking in tounges”. Baer 2001, s. 736.
Aven Josefsson lyfter fram helbrigdagérelsen som
viktig for den tidiga pingstrorelsens spiritualitet.

148 G.E. Soderholm 1927, s. 54.
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och dnda frén tidiga barndomen varit en flitig dhorare av
predikningar. Jag hade aldrig heller sjdlv, fastin jag varit
prist i 6ver 20 ar och hallit tusentals predikningar bade vid
offentliga gudstjdnster i kyrkorna, dir jag varit anstilld, och
vid fria moten i skolsalar, missionshus och enskilda hem,
talat 6ver detta dmne — helt enkelt dirfor att det lag helt
utom den kyrkliga forkunnelsens rickvidd och erfarenhet.'#

Han framstiller sig hidr, i kraft av det speciella
religivsa kapital han som fore detta kyrkoherde
besitter, som sarskilt limpad att bedoma skillnaderna
mellan pingstrorelsen och Svenska kyrkan. Denna
lamplighet gor han bruk av till exempel i artikelserien
”Bibliska slakttavlor” i Evangelisk tidskrift, dar han
i allegorisk form skildrar skillnaden mellan Svenska
kyrkan och pingstrorelsen genom en utliggning
av berdttelsen om Kain och Abel. ”Bada broderna
framburo offer”, skriver han, det vill siga bada tra-
ditionerna firar gudstjanst, men dessa betraktas olika
av Gud. Statskyrkan/Kain, ”som ’var av den onde’
(Joh. 3:13)”, anser sig “icke simre i sin gudsdyrkan
an de sanna gudsbarnen. Deras yttre gudstjanst ir
i allmanhet mycket mer prunkande, hogtidlig, cere-
monios, an de levande kristnas. Virlden ar i alla tider
full av religiosa, av gudsdyrkan, men tyvirr dar den
mesta falsk, sjdlvtagen och utan virde for Gud”.*s

Aven detta kan ses som en positionering mot den
linderholmska uppfattningen, vilket framgar av
Linderholms motsatta kritik av ”den otillborliga
intimitet och den trivialisering, som i utomkyrkliga
kretsar alltfor ofta priglat religiositeten, sarskilt i
friga om gudsforhdllandet”. Gud behandlas ”sdsom
en gammal hygglig bekant, som man inte behover
visa ndgon hidnsyn. Det ir, trots vilmeningen, den
kristna trons vulgarisering och forfall”.s' Aven
Briem var som vi sett kritisk till pingstrorelsens inner-
liga gudstjanstformer. Kontrasten mellan pingst- och
statskyrkligt gudstjanstliv har en fran bada sidor
tydligt gransdragande funktion.

149 G.E. Soderholm 1934a,s. 182 f.
150 G.E.Séderholm 1935a,'s. 157.
151 Linderholm 1925, s. 66 f.
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6. ”Nyodlare i urskogen”.
Pingstgestalter i kyrkohistorien

Pingstvackelsen, skriver Soderholm, har gamla anor.

Den lederssitt ursprung bortigenom tiderna dnda till den dag,
dd Guds Helige Ande pa den forsta pingstdagen efter Jesu
himmelsfird kom i personlig métto till jorden foér att bliva
boende i Jesu lirjungars och vinners hjirtan.’s*

Till skillnad frin Linderholm, som ocksi ser
pingstvickelsen som en fornyelse av urkyrkan (som
redan avvikit fran Jesu lira) men menar att kyrkan
standigt utvecklar sig till nya och battre former,*ss ar
den ursprungliga forsamlingen enligt Soderholm en
tvingande normerande monsterbild for alla kristna.
Kyrkan har forandrats pd grund av att "méansklig synd
avolika slag fort kyrkan bort frdn den gudomliga san-
ningens och renhetens smala vdg och fort den in i en
labyrint av médnniskostadgar och manniskolaror”. s+
Kyrkohistorien dr dock full av exempel pa personer
som forsokt dterstilla kyrkan till det ursprungliga
idealmonstret.

Vi ha framfor oss en skara, ja, en sky av Herrens heliga, de
flesta okidnda i kyrkans historia, men dven ménga kinda,
sasom Peter Valdes, Johan Huss, Viclif, Luther, Zinzendorf,
Wesley m. fl., vilkas hela liv och strdvan gick ut pd att fd se
Kristi forsamling aterford till dess ursprungliga renhet och
apostoliska kraft. De flesta utav dem hava sisom nyodlare i
urskogen blott fitt utfora forberedande rojningsarbete. Och
ledsamt nog hava deras eftertridare och fortsittare ej alltid
fatt fortsdtta, dir de forra slutat; ofta har féregangarens roj-
ningsarbete hunnit till en god del vixa igen av ny vildskog,
innan eftertridarna hunnit fortsitta. Men genom Herrens
uthalliga och tdlmodiga arbete hava dock s smadningom sma
tegar uppstétt hir och ddr, som frambringa en skord, som
atminstone starkt pdminner om vixtligheten pa kyrkans
forsta dkertegar.’ss

De forvaltade enligt

Soderholm den rena apostoliska traditionen, vilket

tidigaste  kyrkofdderna

152 G. E. Soéderholm 1927, s. 11.

153 ”[V]ar tids nyteologer”, skriver Soderholm om denna
uppfattning, “torde sdlunda i allminhet forfikta
den forbluffande asikten, att var tids kyrkliga s. k.
forsamlingsliv stdr hogre dn det urkristna”. G. E.
Soderholm 1927, s. 14 f.

154
155

G. E. Soderholm 1927, s. 13.

G. E. Soéderholm 1927, s. 13 f. Andra figurer
Soderholm lyfter fram pd olika stillen ochiolika grad
ar Polykarpos, Bernhard av Clairvaux, Franciskus,
Birgitta, Olaus Petri, George Scott, Marten Landahl,
F. O. Nilsson och Rosenius.
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framfor allt visas av deras instillning till barndopet.
De flesta av kyrkofidderna var inte sjilva barndépta,
framhaller han, och de sanktionerade inte heller
bruket. Barndop kopplasistillet tydligt ihop med den
negativt laddade statskyrkligheten.

Den kyrkohistoriska figur Soderholm dgnar mest
intresse och utrymme at ar Luther.’® Han gir med
utgdngspunkt i Luthers egna skrifter igenom hur en
?verklig lutheran”, det vill siga en person som “har
den Ande och den dskadning, som besjilade Luther?,
bor vara. Till att borja med ska en sddan person vara
en verkligt panyttfodd och frilst kristen.

De flesta ”lutheraner” i vira dagar mena, att allt dr vil, da

man blivit dépt som barn, konfirmerad, gar till kyrkan och

nattvardsbordet samt sedan lever ndgorlunda irbart infor
virlden. [...] Men att sidana minniskor icke hava lirt av

Luther eller Guds ord ér litt att visa. Luther sjilv var, sisom

alla torde veta, en kyrkans lydige son fran barnadren, dépt

och uppfostrad efter alla kyrkans ordningar, from och ritt-
skaffens i allt sitt leverne. Men Luther var ej nojd hirmed.s”

En verklig lutheran lever ett innerligt boneliv,
forklarar Soderholm vidare. Luther var namligen en
”bonens man sdsom f3”.* Som katolsk munk hade
han dgnat sig 4t en omfattande formaliserad bonverk-
samhet som enligt Soderholm saknade virde infor
Gud, men sedan han blivit personligt frilst upptiackte
han den personliga bonen vilket framstills som en
orsak till den kyrkliga forfoljelsen av honom.

Luthers brott med ”pdvekyrkan och hela dess
prastvilde” implicerar enligt S6derholm en ”bestam-
melse av kyrkan sdsom forsamlingen av de heliga och
sant troende”.”s® Forsamlingen mdste alltsa enligt det
lutherska synsittet vara fri, det vill sdga inte std under
en kyrklig hierarkis inflytande och kontroll. Luthers
lira om forsamlingen blir dirmed en lira om den
samfundsfria forsamlingen.

Bibeltroheten ar ett annat obligatoriskt drag for en
verkligt luthersk kristendomstyp, och [i] detta avse-
ende dro var tids "luther[ska]’ teologer sa litet luther-

156 Luther ir ett favoritimne for Soderholm dnda fran
borjan av hans bana som pingstforfattare. 1922
publicerade han artikeln ”En lutheran™ i tidskriften
Pingstliljan och uppger dar att han kidnner sig “mera
andebefryndad med honom idag, fastin jag tillhor
de s. k. pingstvidnnerna, dn jag gjorde den tid, d4 jag
kallades lutheran”. G. E. Séderholm 1922, 5. 17 f.

157 G.E.Soéderholm 1922,s. 19 f.

158 G.E.Soderholm 1922,s. 24.

159 G. E.Soéderholm 1936b,s. 41.

ska som mojligt”, ° till skillnad frédn pingstvinnerna.

Klart ar, ssmmanfattar han i Evangelii Hirold 1936,
att verkliga “lutheraner”, d.v.s. sidana, som med ritta
kunna aberopa sig pa Luthers lira och féredome, bora dga
samma stédllning till Gud som Luther och sdsom han idga
barnaskapets ande, i vilken man ropar ”Abba, kire Fader”.
Men sadana lutheraner dro i grund och botten mycket fa.
Liksom de allra flesta, som kallas kristna, dro kristna blott
till namnet, sd dro det 4ven med de s.k. lutheranerna.**

Soderholm vill alltsa visa att pingstrorelsen snarare
an Svenska kyrkan dr arvtagare till Luther, och
Luther framstills som “den store troshjilten och
sasom en eggande och sporrande forebild i kristligt
bekinnaremod”.”> Linderholm (en ”av var tids
lutherska teologer”) betonar att Luther inte sysslade
med pingstkaraktaristiska foreteelser som extatiska
uppenbarelser, undergorande eller apokalyptik, men
enligt Soderholm forklaras detta av att han var allt
for upprord av katolikernas vidskepliga under och
sdgner for att kunna dgna verkliga under ndgot storre
intresse”, men att han dirmed inte fornekade undrens
verklighet i biblisk tid och i sin egen samtid.*®3 Det av
Luther inspirerade gudstjanstlivet som Soderholm
beskriver det fungerar som en motvikt till Linder-
holms och Briems kritik av pingstrorelsens innerlig-
het och brist pa liturgisk hogtidlighet.

I ett avseende dr dock Svenska kyrkan verkligt
luthersk, skriver han, och det ir i dess relation till
pingstrorelsen. Det finns

en tendens hos Luther, som dr mindre efterféljansvird, ja vi

kunna vil sdga, avskrickande for en kristen, men som dock

ensidiga lutherldsare i hog grad tilldgnat sig, och det dr hans

déomandeochférdodmandeavalla friare riktningar
som funnos pd hans tid."s

Luthers instidllning till doparrorelsen dr enligt
Soderholm det “sorgligaste i Luthers eljest i stort sett

»

sd lysande historia”."s Medan Luther framstills som

en positiv forebild i sin relation till den medeltida

160 G.E.Soéderholm 1922, . 26.

161 EH1936.09.03.

162 G. E. Soderholm 19364, s. 4.

163 Linderholm 1924, s. 120, Séderholm 1927, s. 33.

164 G. E. Soderholm 1941, s. 27. Luther anvinder sig av
samma metod som Rinman, nimligen att “rikna
doparnasisombesjiladeavondaandar” G.
E. Soderholm 1936a, s. 87.

165 G. E. Soderholm 1936a,s. 71.
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katolska kyrkan kritiseras han ganska skarpt nir
han jamfors med Ulrich Zwingli. Zwingli vagade
namligen enligt Soderholm gd betydligt lingre dn
Luther nir det gillde att rensa ut obibliska bruk i
kyrkan.

Den verkliga hjilten i Soderholms reformationshis-
toria dr dock Baltazar Hubmaier.**¢ Luther, Zwingli,
Kalvin och Hubmaier hade enligt Soderholm lik-
nande grundforutsittningar och kom till ungefir
samma bibliskt grundade slutsatser, men det var
endast Hubmaier som var villig att ”vara trogen mot
sanningen, vad det dn skulle kosta”.’*” Delvis beror
det pd att hans rorelse forkastade barndopet (”varlds-
kyrkornas fornamsta stodjepelare i alla tider”¢®),
vilket de 6vriga inte vagade trots att de enligt Soder-
holm klart insidg barndopets felaktighet, men dven
pd att Hubmaier till skillnad frdn de 6vriga stora
reformatorerna brot med det *wetterlundska” skoko-
visendet; Luther, Kalvin och Zwingli blev upphoven
till nya stats- och folkkyrkor. I det avseendet var de
inte verkliga reformatorer; de forde vidare just det i
den medeltida kyrkan som enligt S6derholm behovde
reformeras som mest.

Att som Hubmaier, som fran borjan var romersk-
katolsk prist, ta konsekvenserna av den sanning han
funnit trots stora personliga uppoffringar ar ndgot
Soderholm betonar att han sjalv har gjort. Insikten
att barndopet dr ett felaktigt dop innebir konsekven-
ser “som icke dro i allt angendama”, skriver han i sin
traktat om dopfragan,’ men han liksom Hubmaier
”holl i likhet med sd manga andra heliga ’Kristi
smilek for en storre rikedom an Egyptens skatter’”.7°
Har finns en kritik av prister inom Svenska kyrkan

166 Hubmaier har en sirstillning bland ”de min, som
Gud utvalde for att fora kristenheten ut ur medelti-
dens andliga morker och pdvekyrkans jarnbojor”.
Soderholm 1937b, s. 5. Han ndmner dven Menno
Simons och Melchior Hoffman som viktiga kristna
foredomen, och i en dubbelartikel i Evangelisk
tidskrift behandlar han den engelske reformatorn
och bibeloversdttaren William Tyndale. Se G. E.
Soderholm193sb.

167 Soderholm 1936a,s. 38.
168 G.E. Soderholm 1937b, s. 39.
169 G.E. Soderholm 1931 [1920], 5. 6T1.

170 G. E. Séderholm 1936a, s. 48. Han anspelar hir pd
den samtida situationen inom pingstrorelsen och sin
egen positioniden: De anabaptistiska predikanterna
voro, i likhet med Jesu forsta vittnen och apostlar, i
stor utstrickning olirda min av folket, dven om en del
larda och sdrskilt praster fran statskyrkorna sloto sig
till dem”. G. E. Séderholm 19364, s. 53.

som forstdr att pingstvickelsen ar Guds verk men som
and4 stdr kvarisina dmbeten; Soderholm raiknar med
att deras antal dr ganska stort. Denna kritik 4ar dnnu
tydligareiartikeln om Tyndale, ddr han skriver om de
mdnga lirda pa den tiden, som visserligen forstodo ndgot
av sanningen men som, i likhet med judarnas rddsherrar
“aktade dran och minniskorna mer dn Gud”. Att utsitta
sig for misstankar och obehag frin den katolska kyrkans
sida for sanningens skull ville de icke. De ville njuta i ro
av kyrkans goda, dess rika ”levebrod”. Och de skydde icke
ens att mot bittre vetande upptriada sdsom bibelvinnernas

och de bibeltroendes forfoljare, nir deras egen sikerhet och
fordel sa fodrade.””"

Hubmaiers och ovriga anabaptisters vilja att dra
konsekvenserna av reformationens syn pa dopet
och kyrkan ledde till svara forfoljelser, sarskilt av de
ovriga reformatorerna, som i det avseendet var virre
an den katolska kyrkan. Enligt Soderholm var det
Zwingli som pa ett direkt sitt lag bakom Hubmaiers
avrattning.'7* I forhéllande till den reformationstida
doparrorelsen, som alltsa tydligt forknippas med den
samtida pingstrorelsen, har Luther den stillning den
svenska statskyrkan har i forhdllande till pingstro-
relsen, medan Zwingli kan sigas representera dldre
frikyrkosamfund, som Svenska baptistsamfundet
och Evangeliska fosterlandsstiftelsen. Zwinglis svek
framstills darfor som allvarligare och mer svidande
an Luthers, precis som frikyrkornas negativa install-
ning till pingstrorelsen beklagas mer dn Svenska
kyrkans. ”Det kraftigaste motstdndet i vira dagar”,
skriver han, kommer fridn en del samfundspredi-
kanter. Statskyrkans prister gora nog motstand hir
och dir [...] Men i stort sett iro de mera lojala an
en hel del predikanter inom de olika samfunden,”*73

och ”[d]et dr ej s ofta numera, som man fran stats-

171 G. E. Soéderholm 1935b,s. 318.

172 G. E. Soderholm 19364, s. 47, 64. Se vidare artikeln
”Varfor dr de troendes dop sd hatat och avskytt”
i EH1941.08.28, dir Soderholm framhaller att
Hubmaier och Zwingli var ”i bérjan av sin reforma-
toriska verksamhet eniga om att de troendes dop var
det enda, som dgde ndgot stod i Bibeln. Men d& den
forre sjalv praktiserade det som var hans dvertygelse,
blev hans vig en lidandets vig sa hemsk, att vi i var
tid ha svdrt att lasa skildringen av den tortyr och de
marter, som han fick genomga, tills doden pa bdlet om
nagra ar befriade honom frdn denna tidens lidanden.
Ulrich Zwinglis viag daremot blev mycket drigligare,
genom att han i praktiken stod fast vid de arvda min-
niskomeningarna med avseende pd dopet”.

173 EH1936.02.06.
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kyrkligt hdll angriper pingstvdckelsen [...] Det ar i
allmanhet fran vissa frikyrkliga hall, som anfallen
nu mest komma”.'”# Samma 4r som traktaten om
Luthers instillning till vederdépare utgavs publice-
rade hani Evangelii Hirold en artikel med titeln ”Var
forsamlingen i Korint den ’simsta’ av de apostoliska
forsamlingarna?” med anledning av att ”samfunden”
fort fram denna uppfattning for att misskreditera
pingstrorelsen.'”s

Zwingli och Hubmaier var enligt Soderholm
inledningsvis niara vidnner och allierade. ”Ingen
kunde ana d4, att den forre inom blott ndgra fa ar
skulle framtrida sisom den senares pligoande och
bodel.”7 Denna kommentar kan ses i ljuset av att
den svenska pingstrorelsen frin borjan horde nira
ihop med Svenska baptistsamfundet, till exempel var
juFiladelfia i Stockholm som Séderholm sjilv kom att
tillhora anslutet till samfundet, men uteslots efter att
samfundet liksom Zwingli fatt betankligheter kring
de uttryck vickelsen tog.

Detta sitt att bade koppla ihop och kontrastera
Zwingli och Hubmaier kan dven ses som en kritik
mot baptistforsamlingar anslutna till Orebro mis-
sionsforening. Orebro missionsférening represen-
terade initialt den falang inom Svenska baptistsam-
fundet som var 6ppen for pingstvickelsen och blev
under 1930-talet en samarbetsorganisation for fria
karismatiska baptistforsamlingar, och det fanns frin
pingstrorelsen en kritik mot dessa forsamlingar for
att de inte anslot sig till den. Liksom Zwingli hade en
ratt instdllning i dopfrdgan men inte vdgade tillimpa
den hade Orebrobaptismen en ritt forstielse av de
andliga nddegdvorna men vagade inte fullt ut dra
konsekvenserna av den, verkar Soderholm mena.™7”

Mankan,verkardetsom,darmedurskiljatvanivier
av identifikation mellan reformator och samfund dar
i den forsta Luther kopplas samman med Svenska
kyrkan, Zwingli med Svenska baptistsamfundet och
Hubmaier med pingstrorelsen; i den andra Luther
med Svenska baptistsamfundet, Zwingli med Ore-
bromissionen och Hubmaier (igen) med pingstrorel-

174 EH1939.02.02.

175 ?[M]angaledareavdylika obibliskas. k. forsamlingar
bryta staven over forsamlingen i Korint och lita
pdskina, att den forsamlingen icke var battre dn dessa
statskyrkliga forsamlingar, och pd den grund idven
soka forringa de andliga gdvorna.” EH1936.11.19.

176 G.E.Soderholm 1936a,s. 47.

177 Se EH1941.08.28.

sen. Att associera Zwingli med de olika formerna av
svensk baptism, som ju ocksd kunde gora ansprak pa
andligt sliktskap med Hubmaier och anabaptisterna,
fungerar dirmed som ett sitt att reservera anabaptis-
men som historisk forebild for pingstrorelsen.

Doparrorelsen vixte snabbt och forfoljdes hare,
skriver Soderholm, for utbredning och forfoljelser g
hir sdsom i alla tider, hand i hand med varandra”.7*
Pingstrorelsens  spridning och motstdndet fran
ovriga samfund och samhallet i stort foljer dirmed
ett monster i den heliga historien som bekriftar dess
gudomliga sanktion. Samtidigt fungerar kontrasten
mellan forfoljelsen i form av tortyr och avrittningar
under reformationstiden och det samtida forlojligan-
det av pingstvinnerna som en uppmaning att inte lata
pressen frin omgivningen paverka engagemanget for
vickelsen. ”Det kan vara hilsosamt att veta”, skriver
Soderholm efter sin detaljerade beskrivning av Hub-
maiers lidanden, ”vad Herrens heliga hava lidit, nu,
da vi knappast dro villiga att bara litet smalek eller
fordraga ndgra ofarliga skriverier om oss i tidning-
arna for var tro.”7? I framstillningen av den refor-
matoriska doparrorelsen och sammankopplingen
av den med den moderna pingstrorelsen anvinder
sig Soderholm av vad Dahlbacka kallat profetiskt
historiebruk, det vill siga de historiska exemplen ger
den samtida rorelsen legitimitet och, verkar det som,
forebereder den péa att virre forfoljelser ar att vinta
i framtiden.

Ienartikeli Evangelii Hirold 1930 hdanvisar Soder-
holm p4 ett liknande sitt till den samtida forfoljelsen
av kristna i Ryssland. Situationen i Ryssland fungerar
som en uppmaning till pingstvinnerna att utnyttja
det svenska laget av religionsfrihet:

Ma vi dven manas att tacka Gud for den frihet, vi dga att

dyrka och tjana Gud, sd mycket vi vilja! Ma vi dven bittre

kunna anvinda vira férmaner och taga vara pa den moj-
lighet till arbete fér Guds rike, som vi dnnu dga! Mahinda

ommer snart dven dver oss den natt, som Jesus talat om, ”da
k t d tt, talatom, ”d
ingen kan verka”. Vi veta av Ordet, att den ska komma.™°

Emanuel Linderholm ger en mycket negativ skildring

178 G. E. Soderholm 19364, s. 59.

179 G. E. Soderholm 1936a, s. 63 f. P4 ett annat stille
skriver han: ”Nir man ser pa ldget i vart land for
nirvarande, kan man ju ej tala om ndgon allmin
forfoljelse mot de levande kristna. Var tid utmarker
sig ju tvdartom for tolerans”. EH1932.09.15.

180 EH1930.03.13.
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av William J. Seymour, den afroamerikanske pastorn
pa Azusa Street; en historisk gestalt med stort sym-
bolvirde i sammanhanget. Han refererar, trots att
han ju inte riknade med en demonisk verklighet, till
samtida bedomare som ansag att han var “besatt av
en ond ande”, och liagger sjilv till att det ar mojligt
att det ”legat nagot ’demoniskt’ hos denna neger,
vilket i och for sig, lika litet som hos en Rasputin,
bor ha hindrat, utan snarare frimjat hans suggestiva
inflytande, synnerligast inom kvinnovarlden”.*** Han
gor ocksa en poidng av hans ofordelaktiga utseende
och antyder en osedlig och opportunistisk karaktar.
Moijligen i direkt polemik med denna passage skriver
Soderholm om Seymour att
dven om han var oansenlig i det yttre, [var han] full av den
Helige Ande och tro, och detta betyder mer i ett verkligt
andligt arbete dn ett statligt yttre och ett lysande framtra-
dande, ndgot som man diremot fister mycket avseende vid

i de icke andliga kyrkornas och férsamlingarnas verksam-
het-sz

Det ar virt att notera den positiva vikt Soderholm
faster vid Seymours betydelse for pingstvickelsen.
I senare pingsthistoria fanns namligen en tendens
till att undvika detta. Jan-Ake Alvarsson skriver att
hindelserna pa Azusa Street 1906 var

en tydlig inspirationskiilla for den tidiga svenska pingstvick-
elsen fram till 1924 [S6derholms bok dr dock publicerad
1927]. Sedan placerade vita kyrkoledare en revisionistisk
sloja over hiandelserna. Det hade blivit litet penibelt att s&
vil svarta som kvinnor spelade en s avgorande roll i pingst-
vickelsens fodelse. Till och med kyrkohistoriker accepterade
den nya versionen. En ny kyrkororelse av denna magnitud
madste givetvis ha startats av en vit."®

181 Linderholm 1924, s. 244. Linderholm skriver att
“det dr ingen tillfallighet, att en negerprist dr den
moderna pingstrorelsens frimsta upphov”. Amerikas
”stora svarta befolkning med sina primitiva religiosa
och etiska instinkter har berett Amerikas religiésa
samfund manga svdra problem. Att negrernas religio-
sitet dr av primitiv liggning dr av gammalt bekant.”
Linderholm 1924, s. 150.

182 G.E.Soderholm 1927,s. 167.

183 Alvarsson 2014b s. 134-170, s. 143. Jmf Carl-Gustav
Carlsson: P4 amerikansk botten brukar platsen
for pentekostalismens killsprang geografiskt dn
lokaliseras till Topeka 1901, i Kansas, dn till Los
Angelos, i Kalifornien. I Topeka var det bland ’vita’
som ’det nya’ skedde, i Los Angeles var det ’svarta’
som var ledare”. Carlsson 1990, s. 34. Soderholm
namner Topeka men menar att det var i Los Angelos
den internationella spridningen borjade och att den
svenska pingstvickelsen darmed har sitt upphov dir.
Lewi Pethrus forsokte tio dr efter Soderholm i sin bok

Genom sin genomgang av pingstgestalter i kyrkohis-
torien frdn apostlarnatill den moderna pingstrorelsen
far rorelsen den historiska legitimitet Aronsson talar
om; Soderholm ger rorelsen en andlig genealogi med
ett stort matt av offer. Det kdnnetecknande draget
for dessa sanna kristna ar att de blivit utpekade som
villoldriga av varldskyrkorna, de sanna kristnas eviga
fiende. Soderholm skriver att
Jesus i varje tid gdr fram pa ett sddant sitt, att endast det av
Gud 6ppnade trosdgat kan kinna igen honom. Efterdt ser
man, att det var Jesus av Nasaret, som gick dir fram men
samtiden kinde Honom icke. Det var blott en ny, farlig, vill-
farande lira, som man varnade for, sd lingt man kunde. S&

nu med pingstvickelsen. Den delar alla andliga livsrorelsers
lott att vara utskriken som en mycket farlig villoldra. s+

7. Gosta Mille och
Lerhultsbygden

En av Soderholms sista bocker, Vind och motvind
(r940) med undertiteln Verklighetsskildring frdan en
sydsvensk bygd, anknyter till den nirmsta historien
och samtiden och aktualiserar dirmed historiebruks-
aspekten pa ett sdrskilt satt. Boken skrevs under
pseudonymen Gosta Mille,'®s men det bor ha statt
klart for den forsta lisekretsen vem upphovsmannen
var. Soderholm var litteraturchef pa Forlaget Fila-
delfia som boken gavs ut pd och den aterger drag i
hans levnadshistoria som sedan tidigare var bekanta.
Platser och personer har getts fiktiva namn av hiansyn
till dnnu levande personer men i ovrigt sags “allt i
boken vara verklighetsskildringar”.”*¢ Till exempel
kallas platsen merparten av handlingen utspelas pa
Lerhult och motsvaras av Soderholms hemsocken
Flistad, och grannférsamlingen som i verklighen
heter Gotlanda gar i boken under namnet Olunda.
Han skildrar ocksa sig sjalv under namnet Gosta
Sorbom. Det finns dirmed ett uppenbart sjalvbiogra-
fiskt anslag, men eftersom forfattarsignaturen inte
explicit kopplas samman med Sorbom-figuren kan
boken genremassigt inte klassas som en sjidlvbiografi.

Genom att skriva om sig sjilv med dubbla pseu-

Visterut anknyta sin rorelse direkt till Topeka och sd
forbigd Los Angeles.

184 G.E.Soderholm 1924, s. 47.
185 ”Mille” var Soderholms informella tilltalsnamn

inom familjekretsen. H. Soderholm 1950, s. 10. Jag
anvinder pseudonymen i hianvisningarna till verket.

186 Mille 1940, s. 3.
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donymer kan Soderholm sigas uppritta vad den
ryske litteraturteoretikern Boris Tomasjeskij kallat
en "biografisk legend” kring sin person. Tomasjeskij
menar att skonlitterdra forfattare som skildrar sig
sjdlva litterdrt inte bygger sin framstillning pa sin
verkliga biografi utan pa en “ideell biografisk legend”
i ”vilken de omsorgsfullt utv[iljer] vissa verkliga eller
pahittade hindelser” som stoder den 6vergripande
berittelse forfattaren vill fora fram.*” Verket foljer
i det hir avseendet dven ett monster Michail Bachtin
settsom typisktidenantika biografin ochsjalvbiogra-
fin, ndmligen att ”[o]lika karaktdrsdrag och egenska-
per hamtas frén skilda och osamtidiga hindelser och
tillfallen i hjiltens liv och fordelas enligt de angivna
rubrikerna”; den ledande principen dr “karaktirens
helhet, ur vars synpunkt det ar likgiltigt i vilken tid
och ordning en viss del av helheten yttrar sig. Redan
de forsta linjerna (de forsta karaktdrsyttringarna)
forutbestimmer helhetens fasta konturer, och allt
det ovriga fordelas sedan inom dessa konturer”.'s8
Soderholms 6vergdng till pingstvickelsen speglas pa
detta sitt i Sorbom-figurens religiosa uppvaknande
som barn pa ett sitt som verkar till den biografiska
legendens fordel.

Storre delen av boken handlar inte om S6rbom och
anspriket att utgora en verklighetsskildring mot-
arbetas genom att den klart homodiegetiska berat-
tarrosten i detalj kan dterge privata samtal mellan
olika personer och att han kan redogora for deras
hemliga tankar och kinslor.”° Boken bor av detta

187 Tomasjeskij 1993, s. 38, 35.
188 Bachtin 1997, s. 63.

189 Denna typ av sjilvbiografisk framstillning innehal-
lande en konversionsberittelse var som Joel Halldorf
skriver typisk for evangelikal vickelsefromhet: ”[t|he
Holiness movement and the Pentecostal movement
added chapters to the personal story by including
stories of entire sanctification or baptism in the Holy
Spirit”. Halldorf 2017, s. 136 f.

190 Milles berittarteknik dr i det hdr avseendet typisk
for vickelselitteraturens fromhetsfiktion. Ake
Kussak framhéller om Svenska Missionsférbundets
fromhetslitteratur att i “de allra flesta berittelser
far ldsaren silunda en bestimd uppfattning om att
berittaren dr nirvarande. Den allvetande berittaren
kommenterar och for fram reflektioner. Han talar om
hur han stiller sig till de problem som presenteras och
hur han visar sina sympatier och antipatier. Berit-
taren foreter en tydlig didaktisk avsikt att forklara
och tolka”. Kussak 1982, s. 134. Berdttaren i Vind
och motvind talar om egna besok i Lerhult med
omgivningar och det framkommer att han sjalv hir-
stammar dirifrdn. I manga fall blir 6vergdngen fran

skal framfor allt 1dsas som ett exempel pé historisk
fiktion, vilket inte gor den mindre anvindbar som
historisk killa. Som historikern Christer Ohman
pdpekar kan en historisk roman bidra till bildandet
av ett historiemedvetande hos lisaren genom att
den inte bara ger “enkel kunskap om personer och
hindelser utan framfor allt uppfattningar om sam-
manhang mellan tolkning av det forflutna, forstaelse
av nuet och framtidsperspektiv samt orsaks- och
visentlighetsargumenteringar”.*

Det ror sig dock om en speciell typ av historisk
roman. "Den forment objektiva skildringen, ’verk-
lighetsfiktionen’”, skriver Daniel Lindmark, “utgor
en av den fromma berittelsens genreregler” och har
“ett mycket speciellt forhdllande till den historiska
verkligheten”.”* Den ildre folkvickelsetraditionen
var enligt Lindmark “avogt instilld till romanen som
framstillningsform, frimst darfor att den dtergav en
uppdiktad verklighet. Berittelsestoff skulle ha verk-
lighetsgrund, vara ’skildringar ur livet’, for att kunna
fungera som den forebildliga och lirande lisning som
den religiosa ldasningen syftade till”.*> Detsamma
tycks ha gallt pingstvickelsen, darav Vind och mot-
vinds underrubricering "verklighetsskildring”.

I forfattarens forord anges att berdttelsen ar ett
”kapitel ur den stora boken om den stindiga kampen
mellan ’kvinnans sid’ och ’ormens sid’ som pagatt
allt sedan fallets dag”.*>* Boken inleds med en skild-
ring av Lerhultsbygdens “andliga fysionomi” artion-
dena fore sekelskiftet dar den schartauanska priageln
framtriader tydligt (och méjligen ndgot stereotypt)
béade i fysiska attribut (kvinnorna bar alltid schalett)
och i ”folklynnet”; det ”vilade en viss tungsinthet
och troghet over folket i allmdnhet” och att “skratta,

skdamta och gyckla lag ej for folket”."s Pa sondagarna

berittelse till kommentar diffus.
191 Ohman 1991, s. T2.

192 Lindmark 1995, s. 109. Lindmark definierar vickel-
sebiografi som “en levnadsteckning med omvindel-
semotiv over en autentisk person, tillkommen inom
en vickelserorelse och avsedd for dess egna ldsare”.
Lindmark 1995, s, 110.

193 Lindmark 1995,s. 133 f. Jmf Lars Furuland: ”Grinser
for laskonstens anviandning utstakades med bestimd-
het inom frikyrkorna. [...] Fiktionsprosa producerad
for rorelsernas tidningar och forlag kallades inte
roman’ eller ’novell’ utan deklarerades som ’sann
berittelse ur livet’”. Furuland 1991, s. 13.

194 Mille 1940, s. 3.
195 Mille 1940, s. 5 f.
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”styrde man sina steg till sockenkyrkan och lyssnade
till predikan”, men denna, som var det centrala i
gudstjansten och i det religiosa livet 6verhuvudta-
get, foreldstes ”sd enformigt och monotont, att den
verkade mer som somnmedel in vickelsesignal”.™¢
Det fanns en stark riddsla for ldseri och lekmanna-
verksamhet och en dirmed forbunden respekt for
prastimbetets auktoritet, en liberal (det vill sidga inte
absolutistisk) instdllning till alkoholkonsumtion och
en uppfattning om att religiosa sporsmal inte skulle
dryftas i vardagslivet.

Lerhult hade aldrig natts av ndgon egentlig andlig
vickelse, uppger Mille, och invdnarna var darfor i
andligt hinseende ”sovande”. Men dven om just
Lerhult socken var kemiskt ren fran alltldseri” fanns
det vissa spar av en levande andlighet i trakten; vissa
“kyrklasare” fanns till exempel i grannforsamlingen.
Detta kopplas samman med Landahlsvackelsen, dven
om det inte skrivs explicit att det ror sig om Landahl:

Nagon mansalder fore denna tiden hade i grannsocknen

Olunda, for 6vrigt en annexsocken till Lerhult, verkat en

priastman, som var allmint kind sisom en allvarligt gud-

fruktig man. Han synes hava varit verkligt frilst, och han

hade aven har och dir i bygden nagra andliga barn, som han
fatt fora fram till en levande tro pd Gud.™”

Landahl liaggs hir till samlingen med historiska
pingstgestalter. Soderholm uppger i en hiroldsarti-
kel att hans mor i ungdomen hérde till ”Landahls-
lasarna”; det vill siga den krets av kyrkfolk som
enligt schartauansk modell betraktade Landahl
som en “ritt lirare” man anstringde sig for att fa
hora predika. Landahl beskrivs som forfoljd av sina
prasterliga overordnande och som en profetisk rost
i en mork tid: Landahl levde i en tid, som liknade
tiden fore profeten Samuel, om vilken det heter, att
Herrens ord var sillsynt och profetsyner voro icke
vanliga’. Ett levande Guds ord var sillsynt pd den
tiden”."® Tillstromningen till Landahls predikningar
bevisade dock atten lingtan efter Gud fanns hos delar
av befolkningen. De karaktaristiska kyrkvandring-

196 Mille 1940, s. 7.

197 Mille 1940, s. 10. Ligg mirke till att han har skiljer
mellan den religiositet som bar spar av den inom-
kyrkliga vickelsen, kyrkliseriet”, och den allminna
kyrkligheten i bygden. Laser man t.ex. Gosta Nelsons
klassiska beskrivning av “den vistsvenska kristen-
domstypen” ar det istillet just denna kyrklighet som
ar resultatet av den inomkyrkliga vickelserorelsen.

198 EH1937.12.16.

IIT

arna” over sockengrianserna som hans mor deltog i
och som resulterade i overfulla kyrkor fungerar som
en parallell till pingstrorelsens vackelsemoten.

De forsta forsoken att samla Lerhultsborna till
lisarmoten hade varit av nyevangelisk karaktir;
problemet hade rort den utomkyrkliga och lekman-
naledda samlingen. Runt 1920 borjade dock “de
virsta av alla ldsare”, pingstviannerna, hilla moten
i socknen. Kyrkoherden gjorde sitt basta for att mot-
verka rorelsen och besokte ett av dess moten, och lade
da mirke till att man inne pd motet dkallade Gud men
utanfor, dar de statskyrkliga ungdomarna samlat sig,
istdllet genom sitt slarviga tal dkallade djavulen.'®
Det Soderholm uppfattar som pingstrorelsens mora-
liska 6vertag framhdvs darmed.

Den griansdragande kampen mellan vickelse-
kristna och statskyrkokristna framstills som en
kamp mellan gott och ont. Prasterna verkar darmed,
omedvetet, for djivulen. ”Ty”, som Soderholm
skriver i ett annat sammanhang, ”det ar endast dja-
vulen, som kan forfolja Jesus sanna larljungar,” *°°
och ”satan har alltid sina moteldar, dir Gud tander
sin heliga eld”.>>* Pristernas tillfilliga framgdngar i
att hdlla vickelsen borta fran bygden forklaras med
att djavulen bistdr dem.>*

Skildringen av Gosta Sorbom motiveras med att
“denne Gosta kom att spela en viss roll i kampen mot
och for laseriet i Lerhultsbygden™.>s Gosta vixte upp
i ett kyrkligt hem av den beskrivna typen men mark-
ligt nog, skriver Mille, blev inte

ndgot av barnen i Sorhult, trots denna tvungna andakt om

sondagarna, nigon gudsforaktare eller sidan, som fick leda
vid allt vad Guds ord och andaktsbocker heter.4

199 Jmfartikeln ”Somliga bedja, andra svirja. Vilketdera
gor du?” i EHr940.05.30.

G. E. Soderholm 1936, s. 62.
G. E. Soderholm 1937a,s. 17.

200
201

202 Sjalafienden var vred. Skulle ter ett rov ryckas ur
hans klor! Och detta i en bygd, som i drhundraden
varit hans fullstindigt underddniga doman”. Mille
1940, s. 61 f. Jmf Soderholms predikan i Smulor frin
gistabudet; evangelisterna i Angermanland, hans
“gamla verksamhetsomrade”, fick kimpa hart mot
“ondskans andemakter. D de skulle g4 till motena,
fullkomligt darrade de i kinslan av den vildiga makt,
som var emot dem”. S6derholm 1930b, s. 133. Se dven
EH-artikeln ”Guds ord hade framgang” om ett besok
Soderholm gjorde i Smalandstenar: ”Satan hade dar
pa ett sarskilt sate forsokt o6deligga forsamlingen™.
EH1932.12.22.

203 Mille 1940, s. 88.
204 Mille 1940, s. 93.
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Sorbom insdg tidigt skillnaden mellan sann och
falsk kristendom. Han var “under den sista tiden i
folkskolan fullt viss om att han icke var en verklig
kristen”, vilket sarskilt visade sig under ett vdldsamt
askvader; "detvar den hemskaste natt Gosta ndgonsin
upplevat, och den var dubbelt hemsk, darfor att han
var medveten om att han icke varit redo, om verkligen
den yttersta domen kommit. Han var icke en troende
kristen, icke ett levande Guds barn”.>°s Hindelsen
foranledde honom att allvarligare soka Gud och ledde
pa sa sdtt till att han blev fralst. Det hir kan om man
utgdr fran att det ar en egen upplevelse han beskriver
forstds som spar av Soderholms gammalkyrkliga
bakgrund och den schartauanska betoningen av att
naden maste sokas. Etnologen Katarina Lewis skriver
att ”[e]n foljd av att man ar helt beroende av ndden
och ansvarig for att soka ndden dr den svdra dngslan
infor doden, radslan att gd forlorad’; att inte ha sokt
naden”.>*¢ Episoden kan dven ses som en intertextuell
markering till den bekanta historien om hur Martin
Luther under ett dskvdder lovade att bli munk.
Soderholm aterger denna berattelse i sin lutherbok.>*”

I Vind och motvind gors alltsd en skarp och sym-
boliskt gransdragande distinktion mellan de vickta,
pingstfolket, och det sovande statskyrkofolket dir
de forra tillhér Gud och de senare djiavulen. Aven
om denna distinktion alltid gétt att urskilja som den
biarande ingrediensen i Soderholms skrivande blir
den hir i slutet av hans skrivargirning mer framtri-
dande och definitiv dn tidigare, vilket tycks skava
mot den tendens Sahlberg urskiljer att pingstrorelsen
kring 1940, dd boken gavs ut, istillet mjukade upp
sina positioner mot 6vriga samfund och erkande att
sann kristendom fanns dven i dem. Denna forand-
rade syn ledde till att Lewi Pethrus tog stillning mot
uttrade ur statskyrkan: "Pingstvannen skulle std kvar
i svenska kyrkan”.>°® S6derholm hade uppenbarligen
en motsatt uppfattning; han sdg statskyrkotillhorig-
het som oforenligt med sann efterfoljelse. Det dr
dirmed mojligt att lisa Vind och motvind som en
slags protest mot denna tendens inom rérelsen genom

att boken ger uttryck for hans egna personliga stand-

205 Mille 1940, s. 98, 100 f.
206 Lewis 2005, s. 169.

207 G. E. Séderholm 1937b, s. 16 f. Det finns andra
likheter mellan Sorbom och Luther, t.ex. deras
fromma modrar och skildringen av deras skolgang.

208 Sahlberg 2009 [1977], s. 189.

punkter snarare dn rorelsens officiella, vilket var
mojligt genom hans position pd Forlaget Filadelfia.
En personlig friktion i denna fradga kan ocksa vara en
anledning till den irritation mot Séderholm Lidman
uppfattade hos Pethrus. Enligt Lidman tvingades
Soderholm vid fyllda 70 ar, det vill siga kort efter
utgivningen, plotsligt bort frdn sina redaktionsupp-
drag genom adberopandet av en “pensionsparagraf
som foreskrev 65 ar som dldersgrans for arbetsan-
stillda inom Filadelfiaférsamlingen”.>>

Soderholm dog tvd ar efter utgivningen av Vind och
motvind, enligt Lidman fullstindigt knackt over att
tvingas bort,*° och man kan darfor bara spekulera
i hur han skulle ha forhallit sig till rorelsens senare
utveckling. Hade han till exempel foljt den tidigare
kyrkoherdekollegan Thulin till Maranata nir pingst-
rorelsen for mycket borjade likna ett samfund?

Detdr ocksa naturligt att en protest mot att pingst-
rorelsen limnade sin stillning som motoffentlighet
gjordes i form av en verklighetsfiktionell vickelse-
skildring; som litteratursociologen Lars Furuland
papekar var det just genom denna genre vickelsens
karaktir av motoffentlighet framfor allt fordes
fram.>"

Vind och motvind bor trots det lokalhistoriska
anslaget framfor allt ses som en berdttelse om
pingstrorelsens seger i hela Sverige. ”Sdlunda har
pingstvickelsen”, skriver Mille, “trots allt motstdnd,
vunnit ganska stort insteg i Lerhultsbygden och dess
omgivningar. Trogna Herrens vittnen hava kdampat
och arbetat, och Guds barn i bygden hava offrat och

209 Lidman 1949, s. 107. Pethrus kan hir forstds som
utovande det Bourdieu kallat konsekrerande makt.
Gunneriusson forklarar att ”[v]issa aktorer har s
mycket kapital och sd god position pa filtet att deras
ord dr lag”. Gunneriusson 2002, s. 22. Man bor dock
ha i dtanke att Resan mot domen ir en inlaga i den
beromda Lidmanstriden och av den anledningen
behiftad med en kallkritisk problematik.

210 ”Trots fyllda 70 &r var han vid dnnu sillsynt levande
och stralande andlig vitalitet. [...] Han brots snart och
snabbt ned, hittills alldeles ovan som han varit vid
varje slags syssloloshet.” Lidman 1949, s. 107.

211 Detta inslag ar enligt Furuland parallellt med den
socialistiska kamplyriken: ”Dessa offentligheter
utvecklades inom det egna moteslivet och den egna
pressen, sisminingom ocksd genom egna sma forlag
med speciella  forsdljningskanaler. Lanseringen
skedde utanfor den av kritiken erkidnda litteraturen,
de etablerade forlagen och de organiserade bokhand-
larna”. Diarmed blir det tydligt att, som Sahlberg
menar, startandet av Dagen innebar att stallningen
som motoffentlighet 6vergavs. Furuland 1991, s. 268.

II2



OSCAR SODERHOLM — "PINGSTVACKELSENS VERKLIGE APOLOGET”

bedit. [...] Det dr silunda verklig pingstande, som
nu ar verksam i denna fordom s mérka och kon-
servativa bygd.”*'> Bokens syfte tycks darmed vara
att skriva in den svenska pingstvickelsen i ”den stora
berittelsen om Guds utvalda folk”.

8. ”Ett Guds under i nutiden.”

Filadelfiaférsamlingen i
Stockholm

Soderholms historiebrukande innefattar nutiden
genom en forstdelse av helig historia pa ett sitt som
kan ses som typiskt pentakostalt.>’s Detta kommer
till sdrskilt uttryck i hans texter om Filadelfiafor-
samlingen i Stockholm. ”Det dr ej mansklig vishet
och formaga, som gjort Filadelfiaférsamlingen till
vad den nu dr”, skriver han. ”Det dr Guds underbara
kraft, uppenbarad i det som i virlden ar svagt och
ringa.”' Uteslutningen av Filadelfia ur Baptistsam-
fundet 1913 var inte ett nesligt nederlag utan ”Gud
hade forvisso sin hand med daruti”.>s

Som exempel pd Guds verkan i rorelsen ges Fila-
delfiaforsamlingens kraftiga arliga medlemsokning.
Sarskilt okningen pd 603 nya medlemmar aret fore
trettiodrsfirandet framhdlls som anmirkningsvirt
eftersom forsamlingen “just under det &ret varit
utsatt for ett mycket hetsigt anfall frin utomstdende
och dven fran en del pingstvinner med anledning av
en uteslutning av en av forsamlingens mera kinda
medlemmar”.>*¢ Forsamlingen beskrivs som “det lilla
senapskornet, som for 20 ar sedan lades i jorden for
att gro, att spira upp och bliva ett stort trad”.>7

Insamlingen av medel till bygget av forsamlingens
nya lokaler framstalls ocksd som mirakulost genom
att forsamlingsmedlemmarnas individuella fattig-
dom framhalls. ”[V]ar skulle en skara mest fattiga
forsamlingsmedlemmar kunna uppbringa sddana
summor? De flesta hava ju, manskligt sett, ¢j mer dn
sin nodtorftiga bargning, och manga sakna till och

212 Mille 1940, s. 169 f.

213 Josefsson betonar som nimnts att pingstrorelsens
apokalyptik satte tiden i en sirskild belysning.
Josefsson 2005, s. 167.

214 G.E. Soderholm 1930b, s. 6.
215 G.E.Soéderholm 1939a,s. 31.

216 G. E. Soderholm 1930Db, s. 19. Det som &syftas, far
man formoda, ar den svart infekterade Franklinstri-
den.

217 G.E. Séderholm 1930b, s. 6.
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med, vad de behova for sitt uppehille.” Men Gud ir
icke radvill, skriver Soderholm:
Forsamlingen var litet villrddig i borjan, hur det skulle ga att
fa in pengar for arbetets fortsdttning. Man beslot att bygga,
i den man pengar floto in. Men det underbara var, att Gud

forsdg undan for undan, s att arbetet kunde fortsitta utan
alla avbrott och dirtill forceras.>

I framstillningen om Filadelfiaforsamlingen finns en
inbyggd antydan om férsamlingens ledande stillning
inom rorelsen, som motiveras genom héanvisningar
till urkyrkan. Soderholm betonar att pingstrorelsen
i friga om missionsarbetet praktiserar de nytesta-
mentliga anvisningarna och darfor saknar obibliska
foreteelser som centrala missionsstyrelser; pingstmis-
siondrerna utsiands istillet av de lokala sjalvstindiga
forsamlingarna pa det sitt som foreskrevs i “den
aldsta missionshistorien, Apostlagirningarna”. Men,
fortsitter Soderholm, ”[u]ppkommo tvister och svdra
sporsmal angdende en eller annan sak, sd rddfragade
man sig med apostlarna och de dldste i Jerusalem”.>”
Att denna roll 6vertagits av Filadelfia i Stockholm
framgér av att denna forsamlings missionsexpedition
“har dven atagit sig att bistracka vriga forsamlingar,
som sa onska, med hjilp angdende vissa missions-
angeldgenheters handhavande”.>*> Med den hir
sarstillningen inom pingstvickelsen motiveras dven
ovriga forsamlingars bidrag till Filadelfias byggkost-
nader: ”De fria vdnnerna i landet hava visat stort
intresse for vart kyrkbygge och bistdtt med forboner
och offer”.>*' Situationen ir jamfoérbar med Paulus
insamling till forsamlingen i Jerusalem, och aktuali-
serar dven Soderholm irollen som insamlingssamord-

nare for evangelistverksamheten. Ett dterkommande

218 G. E. Soderholm 1930b, s. 30. Den bibelsprangda
lasekretsen kunde hir associera till bibeltexter som de
om Elia och dnkan i Sarefati 1 Kung 17 och brédund-
ren i evangelierna. Linderholm tar upp forsamlingens
ekonomi och menar att den har en inkomst “som
nippeligen ndgon annan forsamling i svenska kyrkan
eller i frikyrkorna torde kunna uppvisa”. Linderholm
1925, S. 301.

219

220

221

G. E. Soderholm 1930b, s. 90 f.
G. E. Soderholm 1930Db, s. 94.

G. E. Soderholm 1930b, s. 30. Linderholm framhal-
ler att Filadelfia ”som en slags moderférsamling for
pingstrorelsen i Sverige mottager understod frén
pingstvinner i hela riket”. Filadelfia i Stockholm ir
enligthonomen egendomlig hybrid mellan férsamling
och samfund, och han menar att “den fullstindiga
independentismen och foérsamlingarnas frihet ar ett
fromt sjalvbedrigeri”. Linderholm 1923, s. 300, 316.
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inslag i hdrolden dr hans vidjanden om ekonomiskt
stod for evangelisterna.

Bidragande till bilden av Filadelfia som mirakel
ar forsamlingens forvirv av Rorstrands slott, “som
en géng tillhort den svenska kungligheten” men nu
genom pingstrorelsen kommit att tillhora Gud.>**

[V]em hade omkring sekelskiftet, dd dessa hoga herrskaper
bebodde slottet i friga, kunnat ana, att ett sa foraktat slikte

som “tungotalarna” dir inom nagra decennier skulle finna

sitt hemvist.>*

Filadelfiaforsamlingen blir som representant for
pingstvickelsen ett synligt tecken pd Guds verkan i
historien enligt eusebisk modell.

9. Upprittandet av en
pentekostal minnesgemenskap

Det tycks ha varit viktigt for pingstrorelsen att ha sin
historia dokumenterad i ett bokverk. Forhéllandet
liknar i viss mdn det kristendomshistorikern Joel
Cabrita noterar i sin studie om textkulturen i den
evangelikala Nazarethakyrkan i Sydafrika. Nazare-
thakyrkan var “extremely sensitive about the critical
press it had received from other Christians”, skriver
hon, och uppmuntrade dirfor att kyrkohistorisk
forskning bedrevs om den; genom att behandlas i text
av visterlindska akademiker hoppades dess ledare
demonstrera kyrkans religiosa respektabilitet.>*+
Den omfattande egna historieskrivning och arkiv-
bildning kyrkan sedan dgnat sig at tolkas av Cabrita
som resultatet av dess besvikelse 6ver de akademiska
arbeten som producerats. Pa ett motsvarande sitt ar
Soderholms historik tydligt och explicit tillkommen
som motvikt till for rorelsen otillfredsstdllande fram-
stillningar. Lewi Pethrus skrev i Evangelii Hdarold
efter utgivningen av forsta bandet av Den svenska
pingstvickelsens historia att det ”faktum, att tre sd
stora arbeten, skrivna av akademiskt bildade min, pa
sd kort tid dgnats pingstvickelsen, visar att den dr en
rorelse, som redan satt djupa spar i vart folks andliga
liv”.>» Att ledande akademiska forskare befattade
sig med rorelsen hade alltsd, liksom for Nazaretha, i

viss mén ett virde i sig men motiverade dven en egen

222 G. E. Soderholm 1930b, s. 28.
223 G.E.Soderholm 1930b, s. 29.
224 Cabrita 2014, s. 58.

225 EH1928.02.23.

auktoriserad version. En annan likhet dr att verket i
hog grad bestar av insamlingar och nedtecknande av
dokumentation av rorelsens forflutna.

Soderholms historieskrivning har namligen i hog
grad en materialinsamlande karaktir; den bygger pa
personliga vittnesbord som formedlats till honom
personligen. Han skriver att ”[m]ycket av vad jag
nedskrivit har direkt meddelats mig av broder, som
sjdlva erfarit och upplevat, vad de meddelat mig”.>*¢
Urvalet har tydligen ofta baserats pa Soderholms per-
sonliga kontakter. Han gor dven sammanstallningar
av pressmaterial om pingstrorelsen.

Briem, Linderholm och Rinman for fram exempel
pa vad Séderholm uppfattar som avarter inom pingst-
vickelsen och framstiller dem som representativa
uttryck for vackelsens sanna gestalt. Soderholm kriti-
serar denna tendens att stirra ”pa fel och brister, som
vidldta allt manskligt, och pd avarter som satan lagar
i ordning for att forvilla sjilarna fran vilsignelsens
floden”.>*” I sin kyrkohistoria gar han darfor igenom
samma hindelseforlopp som dem men med andra
exempel och betoningar; han sorterar, rittar och
fastligger ett normativt narrativ som far en officiell
prigel genom att den ges ut av rorelsens forlag.>*® Ett
exempel pd detta dr att bdde Linderholm och Briem
skildrar hur andedopta personer som uppfattat sig
kunna tala verkliga sprdk genom extas dkt ut som
missiondrer i tron att de skulle kunna tala de lokala
spraken obehindrat, med besvikelse och forvirring
som resultat. Sddana fall fors fram som typiska for
pingstrorelsen, men Soderholm avfirdar dem helt; de
som varit godtrogna nog att pa det sitt Briem och
Linderholm beskriver ge sig ut oférberedda pa mis-
sionsfilten tillhor inte den sanna pingstvickelsen. I
sin reformationshistoria sorterar han pa ett likande

satt bort Thomas Minster och Zwickauprofeterna

226 G. E. Soderholm 1927, s. 9. Soderholm gav ocksd ut
en sirskild volym med personliga vittnesbord. Se G.
E. Soderholm 1939b.

227 G. E. Soderholm 1927, s. 7.

228 Den sanktioneras dven av Pethrus personligen, som
skriver: ”Broder Soderholms bok kommer med
visshet att for den framtid, vi dnnu ha, utgéra den
svenska pingstvickelsens tillforlitligaste historiska
kalla”. EH1928.02.23. Se dven annonseringen om
boken i EH, enligt vilken den dr ”den enda killa,
varur fullt tillférlitliga upplysningar kunna vinnas
om pingstvickelsen i Sverige”. EH1930.02.06 m. fl.
nr.
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fran den av Gud sanktionerade doparrorelsen.>*

Det finns i det hir avseendet ett kanonbildande
anslaghos Soderholm. Han hade genom skrivandetav
Den svenska pingstviickelsens historia ett betydande
inflytande 6ver vilka delar av rorelsens forflutna som
blevinskrivetidet kollektiva kulturella minnet av den
svenska pingstvickelsens historia. Man kan darmed
forstd hans historiska skrivande som en omvandlings-
process av kommunikativt minne till kulturellt. Det
kommunikativa minnet, levande hos enskilda indivi-
der (det vill siga de broder som personligen meddelat
Soderholm sina upplevelser) ar enligt Jan Assmann
tillgangligt for alla medan det kulturella tolkas och
kontrolleras av en elit. Det kulturella minnet har
alltid siarskilda specialister, skriver Assmann,**°
och Soderholm kan genom det speciella symboliska
kapital han var utrustad med och aktivt gjorde bruk
av ses som sarskilt limpad for specialistrollen. Som
Assmann framhaller dr det sarskilt genom skrivande
specialisten utovar sin makt.

Kulturellt minne ar alltsd gemensamt minne om
hiandelser som ligger utanfor de enskilda minnesba-
rarnas medvetanden. Denna typ av minne ar institu-
tionaliserat och formaliserat, ofta i form av narrativ.
Enligt Assmann dndras det personliga minnet ofta
nir det konfronteras med det kulturella, eftersom
”[a] change of frames brings about forgetting”.** En
intressant fraga dr dd hur personer med personliga
minnen som inte stimmer 6verens med Soderholms
framstillning, och som med Assmanns terminologi
kan sdgas befinna sig i ett *floating gap” mellan kom-
munikativt och kulturellt minne, reagerat mot hans
version.** I manga fall har de sikert anpassat sig efter
det kulturella minnet pa det satt Assmann beskriver,
men ett visst motstdnd fanns. Exempelvis skriver
Adrian Holmberg, som blev utesluten ur Filadelfi-
aforsamlingen i Stockholm 1929, att Séderholm har
forfalskat hdndelser fran hans tid i forsamlingen i tvd
specifika fall, och han ifrigasitter dven Soderholms
materialhantering pa ett mer generellt plan.>»

229 Se G. E. Soderholm 1936a, s. 72 fff.

230 Assmann 2008, s. 114.

231 Assmann 2008, s. T1T.

232 Han tycks i ndgon mén ha forvintat sig en siddan
reaktion: ”Mdnga som ldsa detta mitt arbete,
komma att sakna 4n det ena och dn det andra av
Guds underbara verk genom denna vickelse”. G. E.
Soderholm 1927, 5. 9.

233 7Allt hdrror fran ett och samma héll. Man saknar
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I antologin Vickelse som minnes- och menings-
skapande narrativ som Dahlbacka medredigerat ges
exempel pd hur

individer och kollektiv med tillgang till autentiska, sjdlv-

upplevda minnen har haft méjlighet att styra det kollektiva

kulturella minnet, och diarmed i forlingningen den kol-
lektiva identiteten. I biografier dver centrala personer har
exempelvis historiker eller hivdatecknare haft mojlighet att

godkinna och betona vissa minnen och att salla bortandra. I

de fall dir flera aktorer gor ansprak pa ett och samma minne

hinder det att en kamp om detsamma uppstér.>+

Soderholms skriftstillande tycks vara ytterligare ett
exempel pa detta.

10. Sammanfattande
slutdiskussion

Centralt for G. E. Soderholms skrivande var en
stravan att framstilla pingstrorelsen som ett legitimt
religiost alternativ och, i nigon man, som det enda
verkliga alternativet for Sveriges kristna. Han var
overtygad om att djavulen infiltrerat det svenska kyr-
kolivet, kanske tydligast genom den nya teologi vissa
akademiker kopplade till Svenska kyrkan borjade
forespraka i borjan av 19oo-talet och som ifrdgasatte
det Soderholm betraktade som orubbliga bibliska
grundsanningar. Den nyteologiske foretradaren
Emanuel Linderholm, som & sin sida var mycket
bekymrad over pingstrorelsens framgdngar och dess
som han sag det fatala inverkan pa kyrko- och sam-
hillslivet, var en huvudmotstandare som Séderholm
ofta adresserade explicit.

Dialogen med framfor allt Linderholm kan med
referens till Pierre Bourdieu forstds som en faltkamp
dédraktorerna forsoker misskrediteravarandra genom
att mobilisera symboliskt kapital i form av vad som
kan kallas religiost kapital; Linderholm genom sin
status som professor i kyrkohistoria (och pristvigd
i Svenska kyrkan), Soderholm genom sin status som
omvind “fore detta kyrkoherde”. Genom sin ambets-
avsdgelse framstod Soderholm for pingstviannerna
som en trovirdig bedomare av vad som framstalldes
som en gudsfranvand kristendom.

Den skarpa motsatsen mellan levande och doda,

eller vickta och sovande, kristna innebar en sym-

en systematisering och vardering av killmaterialet™.
Holmberg 1980, s. 31, 18.

234 Dahlbacka & Groop 2017, s. 15.
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bolisk griansdragning. Att vara troende och dopt,
biarande ingredienser i pingstvinnernas gemen-
samma identitet, stdller automatiskt upp en grins
mot de kristna som praktiserar barndop. Troende-
dopet och dess bibliska grund, en friga Soderholm
dgnade mycket intresse, fungerade som symbolisk
grans for pingstrorelsen men eftersom detta delades
med delar av den aldre frikyrkligheten behovde dven
pingstspecifika foreteelser som de karismatiska nade-
gdvorna och den samfundsfria forsamlingen betonas,
det vill siga just de foreteelser de dldre baptisterna
stillde sig fragande till.

Ett sdtt att legitimera rorelsen var att lata kyr-
kohistoriskt trovirdiga personligheter framtrida
som representanter for den. Detta ar sarskilt tydligt
i fallet med Martin Luther, som ju har en sirskild
koppling till Svenska kyrkan. Soderholm stiller ater-
kommande den retoriska frdgan hur Luther skulle
se pa den kyrka som kommit att biara hans namn,
och antyder tydligt svaret att han skulle forkasta den
totalt, av skdl som hirleds direkt ur Luthers egna
skrifter. De kristna som vill vara lojala med Luther
bor darfor, som han sjilv gjorde, lamna den falska
lutherdomen och ansluta sig till pingstrorelsen; den
sanna forvaltaren av det andliga arvet efter Luther.

Samtidigt forknippas pingstrorelsen tydligt med
Balthazar Hubmaier och den anabaptistiska reform-
rorelsen, vilket ger den en betydelsefull historisk for-
ankring. Soderholm fogade in anabaptismen i pingst-
rorelsens kulturella minne och framstillde darmed
pingstrorelsen som den sista linken i en historisk
kedja via anabaptismen och diverse andra andliga
och forfoljda rorelser till den apostoliska urkyrkan.
Den ”forfoljelse” pingstrorelsen upplevde fran andra
kristna fungerade dirmed som ett bevis pa att den var
den sanna kyrkan.

Soderholm pekade dven pd Guds direkta hand-
lande i samtiden, sarskilt exemplifierat av Filadel-
fiaférsamlingen i Stockholms framgingssaga, men
dven av lokala pingstinitiativ ute i landet, sarskilt i
for evangelisationen svirarbetade gammalkyrkligt
priglade trakter som hans egen hembygd pa vistgo-
tasldtten. Att Gud, som Soderholm sidg det, tydligt
grep in i historien och bistod pingstrorelsen (mot dess
av djavulen understodda fiender) framstills som ett
klart bevis pa att det dr pingstrorelsen som ar den
sanna kyrkan och en fortsattning pa den apostoliska

urforsamlingen. Jamforelser med den forsta forsam-

lingen, som han ansag vara det normerande monstret
for all kristendom, fungerar legitimerande.

En viktig aspekt av Soderholms skrivargirning
ar dess bidrag till bildandet av vad som kan kallas
en pentekostal minnesgemenskap. Identiteten som
pingstvdn innebar namligen en viss grad av accep-
terande av den beskrivning av rorelsens historia och
karaktdar Soderholm skrivit fram och Lewi Pethrus
godkint, sdrskilt genom Den svenska pingstvickel-
sens historia dir han av en stor mingd personliga
vittnesbord och annat material vaskar fram ett
sammanhingande narrativ med oonskade element
bortsorterade.

Soderholm arbetade som framgdtti hog grad enligt
denavEusebiosinitierade modell av martyrberattelse,
motstdnd och gudomlig sanktion som beskrivs av
Nordbick. I det avseendet, och som en summerande
avslutning pd denna artikel, skulle den beskrivning
Olof Andrén ger av Eusebios roll for fornkyrkan dven
kunna sdgas gilla Soderholms for pingstrorelsen:

Han var otroligt produktiv och férenade historiskt intresse

med starkt engagemang i samtiden. Han var bade historiker,

exeget och kontroversteolog som tog livlig del i datidens liro-

strider, en av de sista apologeterna, kronikor och kyrkans
forste materialsamlare.

235 O. Andrén 2007, s. 10.
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Summary

G. E. SODERHOLM
AS AN APOLOGETIC WRITER
OF THE EARLY SWEDISH PENTECOSTAL
MOVEMENT DURING THE PERIOD
1920-1940

This article is a study of G. E. S6derholm as apologe-
tic writer of the early Swedish Pentecostal movement
during the period 1920-1940. It investigates how
Soderholm through the symbolic capital his status as
a former vicar in the Swedish state church generated
and through the use of historical writing defended
the Pentecostal movement from polemic academic
scholarship about the movement and from competing
Christian denominations.

Soderholm used historical figures, in particular
Martin Luther and the Anabaptist leader Balthazar
Hubmaier, as representatives of Pentecostalism,
thereby criticizing the ”Lutheran” state church and
claiming historical continuity with the Anabaptists.
He also compared the movement with the earliest
church, claiming it as a continuation of it.

He was influential in the establishment of a Pente-
costal memory community by turning communica-
tive memory into cultural, and by deciding which
aspects of the movement’s history to include in his
grand narrative of the Swedish Pentecostal revival.
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redogorelsen for verksamhetséret 2019 (bil.
2). Darefter beslutades att redogorelsen skulle
laggas till handlingarna.

. Revisionsberittelse for verksamhetsaret 2019
Sekreteraren ldste upp revisionsberittelsen for
verksamhetsdret 2019 (bil. 3). Resultat och
balansrikning faststilldes av drsmotet.

. Fraga om ansvarsfrihet
for skattmastare och arbetsutskott
P4 forslag av revisorerna beslutade arsmotet
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att bevilja skattmastaren och arbetsutskottet
ansvarsfrihet for verksamhetsdret 2019.
Ordforanden uttryckte ett tack till revisorerna
for deras arbete.
1o0. Val av arbetsutskott
Till ledamoter i arbetsutskottet nyvaldes
Urban Claesson och Ida Olenius och
omvaldes Martin Berntson, Anders Jarlert,
Bertil Nilsson, Stina Fallberg Sundmark och
Andreas Wejderstam. Magnus Lundberg och
Carl Sjosvird Birger har avbojt omval.
11. Val av tva revisorer
jamte tva revisorssuppleanter
Arsmétet valde Erik Sidenvall och Lars
Aldén till revisorer samt Cecilia Wejryd och
Gunnar Edqvist till revisorssuppleanter.
Faststillande av arsavgift och
arvode for Kyrkohistorisk Arsskrift
Arsmétet faststillde arsavgiften till 275

I2.

kr inkl. porto for fullbetalande och 225 kr

inkl. porto for registrerade studenter och

pensiondrer.

Arsméotet faststillde arvodet gillande Kyrko-

historisk arsskrift till 20 ooo kr for redakto-

ren och 15 ooo kr for redaktionssekretaren.
13. Ovriga fragor
Avgaende ordforanden Anders Jarlert
tackade styrelsen for de gdngna fem aren.
Sarskilt uttryckte han tack till vice ordfo-
rande Stina Fallberg Sundmark och avgdende
skattmastare Carl Sjosvird Birger. Arbets-
utskottets vice ordférande Stina Fallberg
Sundmark tackade Anders Jarlert for hans
goda insatser som foreningens ordférande.
14. Avslutning
Ordforanden avslutade drsmotet.

Uppsala, datum som ovan
Andreas Wejderstam, Sekreterare

Oloph Bexell, Protokolljusterare
Anders Jarlert, Ordforande
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SVENSKA KYRKOHISTORISKA
FORENINGEN — ARSREDOVISNING 2019

Resultatriakning 2019 2018
Intdkter

Medlemsavgifter 45 186 32996
Forsiljning 2070

Summa rorelseintikter 47 256 32996
Anslag KA Lindauerska stiftelsen 40 000 40 000
Anslag KA Nils Henriksson stiftelse 100 000 100 000
Summa anslag 140000 140000
Ovriga foreningsintikter och rinta 2120 1883
Summa 6vriga intikter 2120 1883
Totalt intikter 189 376 174 879
Kostnader

Tryckeri och layoutkostnader 91 815 72386
Distributionskostnader 28 949 26 167
Redaktionskostnader 39 713 39713
Summa kostnader KA 160 477 138 266
Foreningsutgifter 11 485 38326
Bankavgifter och skatt 1604 1589
Summa kostnader foreningen 13089 39915
Totalt kostnader 173 566 178 181
Avets resultat 15 810 -3 302
Balansrikning 2019 2018
Tillgangar 2020-0I-31 2019-0I-3T
Plusgiro 44966 31 275
Nordea Sekura 102 575 102 538
Nordea Féretagskonto 6224 4 105
Summa kapital 153 765 137 918
Skulder

Ingaende kapital 137 918 141 706
Redovisat resultat 15 810 -3 302
Summa skulder och kapital 153 728 138 404

Foreningen dger 223 A-aktier i Stora Enso och 197 C-aktier i

Industrivirden till ett virde per 2019—-01-31 av 69 259 kr.

Lund och Orebro den 1 mars 2020
Anders Jarlert
Ordforande

Carl Sjosvird Birger
Skattmistare

REVISIONSBERATTELSE

Undertecknade revisorer har granskat Kyrkohisto-
riska Foreningens rakenskaper for tiden 1/2 2019 —
31/1 2020. Efter genomford revision far vi harmed
avge foljande revisionsberattelse.

Vi har tagit del av foreningens rikenskaper.
Revisionen har dédrvid inte givit anledning till
anmarkning med avseende pd de underlag och
verifikationer vi tagit del av. Riakenskaperna ar
foredomligt forda.

Vi tillstyrker darfor

att resultat- och balansrikningen faststilles och att
kassaférvaltningen med tacksamhet godkinnes,

att styrelsen beviljas ansvarsfrihet for den tid som redo-
visningen omfattar.

Stockholm den 26 september 2020

Birgitta Lovgren Orjan Blom
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Arsberittelse for verksamhetsaret 2019

Under det gdngna verksamhetsaret har Svenska
Kyrkohistoriska Foreningen i sedvanlig ordning
arrangerat Kyrkohistoriska dagen, som infoll
torsdagen den 25 april 2019. Temat var Den wal-
linska psalmboken 200 dr. Foreningens och dagens
ordforande professor Anders Jarlert inledde med
en kort foreldsning 6ver amnet for dagen. Forelas-
ningar holls sedan enligt foljande.

. Paula

Professor Henrikson, Uppsala,
Romantikerna och det eviga: den svenska
kontexten.

Professor Hikan Moller, Goteborg, Mellan
skdloch psalm: Wallin som till-fillesdiktare
och psalmarbetare.

Professor Mattias Lundberg, Uppsala, De
mdnga stringarna pd Davids-harpan i

Norden: den sjungne Wallin.

Foreningen har utgivit den etthundranittionde
argangen av Kyrkohistorisk drsskrift under red-
aktion av professor Anders Jarlert. I drsskriften
ingdr bland annat bidrag av de ovan nimnda
foreldsarna vid Kyrkohistoriska dagen. Under
avdelningen “recensioner” behandlas ett femtiotal
bocker. Ndgra bocker har anmalts i samlingsre-
censioner. Ansvarig for drsskriftens recensions-
avdelning har varit docent David Gudmundsson.

Under verksamhetsaret har professor em. Oloph
Bexell varit redaktor for foreningens skriftse-rie,
Skrifter utgivna av Svenska Kyrkohistoriska For-
eningen II. En titel har under verksamhetsa-ret
givits utiserien: Nr. 77. Klas Hansson, Kyrkomdate
och partipolitik: politisk pdaverkan pd Svenska
kyrkans kyrkomdite 1930—2018. Artos, Skelleftea.
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Foreningens arbetsutskott har ssmmantratt fyra
gangerunderverksamhetsdret. Desslopandearbete
har skotts av foreningens ordférande, professor
Anders Jarlert, skattmistaren teol. master Carl
Sjosvard Birger och sekreteraren teol. och fil. mag.
Andreas Wejderstam. Ovriga ledaméter har varit
docent Stina Fallberg Sundmark (vice ordforande),
professor Martin Berntson och professor em.
Bertil Nilsson. Professor Magnus Lundberg har
inte deltagit i AU:s arbete sedan mitten av host-
terminen.

Vid &rsmotet atervaldes komminister em.
Birgitta Loévgren och komminister em. Orjan
Blom till revisorer samt docent Cecilia Wejryd
och utredningssekreterare Gunnar Edqvist till
revisors-suppleanter.

Foreningen hade vid verksamhetsdrets slut
160 medlemmar. Darutover erhdller 74 svenska
och utlandska bibliotek Kyrkobistorisk drsskrift
genom prenumeration eller utbyte. Bidrag till
fore-ningen, sarskilt drsskriften, har erhdllits fran
Nils Henrikssons stiftelse och Stiftelsen Lindauers
fond.

Med den ovan redovisade verksamheten har
Svenska Kyrkohistoriska Foreningen under verk-
samhetsdret 2019 fyllt sin stadgeenliga uppgift
att genom forelisningar samt genom utgivande av
arsskriften och kyrkohistorisk forskning sprida
kyrkohistorisk kunskap.

Uppsala i april 2020

Andreas Wejderstam, sekreterare



Forteckning 6ver bevarade statuter
och andra kyrkorittsliga dokument
fran provinsialkoncilier och stiftssynoder
i den svenska kyrkoprovinsen under medeltiden

BERTIL NILSSON

Provinsialstatuter utfirdades vid de kyrkomoten
som holls med biskoparna i kyrkoprovinsen som
helhet. Normalt sett inkallades och leddes sddana
kyrkomoten av drkebiskopen av Uppsala. Innehdl-
let i statuterna utgdr till stor del fran foreskrifter
i den for vistkyrkan internationellt gillande
kanoniska ritten, som dterfinns i de omfattande
sammanstillningar av rittsliga avgoranden som
gjordes fran mitten av r1oo-talet och framat. Sam-
manstillningarna kom efter hand under medelti-
den att tillsammans bilda Corpus Iuris Canonici,
som i princip — men inte alltid i praktiken — var
gillande till 1917. Darutover fanns en ansenlig
mingd pavliga bestimmelser som inte tagits upp
i denna Corpus men dnda hade rittslig giltighet
i hela den vistliga kyrkan. I de svenska provinsi-
alstatuterna gavs ocksd foreskrifter som ansigs
nodvindiga pd grund av specifika forhdllanden
inom kyrkoprovinsen. Det forutsattes att kyrko-
herdarna skulle studera statuterna vid de idealt sett
arligen dterkommande priastmotena i stiftsstaden.
Det fanns dessutom bestimmelser om att de skulle
anslds pa kyrkporten och att sockenprasten skulle
lasa upp dem i sin kyrka.

Synodalstatuter utfirdades av stiftsbiskopen. I
regel skedde det under medverkan av domkapitlets
ledamoter och av utsedda representanter for pris-
terskapet i stiftet. Rent rittsligt fungerade dessa
personer dock enbart som radgivande instanser
at biskopen. Synodalstatuterna offentliggjordes i
samband med prastmoétena. Syftet med dem var
att de skulle komplettera innehdllet i provinsialsta-
tuterna med sirskilda bestimmelser som ansags
nodvindiga for stiftet som helhet, pristerskapet
och de enskilda socknarna.

Standardutgdvan av i synnerhet provinsialstatu-
terna har under lang tid varit och ar fortfarande
Henrik Reuterdals fran 1841, som bygger pa hogst

bristfalliga utgavor fran 1700-talet. Den ar behaf-
tad med en rad svagheter och felaktigheter men
har dnnu inte fatt ndgon modern sammanhallen
ersittare. Den har emellertid delvis ersatts av de
utgdvor av enskilda diplom som finns i Svenskt
diplomatriums huvudkartotek (SDHK), som ar
en digital version av Diplomatarium Suecanum
(DS) och Svenskt Diplomatarium fran 1401 (SD)
med en stor mingd virdefulla upplysningar om
manuskript, tidigare utgdvor och litteratur som
inte dterfinns i DS och SD. Alla statuter ir dock
inte inforda i SDHK.

Hog kvalitet héller Jaakko Gummerus’ utgdva
av provinsial- och synodalstatuter frin 1901 med
redovisning av handskriftstraditionen for vart och
ett av dokumenten. Den kompletteras av SDHK
och en del andra utgdvor av enskilda statuter.

Provinsialstatuterna har jag angivit i kronolo-
gisk ordning med utgdngspunkt fran den stad i
vilken konciliet holls och dar de i princip utfarda-
des. S& ldngt mojligt har jag ocksd angivit datum
for konciliet och vem som ledde det och utfirdade
statuterna samt vilka kategorier av personer som
nirvarade, dven om den dokumentationen ir
varierande och ibland bristfallig.

Enligt en medeltida tradition, som kan belidggas
fran andra hilften av 1200-talet, fanns en infor-
mell rangordning av de svenska stiften pa foljande
satt: Uppsala, Linkoping, Skara, Strangnds, Vis-
terds, Vixjo och Abo. Det dr den ordning som jag
har foljt nar jag har grupperat synodalstatuterna
och detta kronologiskt inom respektive stift. En
del av statuterna har inte utfirdats som en konse-
kvens av eller i anslutning till stiftssynoder och ar
ddrmed inte synodalstatuter i strikt mening. Jag
har tagit med dem hir pd grund av deras karaktir
av rattsliga dokument av 6vergripande slag.

Sprakbruket i Sverige under medeltiden tycks

126



MEDDELANDEN OCH DOKUMENTATION

ha varit sidant, att man nistan genomgdende skilt
mellan concilium avseende kyrkoprovinsen som
helhet och synodus for prastmotena i stiften. Det
har emellertid d4gt rum ménga fler koncilier och
synoder dn de som jag tagit upp i forteckningen,
vilka vi endast kdnner till genom att de 4r nimnda
i dokument av andra slag. Det kan handla om att
avlatsbrev utfardats i anslutning till konciliet eller
ndgon annan typ av dokument rérande en speci-
fik fraga, men att foreskrifter med Overgripande
karaktidr saknas. Sikerligen finns det stora luckor
for Sveriges del nir det géller var kinnedom om de
antal koncilier och synoder som faktiskt d4gt rum.
Detta giller ocksa betraffande vilka av de kidnda
koncilierna och synoderna som kan ha resulterat
i statuter som nu dr forlorade. Forlusten av doku-
ment under historiens gdng dr med all sannolikhet
den enda orsaken till att synodalstatuter saknas
fran Visteras’ respektive Vaxjo stift. Nagon annan

forklaring verkar inte rimlig.

FORKORTNINGAR

DS = Diplomatarium Suecanum 1-. Stockholm 1829-.

FMU = Finlands medeltida urkunder 1-8. Helsingfors
1910-1935.

Gejrot = Vadstenadiariet. Latinsk text med oversdtt-
ning och kommentar. Utg. Claes Gejrot. Stockholm
1996.

Gummerus = Synodalstatuter och andra kyrkordttsliga
aktstycken fran den svenska medeltidskyrkan. Utg.
Jaakko Gummerus. Stockholm 1902.

HH = Historiska handlingar 1-41. Stockholm 1861-
1979.

Kroon 1946 = Sigurd Kroon, ”Provinsialkonsiliet
i Soderkoping ar 1436” , Scandia. Tidskrift for
historisk forskning 17 (1946), s. 271-282.

Kroon 1948 = Sigurd Kroon, Det svenska prdstmitet
under medeltiden. Dess uppkomst och stillning i
sambidlle och kyrka. Stockholm 1948.

Kroon 20710 = Statuter frin svenska medeltida provinsi-
alkonsilier. Utg. Sigurd Kroon. Skellefted 2010.

KA = Kyrkohistorisk &rsskrift.

REA = Registrum Ecclesiae Aboensis eller Abo
Domkyrkas Svartbok. Ed. R. Hausen. Helsingfors
1890 [Nytryck med tilligg 1996].

Reuterdahl = Statuta synodalia veteris ecclesize sveogo-
thice. Ed. Henrik Reuterdahl. Lundz 1841. [Foto-
grafisk faksimil 2o13].

SD = Svenskt diplomatarium frin dr 1401. Stockholm
1875-1903.

SDHK = Svenskt diplomatariums huvudkartotek www.
riksarkivet.se/SDHK

SRD = Scriptores rerum danicarum medii 2vi 1-9.

Hafnize 1772-1878.

PROVINSIALKONCILIER /
PROVINSIALSTATUTER

I: Skdanninge 1248: Konciliet leddes av den pavlige
legaten kardinalbiskop Vilhelm av Sabina i narvaro
av drkebiskop Jarler, fem av hans suffraganbisko-
par (biskopsstolen i Abo var vakant), en rad andra
kyrkliga dignitdrer samt hoga representanter for
den virldsliga makten. Kéllan utgérs av ett brev av
legatens hand, daterat den 1 mars 1248, som bland
annat innehéller de beslut som fattades vid konciliet.
DS nr 359; SDHK nr 613.

IL: (Soder)Télje 16.10 1279: Konciliet leddes av drkebis-
kop Jakob Israelsson i ndrvaro av samtliga suffragan-
biskopar. DS nr 691, 692; SDHK nr 1115, 1070.

III: Arboga 1303 utan datum: Konciliet leddes (antag-
ligen) av drkebiskop Nils Allesson i ndrvaro av ett
inte angivet antal biskopar samt representanter for
domkapitlen. Dokumentationen dr hogst bristfallig.
SRD 5,s.643-644.

IV: Uppsala 27.9 1368: Konciliet leddes av drkebiskop
Birger Gregersson i ndrvaro av ett inte angivet antal
suffraganer samt ombud for de franvarande bisko-
parna. DS nr 7777; SDHK nr 93 44.

V: (Séder)Tilje 11.9 1380: Konciliet leddes av drke-
biskop Birger Gregersson i ndrvaro av biskoparna
av Linkoping, Strangnis, Visterds och Vixjo samt
ombud for de franvarande biskoparna. DS nr 10238;
SDHK nr 11736. Oversittning till svenska med till-
lampning for Skara stift av biskop Nils av Skara (1358-
1386). Gummerus s. 25-27.

VI: Arboga 12.3-16.3(¢) 1396: Konciliet leddes av
arkebiskop Henrik Karlsson i ndrvaro av biskoparna
av Linkoping, Strangnds, Visterds och Vixjo samt
ombud for katedralerna och synodalvittnen fran
kyrkor av ligre rang. SDHK nr 14564-14569; Reu-
terdahl, s. 92-99. Sammanfattning av besluten, med
okind datering, avsedd for Skara stift. Gummerus s.
27-29.

VII: Arboga 13.9-18.9 1412: Konciliet ledds av drke-
biskop Jons Gereksson i ndrvaro av biskoparna av
Linkoping, Skara, Visterds och Vixjo samt ombud
for domkapitlen och pristerskapet fran hela kyr-
koprovinsen. SD nr 1616, 16225 SDHK nr 17880,
17887; Reuterdahl s. 100-110. En avvikande sam-
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manfattning av besluten, utan exakt datum, och med
tilligg och uteslutningar avsedd for Linkopings stift.
Gummerus s. 29-31.

VII: Arboga 14.9-18.9 1417: Konciliet leddes av
arkebiskop Jons Gereksson i nidrvaro av biskoparna
av Linkoping, Skara, Stringnids och Visterds samt
ombud fér biskoparna av Vixjé och Abo och kyrko-
provinsens domkapitel. SD nr 2408; SDHK nr 18993.

IX: Arboga 18.1 1423: Konciliet leddes av arkebis-
kop Johan Hékansson i ndrvaro av biskoparna av
Linkoping, Skara och Strangnis samt ombudet for
biskopen av Vixjo och ombud fér domkapitlen och
stiften. SDHK nr 20006; Reuterdahl s. 117-119.

X: Sdderkoping 1436 “omkring Alla helgons dag”:
RekonstruktionavstatuternaiKroon 19465s. 277-279.

XI: Soderkoping 4-10.6 14471: Konciliet leddes av drke-
biskop Nils Ragvaldsson i niarvaro av samtliga suffra-
ganer samt ombud for kyrkoprovinsens domkapitel.
SDHK nr 23825; REA nr 495; Reuterdahl s. 124-128.

XII: (Uppsala) 1440-talet: Compendium statutorum
provincialium Upsaliensis provincize Nicolai Archi-
Episcopi. Tryckt 1525, huvudsakligen innehallande
excerpter fran provinsialstatuter fran aren 1248-
1441. Kroon 20710.

XIII: Arboga 6-13.1 1474: Konciliet leddes av drkebiskop
Jakob Ulvsson i nidrvaro av biskoparna av Linkoping,
Stringnds, Visterds och Vixjo samt ombudet for
biskopen av Skara, ombud for samtliga domkapitel
och vidare “abbotar, priorer och prelater”. SDHK nr
29702-29703, 29706-29707; HH 8 s. 38-40; Reuter-
dahls. 174-182.

XIV: Utan ort och datum: Forteckning 6ver bann-

lysningstall enligt svenska provinsialkoncilier.
Gummerus s. 33-35.
SYNODALSTATUTER

OCH LIKNANDE DOKUMENT

I: Uppsala 4.7.1290: Stiftssynod under arkebiskop
Johannes’ ledning. Endast senare referat av besluten
ar bevarade. SDHK nr 1483; Reuterdahl s. 38-39.

1I: Uppsala 1297 utan datum: Arkebiskop Nils Allessons
statuter. DS nr 1187; SDHK nr 1727.

II: Uppsala 12.5 1298: Arkebiskop Nils Allessons
statuter for tjanstgoringen i Uppsala domkyrka. DS
nr 1235, 1236; SDHK nr 1765.

IV: Uppsala 3.7.1298: Arkebiskop Nils Allessons
statuter. DS nr 1240; SDHK nr 1798.

V: Uppsala 1313 utan datum: Arkebiskop Nils Kettilsson
Hvits statut om tionde. DS nr 1898; SDHK nr 2537.

VI: Brunflo (Uppsala stift) 14.2.1425: Arkebiskop Jons

Haékanssons statut for Jimtland. SDHK nr 20423;
Gummerus s. 41-44.

VII: Hilsing(Tuna) (Uppsala stift) 4.3.1425: Arkebis-
kop Jons Hakanssons tva statuter for Hilsingland.
SDHK nr 20440, 20441; Gummerus s. 35-37, 37-41.

VIII: R6dén (Uppsala stift) 1.3.1440: Arkebiskop Nils
Ragvaldssons statut for Jimtland. SDHK nr 23466;
Gummerus s. 45-46.

IX: Linkoping 28.6 1294: Biskop Lars’ statut om missor
vid Linkopings domkyrka nér en biskop, domprost,
arkedjikne, dekan eller kanik avled. DS nr 11171}
SDHK nr 1626.

X: Linkoping 1329 utan datum: Biskop Karls statut for
prostar och pristerskap pa Gotland. SDHK nr 3585;
Gummerus s. 83-85.

XI: Linképing 1339-1351: Biskop Peters statuter. Reu-
terdahl s. 43-50.

XII: Linkoping 1374-1391: Biskop Nils’ statuter. SDHK
nr 10442; Reuterdahl s. 56-71.

XII: Linkoping: Odaterade statuter for Linkopings
stift. SDHK nr 12569; Reuterdahl s. 82-85.

XIV: Linkoping 1406 utan datum: Statuter gillande tva
helgdagar. Gejrot s. 106.

XV: Linképing(?) utan dr och datum: Forteckning
over bannlysningsfall enligt stiftssynoders beslut.
Gummerus s. 86.

XVI: Skara 7.7 1280: Biskop Brynolf Algotssons statuter
for Skara stift. SDHK nr 1141; Gummerus s. 57-61;
KA 1909s. 127-130.

XVIIL: Skara 1281 utan datum: Biskop Brynolf Algots-
sons statuter (och kung Magnus’) om tionde och boter
till biskopen. DS nr 709; SDHK nr 1160.

XVIII: Skara 1278-1317: Biskop Brynolf Algotssons
statuter for Skara stift. Inte identiska med nr XVI
ovan. Gummerus s. 6I-65.

XIX: Skara 1278-1317: Biskop Brynolf Algotssons
omfattande liturgiska forskrifter for Skara stift,
vanligen kallade “Notulae Brynolphi”. Gummerus s.
46-57.

XX: Skara 1278-1317: Instruktioner for den prister-
liga tjanstgoringen, sannolikt av biskop Brynolf
Algotsson. Gummerus s. 77-83.

XXI: Skara 1329 utan datum: Biskop Peters statuter om
avlat och botgoring. SDHK nr 3584; Gummerus s.
65-66.

XXII: Skara 1411 utan datum: Bishop Brynolf II:s
statuter for Skara stift. Gummerus s. 66-69.

XXII: Skara 1437 utan datum: Biskop Svens statuter for
Dalsland. Gummerus s. 69-71.

XXIV: Skara 1436-1448, antagligen efter 1441: Biskop
Svens statuter for Skara stift. Gummerus s. 71-72.
XXV: Skara 7.7.1472: Biskop Johans statuter for Skara

stift. SDHK nr 29447; Reuterdahl s. 165-174.
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XXVI: Skara utan ar och datum: Tre olika samlingar av
synodalstatuter for Skara stift. Gummerus s. 72-76.

XXVIL: Strangnds mitten av 1300-talet: Odaterade
statuter. Gummerus s. 87-93; Kroon 1948 s. 156-168.

XXVIIL: Abo 1352 utan datum: Biskop Hemmings
statuter for Abo stift. DS nr 4881; SDHK nr 6313;
FMU nr 624.

XXIX: Abo april 1474: Abo domkapitels statuter for
dess medlemmar. FMU nr 3568.

XXX: Abo omkring 1475: Biskop Konrad Bitz’ statuter
for pristernas tjinstgdring i Abo domkyrka. FMU nr
3631.

XXXI: Abo 20.6.1492: Biskop Magnus’ (Stjernkors)
statuter for Abo stift. SDHK nr 32763; FMU nr 4415.
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Heliga Birgittas bon

STEPHAN BORGEHAMMAR

I En liten bénbok, antagen for Svenska kyrkan
av 2005 ars kyrkomote, finns som nr 13 en kort
bon som tillskrivs Den heliga Birgitta: ”Visa mig,
Herre, din vdg, och gor mig villig att vandra den”.
Samma bon finns, med en ndgot annan ordfoljd,
som nr § i En liten bonbok 1970 liksom i den litt
reviderade utgdvan 1986: “Herre, visa mig din
vag, och gor mig villig att vandra den”. Om den
klingar bekant ar det dock troligen av ett annat
skal, namligen att den flitigt anviands vid pilgrims-
vandringar i Sverige. Anvindningen sanktioneras
av andaktsbocker for pilgrimer: i Lilla pilgrims-
boken star den som ett motto pd den forsta sidan
efter titelbladet, i Pilgrimens tidegdrd avslutar den
ordningen for laudes.

Letar man efter bonen bland Birgittas uppen-
barelser uppstar det fragor. Ingenstans finner man
en bon med denna ordalydelse. Det nirmaste man
kommer ar uppenbarelsernas bok 4, kap. 107 (§
12), dir det stdr i Tryggve Lundéns oversittning:
”Visa mig blott vagen, s skall jag villigt folja den!”
Men i denna uppenbarelse dr orden inte Birgittas
utan uttalas av en man som hon har métt i Rom,
en prior fran ett kloster vid Vesuvius pa Sicilien (§
35). Han dr inget féredome: ndr han far se hur svar
den vig dr som Kristus vill att han ska gd, viljer
han en lattare. Birgittas forebréelser tar han dock
till sig och han dor botfardig (§ 43).

Det rdder ingen tvekan om att den bon som i En
liten bonbok tillskrivs Birgitta skulle ha kunnat
vara hennes. Hon uttrycker pd méanga stillen sitt
absoluta beroende av Guds nad bade for att vilja
och gora det ratta. Men som den star ar bonen inte
Birgittas utan snarare inspirerad av henne och lagd
i hennes mun. Av vem?

Dess ursprung gér att spdra till den evangelie-
bokskommitté som arbetade 1919-1921, som ett
led i det betydligt mer utdragna arbetet med en
ny psalmbok. Redan 1915 hade Theophil Bring,
domprost i Linkoping, pd uppdrag av Kungl.
Maj:t for kyrkomotet lagt fram ett forslag pa ny

evangeliebok, ett forslag som ocksad inneholl en
bonbok.! Forslaget antogs inte, utan en kommitté
tillsattes 1919 for att utarbeta ett nytt forslag. I den
ingick forutom Bring arkebiskop Nathan Soder-
blom, ordforande; Edvard M. Rodhe, professor i
praktisk teologi i Uppsala (frin november samma
ar i Lund); Sam Stadener, kyrkoherde i Ystad; och
pastorsadjunkt Josef Kjillgren, sekreterare.

Den nya kommittén hade bland annat att ta
hinsyn till de yttranden 6ver 1915 ars forslag som
inkommit fradn domkapitlen och de ecklesiastika
konsistorierna. Dessa ar tryckta som bilaga i
kommitténs betinkande 1920.2 Det framgér att
domkapitlet i Uppsala som enda instans anfort
angdende bonboksforslaget 1915 att “det vore
lyckligare, om ett urval kunde goras ur kyrkans
rika forrad av klassiska boner fran dldre och nyare
tid” (s. 165). Bakom formuleringen anar man arke-
biskop Soderblom, som nu genom sitt ordférande-
skap i kommittén bidrog till att ge bonboken en
sddan mer allmankyrklig pragel.

Den som tog huvudansvaret for bonbokens utar-
betande var dock Sam Stadener. Att han utforde
arbetet till Soderbloms fulla beldtenhet framgar
av ett brev frin denne daterat 7 december 1920,
tre dagar efter avslutningen av det kyrkomote for
vilket det nya evangelieboksforslaget hade lagts
fram, diar han forsikrar Stadener: “Ingenting,
sager ingenting, av allt det stora och lilla som detta
vidlyftiga Kyrkométe har behandlat, har ronten sa
enstimmig tacksamhet som Din bonbok”.3 Forsla-
get till bonbok antogs ocksd utan anmarkning av
kyrkomotet medan 6vriga delar av evangelieboken
foreslogs stadfastas av konungen efter att kom-
mittén genomfort viss, av kyrkomotet specificerad

bearbetning.* Stadfistelsen och den forsta offent-

1 Bring 19715.
2 Betinkande jimte forfattningsforslag 1920, s. 163 ff.

3 LUB, Sam Stadeners arkiv, Soderblom till Stadener 7/12
1920.

4 Kskr 1920:63 och Allm. kyrkométets protokoll dr 1920,
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liga utgdvan av den nya evangelieboken — inklusive
bonbok — kom hosten 1921.°

I bonboken finns, sdval i det tryckta forslaget
1920° som i utgdvorna 1921 och senare, en elva
rader ldng bon tillskriven Den heliga Birgitta. Den
ingdr i nr 45, som dr aftonandakten pa onsdagen i
tredje veckan, och den borjar med orden ”O Herre,
kom snart och lys upp natten”. Inuti denna bon
finns satsen ”Visa mig vdgen och gor mig villig
att vandra den”. En narmare granskning visar att
bonen inte dr enhetlig utan bestdr av fem olika citat
ur Birgittas uppenbarelser som omsorgsfullt har
redigerats och flitats samman.

Tack vare Stadeners brevsamling i Lunds univer-
sitetsbibliotek kan bonens ursprung noga precise-
ras. I ett litet handskrivet brev fran Soderblom till
Stadener daterat den 3 januari 1920, mitt under
kommitténs arbete, star det: ”En tanke. Birgitta
har skrivit hirliga boner. Jag har bedt lektor Fogel-
klou sammanstilla nagra korta Birgittaboner att
lemna mig, som sinder dem till Dig omkring 20
jan.”7 Soderblom syftar naturligtvis pd Emilia
Fogelklou, som under sin tid som student i Uppsala
hade haft Soderblom som lidrare och nu var gym-
nasielektor i Kalmar. Ar 1919, samma 4r som
kommittén borjade sitt arbete, hade hon gett ut
den uppmirksammade biografin Birgitta® och var
alltsd val fortrogen med helgonets skrifter. Det var
det vid den tiden inte manga som var, eftersom den
enda ndgorlunda kompletta svenska 6versittning
som fanns tillgdnglig var den fornsvenska.

Bakom Soderbloms lilla brev ligger i samma
kapsel nagra tunna karbonkopior av maskin-
skrivna ark. De innehdller arton mycket korta
boner himtade ur Birgittas uppenbarelser. Med
stor sikerhet dr detta Emilia Fogelklous samman-

stillning. Den verkar ha tillkommit i en hast efter-

Nr 13, 4/12. Angdende bonbokens stillning specificerar
man: "Kyrkomaotet far forklara, att bonboken efter ved-
erborlig granskning ma sdsom en virdefull gava till de
svenska forsamlingarna inforas i evangelieboken utan
att pa ndgot satt sanktioneras sisom integrerande del av
evangelieboken.” Kskr 1920:63, s. 8.

5 Den svenska evangelieboken 1921.

6 Den svenska evangelieboken jamte en liten bonbok.
Forslag 1920.

7 LUB, Sam Stadeners arkiv, Soderblom till Stadener 3/1
1920.
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Fogelklou 1919.

som somliga boner har rubriker och andra inte,
somliga har killhdnvisning och andra inte, och
numreringen ar inkonsekvent. I bon nr 1o saknas
ndgra ord som har tillskrivits for hand. Handsti-
len ar inte Fogelklous och inte heller Stadeners,
ddremot foreter den tydliga likheter med Stadeners
dotter Gretas handstil, som jag dock endast har
kunnat belidgga i ett langt senare brev.” Ett rimligt
antagande ir att Fogelklou har skickat sin sam-
manstéllning i handskriven form och Greta, da
femton eller sexton ar gammal, har hjilpt sin far
med att renskriva den pa maskin.

Att det verkligen dr Fogelklous urval visas dels
av att sammanstéllningen ligger direkt efter Soder-
bloms brev i Stadeners samling, dels av att hela
tretton av de arton bonerna dterfinns i Fogelklous
ar 1925 utgivna Birgittaantologi, som liksom
hennes biografi heter Birgitta kort och gott.!”
I avseende pa textgestalt skiljer sig visserligen
bonerna i antologin mer eller mindre frin bonerna
i sammanstillningen, men i ett par fall dr orda-
lydelsen mycket lik.!! Det kan ocksd niamnas att
fyra av de fem citat som Stadener sammanflitade
till en bon inte alls forekommer i Fogelklous anto-
logi. Annorlunda uttryckt: den maskinskrivna
sammanstdllningen innehaller arton Birgittacitat
av vilka fyra anvinds endast av Stadener, tretton
andra tas in i Fogelklous antologi fem dr senare, ett
ar gemensamt for bada och ett inte alls kommer till
anvindning. Det enda som kan forklara ett sidant
forhéllande dr att det dr Fogelklou som har gjort
sammanstédllningen.

De citat som Stadener valde ut har han for
hand numrerat med romerska siffror, precis i den
ordning som han sedan sammanfogade dem. Den
resulterande bonen lyder som foljer i 1921 rs offi-
ciella version; jag har infogat kallhdnvisningar till
Birgittas uppenbarelser:

9 LUB, Saml. Hildebrand, B. O. H., Ser. 2 a, brev fran
Greta Olofsson f. Stadener 3/3 1963.

10 Birgitta 1925.

11 Jfr sarskilt sammanstillningens nr 15, "Herren Jesus
Kristus fiste din sjil och ditt hjirta samman med sin
karlek, sd att duicke rides ndgra frestelsens stygn” med
Birgitta 1925,s. 82, ”Var Herre Jesus Kristus samman-
faste din sjdl och ditt hjarta med sin kirlek, sa att du ej
rides ndgon frestelses styng”.
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”0O Herre, kom snart och lys upp natten. Sdsom doende
lingta, sd lingtar jag efter dig (bok 2, kap. 3.53). Sig min sjil
att intet hander utan att du tillstadjer det, och att intet som
du tillstadjer ar trostlost (bok 4, kap. 63.5). O Jesus, Guds
Son, du som stod tyst infor dem som domde dig, aterhall
min tunga, till dess jag fatt besinna vad och huru jag skall
tala (bok 6, kap. 94.11). Visa mig vigen och gor mig villig
att vandra den. Vadligt dr att droja och farligt att gé vidare.
Sa uppfyll dd min dstundan och visa mig viagen (bok 4, kap.
107.12). Jag kommer till dig sisom den sirade kommer till
likaren. Giv, o Herre, mitt hjirta ro (bok 4, kap. 60.1-2).
Amen.”

Stadener har i stort sett varit trogen ordalydelsen
i Fogelklous manus, fastin han dven har gjort
jamforelser med den fornsvenska texten.!? Hans
ingrepp dr f& och sma med ett undantag, och det
ar just i den bon som intresserar oss. Fogelklous
utdrag ur uppenbarelsernas bok 4, kap. 107, lyder
namligen helt korrekt: ”Visa mig blott vigen, och
jag ar villig att vandra den”. Den fras som stiriden
bon viidag kallar Birgittas — "och gor mig villig att
vandra den” — harror alltsd inte fran Birgitta utan
fran kyrkoherden i Ystad, Sam Stadener; dock,
vagar jag pastd, formulerad i trohet mot Birgittas
forstaelse av ndden och naturligtvis i Gverensstim-
melse med luthersk teologi.

Rodhes och Stadeners brevsamlingar i Lunds
universitetsbibliotek ger manga andra inblickar i
evangeliebokskommitténs arbete. Av ett brev fran
Soderblom framgar det till exempel att Stadener
sjalv har bidragit med boner under pseudonymen
?okand”, vilket hiarmed overlits it andra att
undersoka ndrmare.'> Inblickar ges ocksd i de

12 Handskrivna hianvisningar till sida i den fornsvenska
utgdvan av Birgittas uppenbarelser star antecknade
med Stadeners hand vid fyra av de fem citat i Fogel-
klous manus som kom att fogas samman tillen bon i En
liten bénbok. Det citat som saknar sidan anteckning
saknar ocksd maskinskriven hdnvisning till bok och
kapitel i uppenbarelserna. Dir Fogelklou har glomt att
tillhandahalla en stdllhdnvisning har Stadener alltsd
inte gjort sig besviret att forsoka finna och jimfora den
fornsvenska texten.

13 LUB, Sam Stadeners arkiv, Soderblom till Stadener
19/10 1920: "Men varfor har icke den ’okinde’ fitt
sitt namn utsatt? Egentligen lever man dock i innerlig
gemenskap med honom. Lit mig nimna sddana hirliga
boner som Nyarsdagens och Domséndagens. Ur detta
forrdd vilja vi hava mera.” Den forsta halvan av brevet
finns dven som brev adresserat till Rodhe i dennes
arkiv. Det ar noterbart att tilliggen i Stadeners version
av brevet har en betydligt varmare, mer personlig ton
an den forsta, gemensamma brevdelen.

fem medlemmarnas icke okomplicerade inbordes
forhdllanden samt i den mindre kris som uppstod
ndr Emanuel Linderholm till Kungl. Maj:t inlam-
nade ett eget forslag till evangeliebok och bonbok.
Aven det kunde vara dmne fér nigon framtida
studie. Innan jag limnar kommittén vill jag blott
namna nigot om sekreteraren Josef Kjillgren, som
verkar ha utfort mycket av det konkreta arbetet
men kom pd kant med arkebiskopen. Nar kom-
mittén dr 1921 skulle slutfora sitt viarv ersattes
han av Gustaf Lindberg. P4 hosten samma ar
dog han i blindtarmsinflammation, blott 30 ar
gammal.* I forordet till 1920 drs betinkande star
det att han “huvudsakligen utfort revisionen av
kollektbonerna och till dem limpat den forna s.k.
epistelmassan, verkstillt den formella redaktionen
av texterna samt for ovrigt insamlat material for
arbetet”.” I ett korrektur till detta forord, daterat
1/10 1920, ges Kjillgren erkdnnande for ytterligare
ett par saker: "Dessutom har han forfattat kap. 3 i
betinkandet och den i kap. 5 ingdende historiken
over En liten bonbok”.!¢ Inte minst det sistnimnda
ar vart att papeka, eftersom man senare felaktigt
har gett Edvard Rodhe dran av att ha sammanstallt
denna den forsta historiken 6ver bénboken.!”

Det aterstdr ett par steg innan vi helt har utrett
tillkomsten av ”Heliga Birgittas bon”. I samband
med 1930-talets revision av kyrkohandboken
gavs Oscar Krook dr 1939 i uppdrag att revidera
evangelieboken och bonboken. Han presenterade
resultatet av sina modor i ett tryckt revisionsfor-
slag 1941."% 1 detta dterfinns Stadeners av fem
Birgittacitat sammanfogade bon som nr 116.
Efter en snabb remissrunda gavs biskoparna Tor
Andrze, Gustaf Aulén och Yngve Brilioth samt
professor Dick Helander i uppdrag att revidera
Krooks forslag. Det reviderade forslaget avgavs
den 16 oktober och behandlades pa kyrkomotet

14 Cederbom & Friberg, bd 2, 1930, s. 611 f.

15 Betinkande jamte forfatiningsforslag rérande den
svenska evangelieboken 1920, s. V1.

16 LUB, Sam Stadeners arkiv, kapseln ”Evangeliebok och
bonbok”.

17 BU 1968:12, s. 2. Kjillgrens insats nimns varken av
Oscar Krook i hans historik 6ver bonboken i Krook
1941, S. 446—452, eller av Lindquist 1943.

18 Krook 1941.
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samma host."” Krook hade i sitt forslag under nr
7 infort tva korta boner med rubriken ”Nar man
gar till sitt arbete”. Vid kyrkomotesbehandlingen
stroks en av dessa boner och ersattes — obekant
pd vems initiativ — med foljande vilbekanta text:
”Herre, visa mig din vig, och gor mig villig att g
den. Amen.” Som killa angavs ”Birgitta”.? Texten
ar uppenbart hiamtad ur Stadeners bon, med tva
smdrre dndringar: >vigen’ har dndrats till "din vag’
i anslutning till Ps. 86:11, ”Visa mig, Herre, din
vig”, och verbet >vandra’ har ersatts av ’gd’ i over-
ensstimmelse med rubriken ”Nar man gar till sitt
arbete”.

”Heliga Birgittas bon” stod i denna form under
nr 7 i En liten bonbok mellan 1942 och 1969. Ar
1968 anholl kyrkomotet om en revidering av bon-
boken. Tre sakkunniga tillkallades, Kerstin Anér,
Gunnar Edman och Olle Nivenius; till sekreterare
utsags Lars Eckerdal. I deras betinkande hamnade
bonen nu som nr 5 under rubriken ”Korta boner
under dagen”. Verbet ’gd’ andrades tillbaka till Sta-
deners ’vandra’ och bonen fick darmed precis den
ordalydelse som sedan dess har varit den allmant
brukade: ”Herre, visa mig din vdg, och gor mig
villig att vandra den.”?' Stadeners ldnga Birgitta-
bon beholls oférandrad, som del av aftonbonen nr
25 for tisdag i andra veckan.?? Efter en 6versyn som
inte paverkade de bada Birgittabonerna?® antogs
forslaget av 1970 drs kyrkomote. Savil i psalm-
bocker som i separata tryck fick bonboken den
tidstypiska titeln A#t bedja idag.** Virt att nimna
i sammanhanget dr att en konkurrerande bonbok
av Karl-Gustaf Hildebrand, Britt G. Hallgvist
och Ragnar Holte presenterades som alternativt

19 Kungl. Maj:ts skrivelse 1941:2.
20 SU 1941:1, 8. 33.
21 Forslag till En liten bonbok 1969.

22 1 den senaste officiella versionen av En liten bonbok,
antagen av Svenska kyrkans kyrkométe 2005, finns en
sprakligt moderniserad version av Stadeners Birgit-
tabon som nr 159.

23 Se Oversyn av forslag till En liten bonbok 1970.

24 LIBRIS upptar inte samtliga utgivor av Att bedja
idag. P& internet har jag funnit uppgifter om utgdvor
av Verbum 1970, 1971, 1972, 1975 (6:¢ uppl. enligt
LIBRIS), 1977 och 1979. Petra forlag, Klippan, produ-
cerade en reviderad utgiva 1984. Bénboken finns dven
i de flesta utgdvor av Den svenska psalmboken samt i
utgavor av Den svenska evangelieboken.

forslag 1968 och sedan gavs ut i ett flertal upplagor
med den likaledes tidstypiska titeln Boner i var tid.
Aven denna innehaller bida Birgittabonerna, dvs.
den korta som vi numera kallar ”Heliga Birgittas
bon” (nr 54) och den lingre av Stadener samman-
stillda bonen (nr 266).%°

Man kan till sist fraga sig vad det 4r som har
gjort att den korta bonen har kommit att bli sa
allmidnt spridd. Nagot entydigt svar gar inte att
ge, men en bidragande orsak dr troligen att den
hoggs in i sten och placerades ovan ingdngen till
Birgittasystrarnas ar 1973 invigda klosterkyrka i
Vadstena. Inskriften har visserligen en hdnvisning
till uppenbarelsernas bok 4, kap. 107, men texten
ir Stadeners: HERRE VISA MIG VAGEN OCH
GOR MIG VILLIG ATT VANDRA DEN. Det ir
det mest synliga Birgittacitatet i hela Vadstena.?®

OTRYCKTA KALLOR

Lunds universitetsbibliotek

Sam Stadeners arkiv
Kapsel markt ”Evangeliebok och bonbok”
Kapsel mirkt ”Stadener. Brev frdn svenskar.
Soderblom”

Saml. Hildebrand, B. O. H., Ser. 2 a

Brev fran Greta Olofsson f. Stadener 3/3 1963
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Bring, J. Th., 1915, Férslag till komplettering och revi-

25 Boner i vdr tid utkom i sex upplagor 1968-1978.

26 Ett varmt tack riktas till Katarina Hallgvist, som
gjorde mig uppmirksam pa den nimnda inskriften,
och till Per Stobaeus, som hjilpte mig att fi fram
relevant brevmaterial ur LUB:s samlingar.
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Biskop Martin av Tours dag i Funbo och Lagga

SVEN-ERIK PERNLER

Tisdagen den 17 september 1454 synes ha varit
en stor dag i den upplindska socknen Funbos
historia. Arkebiskop Jons Bengtsson Oxenstierna
var pa plats. Bland annat utfirdade han i samband
didrmed en dndring av dagen for det drliga firandet
av Funbo kyrkas invigning. Vilket ar kyrkan
narmast dessforinnan hade (ater)invigts vet vi inte,
men 1454 sade drkebiskopen ja till forsamlingens
uttryckliga onskan om att fa flytta sitt kyrkmas-
sofirande fran den salige Martins dag (dies Beati
Martini) till dagen efter Heliga Trefaldighet,!
alltsa till den 57:e dagen efter paskdagen. Denna
forflyttning av kyrkmassodagen fran den forsta
vintermdnaden till ndgon av mdnaderna maj eller
juni skulle borja gilla i socknen fran och med ar
1455.

Helt naturligt frdgar man sig: varfor var savil
kyrkoherde som forsamlingsbor i Funbo s ange-
lagna om att inte langre behova halla kyrkmaissa
Martinsdagen, den 11 november? Det kan ju knap-
past ha berott pa vader och vind, dtminstone inte
uteslutande. Det dr samtidigt inte sdkert att ndgon
invigning av Funbo kyrka ndgonsin skett just detta
datum. Firandet kunde nidmligen av biskopen
forldggas till annan tidpunkt dn vigningsdagens
egentliga datum.? Men varfor ville man i Funbo
inte lingre hdlla fast vid Martinsdagen, Mar-
tensdagen, for firandet av kyrkmissan? Ingen
motivering till férsamlingens 6nskan skymtar i
arkebiskopens brev.

Kanske forklaringen dr att soka i grannsocknen
Laggahirad, dagens Lagga. Allt talar namligen
for att Laggaharads kyrka var vigd till S:t Martins
dra och bar hans namn.?Rimligen sokte sig darfor
mycket folk dit drligen pa hans dag, den sa kallade
patronatsdagen, och déd dven frdn grannsocknar-

1 SDHK 26568. Anderman 2002, s 9o nr 7. Jfr Pegelow
1988, s 28, 216. — Se motsvarande for Sanga kyrka
i Uppland 7 maj 1472. SDHK 29412. Ej omnimnt i
Pegelow 1988.

2 Andrén 1964, sp 675f. Pegelow 1988, s 27f.

3 Pernler 2019, s 80 — 84.
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na.* Mellan kyrkorna i Funbo och Laggaharad var
det ganska exakt atta kilometer att firdas over
skogen, detta lings en vigstrickning som dnnu
idag brukas. Det kan med andra ord ha uppstitt
en slags “konkurrens” mellan kyrkmaéssofirandet
i Funbo och patronatsfirandet i Laggaharad denna
dag. Enklast var dd givetvis att dndra Funbos
firande av invigningsdag. Martinsdagen kunde
man ju inte flytta pd. Dess datum, 11 november,
var sedan linge fastlagt for hela den vistliga delen
av kyrkan, i princip en ging for alla. Datum for
kyrkoinvigningens firande var det diremot upp till
stiftets biskop att kunna rucka pd om en forsam-
ling s& onskade.’

Mirk alltsd att vi maste skilja pd kyrkmisso-
dagen (med firandet av en kyrkas invigning) och
patronatsdagen (med firandet av en kyrkas namn-
helgon)! De lutherska reformatorerna kom forvisso
att (forsoka) forbjuda firandet av patronatsdagen
som en del av forsoken att eliminera helgonkulten.¢
Bonderna & sin sida, som hade ringa forstaelse for
kyrkliga nymodigheter, ville givetvis inte forlora
sitt skyddshelgon. P4 manga hall ledde detta till att
firandet av kyrkans vigning bibeholls, men nu inte
sallan forlagt till den gamla patronatsdagen.” P4
det viset fick sdvil bonderna som hierarkien sitt...

N4, det som hinde 1454 hade samtidigt en
konkret forhistoria. Den 24 oktober 1436 hade
namligen rikets biskopar, samlade i S6derkoping,
beviljat avlat for bland annat bidrag till Funbo
kyrkas byggnadskassa.® Friga mig inte vad som
lett fram till den elindiga situation som méste ha
legat bakom deras beslut, men faktum ar: renove-
ringsbehoven var stora och arbetet tidskravande.’
En nu forlorad inskrift i Funbo kyrka synes ha

Gallén 1975, sp 471f. Andrén 2006, s 23f, 33f. Pernler
2012, s 76f.

Se exempel hos Andrén 1964, sp 675.

Pernler 2009, s 231f.

Pernler 2009, s 232.

SDHK 22657. SMR 476. Anderman 2002, s 89f nr 5.

Se Anderman 2002, s 29 — 32, 93f.
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indikerat att kyrkan fardigmadlades forst 1453.1°
Sa kanske var drkebiskop Jons den 17 september
1454 i Funbo framst for att forritta en ny invig-
ning efter det att bland annat kyrkorummet under
lang tid statt under en genomgripande renovering.
Observeras bor dock att foretradaren Nils Rag-
valdsson var dir den 23 december 1442, osagt i
vilket drende. Fortsatta byggkostnader noteras
emellertid under dren narmast darefter.!!

Men att kyrkmissofirandet fortsittningsvis
inte lingre skulle vara knutet till Martinsdagen
fascinerar. Det skulle ju kunna indikera att grann-
kyrkan Laggahirads firande av sin patronatsdag
kan ha haft en alls inte obetydlig dragningskraft
pd minniskor ocksd utanfér den egna socknen.
Vi har flera exempel pd motsvarande fenomen
fran andra delar av den medeltida svenska kyr-
koprovinsen. Genom deltagandet i sidana mini-
vallfarder understrok man inte minst sin 6nskan
om att bli delaktig av allt det goda som helgonen
och andra fromma manniskor solidariskt samlat i
kyrkans andliga skattkammare. Genom att sjilv
gora det goda, uttryckt bland annatiavlatsbrevens
exempel pd andaktsformer och fromhetsévningar,
kunde man samtidigt ge sitt eget bidrag till samma
skattkammare.!? Inte mindre 4n atta avlatsbrev
fran Funbo kyrka exemplifierar sidana former och
ovningar.”® Tyvirr finns inget enda motsvarande
brev fran Laggahirads kyrka i behall, inte ens i
avskrift."*

Aven om Martinsdagen upphérde som kyrkmis-
sodag i Funbo, kom den givetvis dndé att fortleva
i bondernas planering och i socknens liturgiska
liv.’3 Den kom ocksa fortsittningsvis att brukas
som dateringsformel. Ett konkret exempel pa
det sistnimnda moter 1522 i formeln ”16rdagen i
veckan efter den helige Martins dag” nir kaniken

Jons Larsson den 15 november bekriftar vad

10 Anderman 2002, s 37. Sandquist Oberg 2017, s 133,
135.

11 SDHK 24230. Anderman 2002, s 23, 30, 9o nr 6, 93f.

12 Pernler 2000, s 210 — 212.

13 SDHK 2037, -, 10642, 22657, 24230, 26568, 29356,
29371. Anderman 2002,s 88 —9rnr1— 2,4-9,nr §
(med felaktigt datum).

14 Pernler 2019, s 85f.
15 Cf Pegelow 1988, s 22f.

Funbo kyrka ekonomiskt hade bidragit med for
att sikerstilla Gustav Eriksson Vasas forestdende
maktovertagande i landet.'® Att detta maktover-
tagande snart skulle komma att hart drabba sdvil
kyrkan som forsamlingen kunde man dnnu inte
ana. Biskop Martins dag kom dock att leva vidare
savil i den protestantiska kyrkoskapelsens kalen-
darium som i bondernas praktikor, runstavar och
runkalendrar.!”

I Laggahirads kyrka fortsatte besokarna under
nagra arhundraden att motas av en kraftig, rod-
madlad platdorr mellan vapenhuset och linghuset.
Denna 1400-talsdorr dtergav i bilder tvd man:
S:t Petrus och S:t Martin. Den forstnamnde fore-
tridde hela den universella kyrkan, den senare var
denlokala kyrkans och socknens sirskilde beskyd-
dare och hjilpare. Genom dem &6ppnades porten
till detta lokala Jerusalems tempel i Laggaharad.'
Hur ldngt fram i tiden som den 11 november
dir verkligen firades som patronatsdag i ndgon
rimlig mening dr emellertid idag okint. Material
som kunnat klarligga detta forsvann mojligen i
samband med att prdstgardsarkivet eldhirjades
1635.”

16 SDHK 38515. Anderman 2002, s 91 nr 11 (med
felaktigt datum).

17 Se exempelvis Then Swenska Psalmeboken 1582, s
164, 441, Een lijten Book 1662, opag, November, och
Berg 1998, s 81 —96.

18 Pernler 2019, s 82 — 84.

19 Zamore 1955, s 143. Pernler 2020 (under tryckning).
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Erling Eidem i narbild.
Naégra personliga higkomster nertecknade av Hilding Plejjel.

UTGIVNA MED KOMMENTARER AV ANDERS JARLERT

IHildingPleijelssamlingiLundsUniversitetsbiblio-
tek finns, under Enskilda personer, ett manuskript
med ovanstdende rubrik samt pdskriften ”(Kon-
fidentiellt) (Skall inte publiceras) forran efter min
dod, tidigast 2000. HgP1”. Av ett bifogat foljebrev,
daterat 16/2 1982, framgar att manuskriptet far-
digstilldes som en 8o-arspresent till drkebiskop
Gunnar Hultgren. Denne hade uppmanat Pleijel
att ”skriva ner ndgra hagkomster av manniskor”
han mott. Pleijel skriver, att manuskriptet hade
tillkommit endast for att mojligen roa Digen ledig
stund. Jag har tyckt mig finna att Du har (liksom
Gottfrid Billing) sinne for de aparta inslagen i
tillvaron.” Den hidr anvianda kopian placerades
samtidigt i Hilding Pleijels arkiv.

Det var en mork decemberkvill dr 1931. Exege-
tikprofessorn Erling Eidem, som ndgon dag forut
blivit utndmnd till Svea rikes arkebiskop, och
jag hade gistat vir gemensamme vin Johannes
Lindblom, som nyligen efter en lysande ambetstid
vid Abo Akademi dven han blivit professor i
exegetik (Vetus) i Lund. Nir vi gick darifran,
foreslog Electus att vi tva skulle foretaga en
promenad, innan vi skildes at. Vi vandrade den
gamla Tunavigen &t Oster, ddr dd ingen bebyggelse
fanns och allt var sd tyst och stilla. Det rddde en
typiskt skdnsk senhoststimning éver landskapet,
och vi bdda sade inte sa mycket.

Men si borjade min medvandrare tala Han
oppnade sitt hjirta och uttryckte i ofortackta
ordalag sin oro och sin biavan infor den vintande
stora uppgiften, som blivit honom anfortrodd.
Den kiandes honom nistan 6vermiktig. Hur skulle
han, en kammarlird professor, vars enda pastorala
erfarenhet var nagra ars tjanst som kyrkoherde i
ett lantpastorat utanfor Lund, kunna upptaga
manteln efter den lysande kyrkofursten Nathan

Soderblom med de virldsvida vyerna och de livliga
internationella forbindelserna? Det var inte svart
att forstd hans vanda.

Dirtill kom att de personligen var s olika. Hal-
singesonen Soderblom var fostrad i ett lagkyrkligt
prasthem, dir alla mottes med en 6ppen famn
och ddr man fritt kunde tala om — sdsom N.S.
sjalv skrev i sina sjilvbiografiska anteckningar —
“huvudsaken i livet, om manniskan ar frilst eller
€j”. Faderns vickelsefromhet priglade sonen for
liv. Denne forblev alltid en vickelsepredikant, om
ocksa av hogre ordning, sisom en finlandsk kollega
till mig ndgot syrligt uttryckte saken en ging.

Eidem var kommen frén ett formoget kopmans-
ochbruksigarhemiGoteborgochvardjuptpraglad
av det vistsvenska fromhetsarvet. I sitt Herdabrev
gav han en oOppenhjirtig skildring av sitt hem
och sin uppvixttid. Tidigt fordldralés kom hans
”barndoms trogna varderska” att for hans person-
liga livs inriktning betyda ”"mer dn nigon annan
manniska”. Tillsammans besokte de regelbundet
kyrkans gudstjanster, dar “ritta larare” upptradde
som ”Ordets forkunnare i menigheten”.!

Dirunder fostrades E.E. till en fast och sjilv-
stindig karaktir, som alltid vigade std for sin
mening men inte i otrdngt mal blandade sig i
dagens kyrkopolitiska och religiosa strider. Men
om det gillde den kristna trons frihet, tvekade han
inte att siga sin mening, sdsom han visade vid sitt
mycket omskrivna besok hos den tyska nazismens
Fiihrer.2 Man kunde kanske siga att han coram
Deo var en mycket 6dmjuk man men att han
coram hominibus framtridde med den forsynt
reserverade kultiverade virdighet, som utmarker

den vistsvenska kristendomstypen.

1 Erling Eidem, Herdabrev till kyrkans tjanare inom
Uppsala irkestift. En hédlsning. Stockholm 1932, 16.
Beteckningen “ritta lirare” finns ej i Eidems text.

2 Nils Karlstrom, Kyrkan och nazismen. Ekumeniska
aktioner mot nazismen 1933-1934. Uppsala 1976,
229-232.
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Det bor emellertid papekas att E.E. alltid upp-
tradde vinligt och ansprakslost. Under var linga
gemensamma Amerikafird, som lingre fram
kommer att omtalas, kunde jag pa nira hall iakt-
taga hur han lika otvunget och fritt umgicks med
det enkla kyrkfolket som med ambassadorer och
generalkonsuler. Han hade inte glomt lixan som
Nathan S6derblom en ging gav honom. Denne var
ju mycket folklig i sitt sdtt och vann alla genom
sitt charmerande visen. Men han virnade hart om
sitt hoga ambetes vardighet. Genast efter utnam-
ningen utverkade han hos ecklesiastikministern
att Svea rikes drkebiskop i “rangrullan” (som nu
ansprakslost kallas placeringslistan) uppflyttades
frdn generalmajorernas grupp till generalernas.
Nir han framtridde utomlands som svenska
kyrkans mélsman, krivde han likstillighet om
inte med péven, sd dock med Canterbury.’ Den
grandezza med vilken han férmadde upptriada
astadkom att ingen heller ifragasatte hans ansprak
hirvidlag.

Med uppstrickningen av Soderblom forholl
sig sdlunda, enligt vad exegeten domprosten Nils
Johansson berittade for mig. Nar denne uppvak-
tade den nye drkebiskopen i hans vining i Lund
for att lyckonska, anvinde han naturligtvis den
nyvunna titulaturen. Men E.E. brét genast ut:
”Om du sager darkebiskop, s siager jag upp bekant-
skapen”. D4 han sdg N.]J:s bestortning, berittade
han foljande episod frén sin Uppsalatid pa 1910-
talet. Ndr han forsta gdngen efter Soderbloms
utndmning traffade denne, anvinde han som forut
tilltalet Du. Men den nye Primas avbrot honom
genast och sade med det sonora eftertryck han
kunde anvinda: ”Man duar inte sin Arkebiskop”.
Man kan gott forstd att denna tillrittavisning
gjorde ett outplanligt intryck pd den allt annat dn
burduse unge docenten. Inte anade N.S. att det var
sin blivande eftertradare han lixade upp.

Det kan synas forvdnande att den nye arkebis-
kopen sd 6ppenhjirtigt som ovan berittats anfor-
trodde sina bekymmer 4t den tretton ar yngre
docenten. Men vivaringa fraimlingar for varandra,

vihade kdnt varandrainara tva artionden, och den

3 H.P:s anmirkning: Se H.Henson, anf. citat. (Trol.
H.H. Henson, Retrospect of an unimportant life. Vol
2. London 1943, 38.)

aldre forskaren hade redan fran borjan omfattat
den unge studenten med vianskap och fortroende.
Och 4dnda var E.E. redan tidigt en berémd man
i Lund. Alltifrdn min forsta studenttid horde jag
i teologkretsarna kamraterna med beundran tala
om den lirde och alltid sa prydligt ekiperade gote-
borgsdocenten. Han betraktades som det stora
framtidsljuset och ansdgs som given eftertradare
till ddv. Novumprofessorn F.A. Johansson.

Redan som teol.kand. hade han uppehallit
professuren (undervisningsskyldigheten) i gamla
test. Exegetik. Som den férmogen bruksigarson
han var, hade han da bildat eget hem tillsammans
med enda dottern till den legendariske domprosten
Pehr Eklund, Soderbloms beundrade vin Han dgde
en stor vaning (inte en enkel dubblett som hans
jamndriga kamrater) och han hade skaffat sig ett
stort exegetiskt privatbibliotek — han forklarade
ocksa en gang for mig att han aldrig besokte Univ.
biblioteket, ty han var bittre forsedd hemma med
den litteratur som han behovde.

Som ett slags privatlird levde E.E. sdlunda
under mdnga ar i Lund. Han &tnjot stort anseende
aven bland humanisterna. Mina Lirare i klassiska
sprak talade med stor respekt om hans filologiska
insikter, och de var dnda sjilva berémda storhe-
ter: Martin P. Nilsson och Einar Lofstedt. Det var
naturligtvis en stor missrakning for bade E.E. och
det larda Lund, att den ovannamnde F.A. Johans-
son ar 1910 gick bort i fortid och det sedan inte
fanns nagon utsikt till professur inom rimlig tid.
Men som den generose man som E.E. var, bistod
han den fran Uppsala "nerrullade” (man sade s pa
den tiden) vikarien Erik Aurelius, som var docent
i Vetus, att pa kort tid fullborda det specimen i
Novum, som forskaffade denne professuren i
amnet.

OmsiderblevE.E. fairdigmedsinlicentiat (detvar
déd dnnu tre &mnen i examen) och disputerade dret
ddrpd med en avhandling om ”Pauli bildvirld. 1.”
Som vanligt pd den tiden kom det aldrig ndgon II!
Vil minns jag disputationen en oktoberdag 1913.
Salen var full av dhorare — en teologisk disputation
var den tiden en sillsynthet. Men det blev helt en
pro forma-tillstdllning. Fakultetsopponenten var
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en hygglig docent i etik* och behirskade nog inte
avhandlingens finare filologiska distinktioner.
Som extra opponent upptridde den nyvordne
amnesprofessorn. Men han framfoérde endast ett
par formella anmirkningar och invintade inte
ndgot svar fran respondenten utan overgick till ett
formligt lovtal, dar han prisade bokens fortjanster
och tackade for trogen vianskap — detta hade han ju
verkligen orsak till.

Naturligtvis blev E.E. genast (bara fem dagar
senare!) forordnad till docent och foreldste nagra
terminer dver corpus Paulinum. Den store aposteln
utgjorde alltid hans huvudstudium. Om Paulus
handlade som sagt hans doktorsavhandling en
bok om Det kristna livet enligt Paulus blev hans
huvudspecimen for den senare professuren, och i
samma amne utgav han flera uppsatser med for
forfattaren betecknande rubriker som Paulus
amicus och Paulus bedjaren. I Herdabrevet uttalar
han ocksa, att han ”pa ett alldeles sarskilt satt fatt
den mannen kir, s att han har blivit min egen
apostel”.’

Vi som tidigare studerat klassiska sprak upp-
skattade sdrskilt hans forelasningar. I motsats till
de datida exegeterna sysselsatte han sig inte med
det invecklade och foga fruktbara synoptiska pro-
blemet — det var fore den formhistoriska skolans
mer fingslande uppslag. Kunnigt och ingdende
uppeholl sig foreldsaren vid de filologiska pro-
blemen i Novum och anknét darvid dven till den
allmdnna kultursituationen i Imperium romanum.
En host anordnade foretradaren for detta dmne
Martin P. Nilsson en foreldsningsserie i kristen
arkeologi med tanke att dirigenom gagna de
unga teologerna. Till hans stora besvikelse blev
ahorarskaran ringa. Vi var ett par stycken av hans
forna elever, men fran teologhallet kom endast en
varmlandsk kyrkoherde, som licentierade i konst-
historia, och sa docenten Erling Eidem. I den da

ovliga Dagboken (nu i Univ.bibl.) ser jag nu att den

4 Disputationen dgde rum 27/10 1913. Opponent var Ernst
Hedstrom, senare lektor i kristendom vid latinlirover-
ket i Goteborg. Hedstrom blev 1911 docent i teologisk
etik, efter att ha disputerat pa en avhandling om ”Det
sedliga livets religiosa motivering hos Paulus” —alltsd ett
nirliggande amne, men med helt annan metod.

5 Eidem 1932, 23.

sistnamnde inte antecknat sig pd dhorarlistan. Ett
memento for den historiske forskaren att inte ens
”kvarlevorna” alltid ar fullstindiga!

Nytt och vanligt var att den nye exegetdocen-
ten dven behirskade och ofta hidnvisade till den
engelska facklitteraturen i dmnet. Detta sprak
var da en lingua incognita for den ildre teolog-
generationen. Belysande var min egen tentamen i
Novum ndgot senare. Som vanligt hade jag utover
den faststdllda grundkursen sjilv valt den litte-
ratur som syntes mig intressant utan hiansyn till
om detta var “matnyttigt” i betygshdnseende. I
Novum hade jag foljaktligen ldst ndgra engelska
kommentarer (bl.a. Sandey-Headlams beromda
komm, till Romarbrevet) och ndgra andra bocker
pd engelska. Nir jag visade upp min litteraturlista
for den didvarande dmnesprofessorn, sdsom i alla
avseenden var helt tyskorienterad, mulnade denne
och forklarade att “den boken fick inte kandida-
ten rakna” och den horde inte till zmnets centrala
delar — det var alla de engelsk-sprakliga skrifterna.

E.E. hade inte heller ldst engelska i skolan men
hade pa egen hand lart att obehindrat bade lasa
och skriva spriket. Naturligtvis rojde uttalet
hans goteborgska ursprung, men hans ordval var
oklanderligt — han anvinde inte som biskop Fog
i Kopenhamn vid den bekante Edmund Gosses
besok hos honom (enligt dennes memoarer®)
genomgdende den shakespeareska vokabuliren. I
Amerikaklarade han saken ldtt och bra. Dar har ju
engelskan de mest skiftande uttalsformer. Staterna
ar ju i detta hinseende som i sd manga andra vad
man kallat ”a melting pot”.

Efter de stipendierade docentdren syntes den
akademiska banan stingd for E.E. Men han
tvekade inte om sitt livskall. I den mycket person-
liga introduktionen till sitt Herdabrev bekdnner
han att han ”frén niodrsdldern aldrig en enda dag
har tvekat om det livskall jag ville vilja: prastens™.”
Borjan av 1920-talet var de manga pastoratvakan-
sernas tid. E.E. sokte och erholl 1923 férordnande
som t.f. kyrkoherde i Gardstdnga pastorat ndgon
mil norr om Lund.

6 Edmund Gosse, Two visits to Denmark 1872, 1874.
London 19171, 26f.

7 Eidem 1932, 16.
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Endast ndgra manader direfter blev han genom
sin biskops forsorg — det var éverhovpredikanten
Gottfrid Billing — utniamnd till e.o. hovpredikant.
Hans stiftschef, den maktige lundapatriarken, var
honom alltid mycket ”vilbevagen” (som den sir-
praglade E. Linderholm brukade signera breven
till sin docent enligt dennes memoarer). Inte utan
en viss stolthet berittade en gdng E.E. for mig, att
han pé sin 4o0-drsdag uppvaktats av prokanslern-
biskopen. Det bor kanske hir papekas, att denne
var gammal ungdomsvin till den unge jubilarens
sviarfar Pehr Eklund. Sin uppskattning av E.E.
visade Billing dven sedan. I Herdabrevet betygar
ocksd E.E. att hans “gamle vordnadsbjudande
stiftschef under drens lopp litit mig erfara manget
bevis pd fortroende, jajag viagar siga tillgivenhet”.?

Under vakanstiden sokte E.E. kyrkoherdetjians-
ten i S:t Peters Kloster i Lund, dartill entraget
uppmanad av sina mdnga vanner i Lund. Som
medsokande upptridde bland andra dven Ystad-
kyrkoherden Sam Stadener, reda nu vida bekant
som en betydande kyrkoman och politiker. Till
dennes fortrytelse uppforde domkapitlet — med
Gottfrid Billing som preses — E.E. pa forsta for-
slagsrummet med hinsyn till hans stora insats i
bibelkommissionen ndgra ar tidigare. Men det
blev Stadener som tog hem vinsten. Han valdes
med en o6vervildigande majoritet. Eidems vanner
bodde i domkyrkofoérsamlingen, och lantbefolk-
ningen, som da utgjorde flertalet inom pastoratet,
foredrog den retoriskt skicklige och folkligt enkle
Ystadherden.

Hir madste jag gora en utvikning och papeka
ett forhallande, som har ett visst folkpsykologiskt
intresse. I Lunds stifts utmérkta herdaminne har
utgivaren Gunnar Carlquist — som den enda av
alla herdaminnesutgivare — angivit rostetalet vid
prastvalen. Mdnga prister harmades over att deras
misslyckande skulle utstillas till allmant beska-
dande. Detta dr emellertid ganska ointressant.
Viktigare dr ur forskningssynpunkt att rostningen
aterspeglar forsamlingarnas fromhetstyp snarare
an de provande pristernas predikoférmdga.
Ett par exempel ma pdvisa detta. Fredrik Thure
Gustafsson, om vilken Gottfrid Billing skrivit i

8 Eidem 1932, 19.

sina Minnen att han ”predikade mera dramatiskt
an jag hort ndgon predika”,’ erholl inte en enda
rost, nar han sextio ar tidigare provade till just
S:t Peters Kloster. Detta sdger ingenting om hans
kvalifikationer som forkunnare men desto mera
om pastoratets omdome eller kanske rattare skap-
lynne. Samma synpunkt mdste man anlagga, nar
man finner att J.H. Thomander, en av 1800-talets
vildigaste predikanter, en gang blev utslagen vid
ett kyrkoherdeval. Det ir verkligen skada att de
nimnda uppgifterna saknas i herdaminnen.

For att aterga till E.E., blev han redan aret
dirpa som ende sokande enhalligt vald i sitt eget
Gardstanga, nar tjansten dar ater blev ordinarie.
Sommaren 1924 installerades han av sin trogne
gynnare Gottfrid Billing — det blev den 83-drige
lundabiskopens  sista  kyrkoherdeinstallation.
Naégra lugna och trivsamma ar tillbragte nu E.E. i
det lilla Skdnepastoratet med den vackert beldgna
prastgdrden och den lilla genom J.Krembergs
fornamliga barockinredning beromda medeltids-
kyrkan. Om sondagarna resta hans lundavianner
ut till ?méssan” (som man dnnu sdger i Skane!?)
dir och utgjorde ofta merparten i den samlade
menigheten. Efterdt foljde alltid ”kyrkkaffe” i den
gastfria prastgarden, dir inte minst den adlskvarda
vardinnan gjorde varje besok till en hogtid.

I forsamlingarna blev det nya priastfolket
mycket avhaéllet. Inte minst uppskattade de jord-
ndra skanska bonderna sin kyrkoherdes praktiska
omsorger. Trots sin larda liggning var namligen
E.E. en mycket praktisk man och ytterst noggrann
dven i sma detaljer. For egen del ir jag honom
stidse tacksam for att han lirde mig, hur viktig
typografien och inte bara skrivsattet ar for att en
bok skall bli lisbar. Han papekade t.ex. att man
mdste dela upp texten i inte alltfor langa stycken
och inte lata den I6pa sida upp och sida ner, sdsom
var sd vanligt i avhandlingarna vid seklets borjan.

Det sédger sig sjalvt att en sddan kapacitet som
E.E. inte kunde forbliva obemarkt i sitt lilla lant-
pastorat pd den skdnska slitten. Han isolerade

9 Gottfrid Billings levnadsminnen till och med Visterds-
tiden utg. Hilding Pleijel. Stockholm 1955, 61.

10 Med ”missa” avses den davarande hogmissan,
antingen nattvard firades eller ej.
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inte heller sig fran stora virlden”. Han vikarie-
rade tillfilligt som professor bdde i Lund och i
Uppsala Ett par &r var han larare i ”prakten” och
kom darmed nira de blivande pristerna. Som alla
’ritta” goteborgare hade han inte anslutit sig till
Lunds kristliga studentférbund. Men han var en
intresserad styrelsemedlem i kristliga gymnasist-
rorelsen i Sydsverige. Som ett slags grd eminens
bistod han dir de unga, inte minst nir det gillde
besvirliga praktiska fragor. P4 sommarmdoten
framtrddde han girna som en mycket uppburen
foredragshallare.

Det var darfor helt naturligt att prasterna ute i
stiften hade honom i dtanke, dar det blev biskops-
val. Redan i Lund 1925 vid valet efter Gottfrid
Billing erholl han forslagsrum. ”Striden” stod
emellertid mellan de bada huvudkandidaterna
Edv. Rodhe och Sam Stadener. Det gillde for de
bdda falangerna att hitta ett par ”bikandidater”.
Stadeners foresprakare framforde en 76-drig
kontraktsprost och den redan pensionerade
domprosten Magnus Pfannenstill. Syftet var ju
genomskinligt, men faktiskt kdnde sig den gamle
domprosten besviken 6ver att han inte nddde dnda
fram. Eidem kom in som Rodhe-anhidngarnas
man. Utnamningen av Rodhe var given (enligt dav.
Ecklesiastikministerns'' egna ord), dven om det
ryktades i stiftet att den framstdende medtivlaren
skulle erhalla ambetet.

Tva ar senare blev biskopsstolen ledig i Linko-
ping. Ddr kom ocksa E.E. pa forslag, nu i andra
rummet. Aven om han méste vika for innehavaren
av forsta rummet, som dartill var dstgotaprast i
sjatte led, fick valet stor betydelse for honom. Den
utnimnde var niamligen den redan omnimnde
exegetikprofessorn Erik Aurelius. Nu syntes den
akademiska banan ovintat dter 6ppnas for E.E.
Det fanns inga kompetenta forskare som kunde
komma i friga, sedan Joh. Lindblom i Abo avbéjt
att mottaga kallelse. Han hade blivit brand av den
langvariga och hetsiga tillsittningsproceduren i
Uppsala ett par ar innan, och hade nu specialiserat
sig pd Vetus, som om ndgot ar skulle bli ledigt i

Lund. Darfor blev E.E. omgdende utan ansokan

11 Olof Olsson (1872-1939) (s) var ecklesiastikminister
tre ganger.

kallad till professuren i Novum och efter ovligt
forfarande utnamnde vdren 1928.

En ljum och vacker septemberdag samma &r
blev sd E.E. pa vedertaget siatt hogtidligt instal-
lerad i universitetets aula. Markligt nog minns
jag ingenting av hogtiden dar, inte ens vad fore-
lasningen handlade om. Detta trots att jag och
min docentkollega Ernst Newman fungerade som
fakultetsmarskalkar — det fanns inga docenter
i exegetik. Nu ser jag efterdt i inbjudningsskrif-
ten, att installandus foreldste — som man kunde
vianta! — om Paulus (Ande och bokstav. Allminna
synpunkter pd Pauli religiosa terminologi”). Jag
finner ocksd i samma skrift att Rektor (det var
orientalisten Axel Moberg) med vackra lovord
presenterar den nye professorn: han var “icke en
homo novus vid Lunds universitet” och han hade
”gjort sig kind som en man av djup bildning och
solida kunskaper, som en framgangsrik forskare
och som en utmarkt lirare”. Orden vittnar om den
starka stillning E.E. intog i den lundensiska uni-
versitetsvirlden. Om jag, som ovan nimnts, inte
kommer ihag nagonting om sjidlva huvudsaken,
hogtiden i aulan, s minns jag desto tydligare den
efterfoljande installationsfesten pa kvallen.

Hir méste jag dter inskjuta en parentes med
anledning av nimnda psykologiska foreteelse.
Mainga ganger har jag iakttagit, att personer, som
saknar overblick over en forfluten handelse, kan
exakt aterge en eller annan detalj i den tilldra-
gelse som de varit med om. Jag brukar kalla detta
fenomen for ett punktuellt minne. lakttagelsen ar
inte utan betydelse for den historiske forskaren.
Ett enda exempel kan belysa detta. Av de sex
berittelser som finns bevarade om Uppsala mote
1593 har endast en (sign.D) dtergett ordférandens
bekanta utrop att ”Nu ar Sverige vordet en man
och alla hava vi en Herre och Gud”. Denna berit-
telse har av dlder av forskningen betraktats som
den simsta, darfor att den har felaktiga uppgifter
om viktiga bestyrkta fakta. Ordférandens utrop
har darfor ansetts vara apokryfiskt. Nar man pd
1940-talet skulle fira 350-drsminnet av motet,
forklarade min kyrkohistoriske kollega i Uppsala
att uttalandet tillkommit forst langt senare pd

1600-talet under intryck av den stora betydelse
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som motet haft i svenska kyrkans historia. Vid
samma tid fann emellertid jag ovintat (under en
cykelfird!) i ett smalindskt kyrkoarkiv en avskrift
av handskriften D med en handstil som var karak-
teristisk for slutet av 15oo-talet. Utropet kunde
saledes inte vara ett uttryck for episkopal sjalvhav-
delse. Den anonyme forfattaren visade dven genom
andra detaljer, att han hade ett punktuellt minne.

Ndgon gang kan det hianda att en person forenar
konsten att overblicka med formdgan att minnas
obetydliga detaljer. Ett sidant sillsynt undantag
var Anders Nygren. Denne utpraglat systematiske
forskare med foga eller rittare intet som helst
intresse for personhistoriska materier dgde ett
rent forbluffande punktuellt minne. Nir han pa
sin 85-drsdag uppvaktades av teologiska fakul-
teten, berdttade han om sina gamla forbindelser
med fakulteten och nimnde da, att han en ging
traffat gamle domprosten Carl Olbers. Som kalen-
derbitare undrade jag i mitt stilla sinne, hur detta
kunde vara mojligt rent kronologiskt. Jag kontrol-
lerade saken i matriklarna och fann att A.N. vid
det angivna tillfillet inte skulle varit mer an 1 %
ar gammal (C.O. dog 25 april 1892 och A.N. var
fodd 15 nov. 1890). Vid ett senare samtal ifrdga-
satte jag darfor, om inte minnesbilden byggde pa
familjens berittelse. Han fornekade detta bestimt
och beskrev for mig, hur han sag “den lille gubben”
komma in i rummet for att besoka hans fader, som
var hans meningsfrinde. Jag hade nog dnd4 inte
kiant mig overtygad, om jag inte vid flera andra
tillfallen hort honom beritta detaljer som jag sjilv
varit med om. Jfr .Oljelund, anf. citat.

Men nu ater — efter denna ldnga parentes till
installationsfesten och mitt punktuella minne
dérav. I den stora vackra vaningen invid det dnnu
lummiga Lundagdrd hade samlats ett lysande
sillskap: inte bara prokansler, rector magnificus
och professorer fran skilda fakulteter utan dven
spetsarna av den skanska hogadeln, hos vilka
E.E. under de gingna aren varit “huskaplan”. Den
originella detaljen var ordningen for vardens stora
hilsningstal. Han foljde darvid seden vid kyrk-
liga processioner, dir vid intradet den fornamste
kommer sist och den yngste forst. Till gidsternas

ndgot hiapna miner borjade alltsd viarden med att
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tala till sin forre pastorsadjunkt i Gardstinga.
Blygt rodnande steg denne upp och lyssnade till
sin forne formans erkinnsamma ord. Sedan
harangerades i tur och ordning alla de 6vriga gis-
terna, varvid talaren sarskilt uppeholl sig vid sina
uppdrag som huskaplan. Jag ser dannu framfor mig
Martin P. Nilssons generade min, nar han fick hora
beskrivningen av dopet av hans bida tvillingsoner
(av vilka den ene nu liksom tidigare fadern och en
ildre broder ir Lunds universitets rektor'?). Sist
kom sa virden till prokanslern, som hilsades med
sirskild virme. Men sa var det ocksd hans gamle
ungdomsvan Edvard Rodhe.

Ndgra ord vill jag hir tillfoga om E.E:s vinkrets
denna tid. niara var han férbunden med sin fack-
kollega Joh. Lindblom, som han intimt samarbetat
med i bibelkommissionen. Detta innebar dock inte
att de var okritiska i sina omdomen om varandra.
Nir Yngve Brilioth kom till Lund som professor
och domprost, forenades han och E.E. i ett gemen-
samt intresse for liturgiska fornyelsestrivanden.
Till denna krets horde ocksd Gustaf Aulén. De
tre brukade varje morgon bevista den tidiga mor-
gonbonen i domkyrkans kor och darefter under
en langpromenad dryfta inte minst de nimnda
sporsmadlen, dar Brilioth genom sin Nattvardsbok
och Aulén med sina skrifter om liturgisk forny-
else sikerligen spelade en viss roll for uppkomsten
av den stromning i Sydsverige som sedan erhéll
namnet Kyrklig fornyelse. Av skl, som inte skall
hir beroras, fjirmades emellertid E.E. och Gustaf
Aulén fran varandra — de var ju pa djupet helt olika
naturer.

Den ndrmaste och trognaste vinnen var och
forblev livet igenom Edv. Rodhe. De var ju ocksa
bdda “ritta” goteborgare, dven om de frigjort sig
frdn hembygdens tankesitt och handlingsnormer
i teologiska och kyrkliga frigor. Den bevarade
brevvixlingen dem emellan (dessbattre tillgdnglig
for forskningen) vittnar om deras nira gemenskap
under mer dn ett halvsekel.® Inte minst sedan de
blivit biskopskolleger, holl de en livlig brevkon-
takt, &ven om E.E. var den tragnaste brevskriva-

12 Nils och Per Stjernquist.

13 Brevvixlingen forbereds for separat utgivning under
ar 2021.
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ren. Ofta raddfrdgade drkebiskopen i Uppsala sin
kloke och erfarne lundakollega. Denne var inte s
kanslig som E.E. for sdrande kritik och ohemula
angrepp utan visade dtminstone utdt en orubblig
oberordhet infor livets vixlingar. ”Ja, se Edvard?,
sade E.E. en gang till mig nastan med avund i
rosten, han har da is i magen”. Den nédgot dras-
tiska karakteristiken var verkligen traffande.
Kortvarig blev E.E.:s professorstid. De fyra dren
utgjorde endast en parentes i hans linga levnad
och satte inga spar i universitetets liv. Han ansdgs
vara en strang tentator och holl hart pa att de bli-
vande pristerna skulle dven filologiskt beharska
sitt Novum. I motsats till Uppsalakollegan Anton
Fridrichsen, den snillrike forskaren och inspire-
rande handledaren, fick E.E. inga lirjungar och
odlade inte nidgra vetenskapliga internationella
Maéhinda hindrade
lirdom honom fran att med konstruktiv fantasi

forbindelser. E.E.:s stora
angripa problemen. Ndgra ar efter flyttningen till
Uppsala kom E.E ner till lund for att gastforeldsa
i Kungl. Humanistiska vetenskapssamfundet.
En forviantansfull skara hade infunnit sig for att
lyssna till hans foredrag, som naturligtvis hand-

>

lade om hans ”vin” Paulus. Men det rorde sig
om samma fragor som vi hort analyseras redan
under docentforeldsningarna. Ingenting marktes
av de aktuella problemen och fragestillningarna i
amnet. Man sdg att talaren var besvirad och 4ho-
rarna besvikna. Men vid samkvamet efterat blev
stimningen en helt annan. Hedersgasten holl pa
sitt flardfritt mjuka men personligt intensiva sprak
ett ldngt tal, dir han berittade om sin ungdoms
Lund i seklets borjan, d3 Esaias Tegnér, Pehr
Eklund och Gottfrid Billing var de dominerande
gestalterna i den lilla lirdomsstaden. Det blev en
strdlande kavalkad av minnen, och vi undrade
nastan om det var samme talare som vi nyss dhort
i foreldsningssalen. Det var stor skada att det inte
fanns bandspelare dafortiden

Under sina akademiska larardr var inte E.E.
den storresenir som han blev under drkebis-
kopstiden Som ung student hade han foretagit en
halvars lang resa till Egypten och Palestina som
blev livsavgorande for hans forskningsinriktning.

Senare gjorde han de for svenska teologer da halvt

obligatoriska studiebesoken i Berlin och Marburg.
Sitt forsta Englandsbesok foretog han forst som
professor, och dd sammantriffade jag med honom
i Oxford. Sommaren 1929 ldg jag och forskade
ddr och hade genom Yngve Brilioths formedling
fatt plats i ett post-graduate college Ripon Hall,
ett slags centrum for kretsen kring tidskriften The
Modern Churchman (ungefir motsvarande var
Kristendomen och var tid).

En dag pd min vanliga vig till Bodleian Library
motte jag familjen Eidem (E.E. med maka och
dotter), som kommit som vanliga turister till
staden. Vi hade nidgra angenima dagar tillsam-
mans men sokte forgaves lira oss att “punta” i
batmyllret pa den lilla floden Isis. D4 jag tyckte,
att E.E. skulle f3 dtminstone ndgon inblick i det
akademiska livet, inbjod jag honom till middag i
Ripon Hall. Det var mycket vanligt att bade the
Principal och studenterna tog med sig ndgon mid-
dagsgast — dock endast manliga. E.E. kom gdrna.
Man mirkte att han inte var van vid den speciella
Oxfordstilen, men som den korrekte goteborgare
han var, fann han sig val till rdtta. Inte blev den
larde exegetprofessorn sirskilt uppmarksammad
av de obesvirade collegestudenterna. Men sd ar ju
i England en professor ingenting i jamforelse med
en kyrklig dignitir. Detta markte jag ofta under
mina olika besok dir i sdllskap med Lundadom-
prosten Yngve Brilioth och/eller Strangnisbisko-
pen Gustaf Aulén. Den senare var vid vart forsta
besok 1926 dnnu professor och fick da halla till
godo med att tilltalas som “mister A’len”! Inte
kunde vil de unga studenterna i Ripon Hall ana
att den forsynte professorn med den skarpskurna
forskarprofilen inom mindre dn tre ar skulle fram-
trada som svenska kyrkans Primas.

Sa kom sommaren 1931 med Nathan Soder-
bloms oformodade bortgang. Et stundade ater
till drkebiskopsval. Detta blev lika spannande
som 1914 men pd ett annat sitt. D4 gillde valet
egentligen for eller mot Séderblom. Nu var det
mdanga som ansags eller sjdlva ansdg sig lampliga
att fortsitta den store Uppsalaekumenens verk.
Till en borjan var vil lundabiskopen Edv Rodhe
den nistan sjilvklare kandidaten. Han befann sig

da pa en utlandsresa, men vid hemkomsten mottes
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han pd kajen i Malmo av stiftets 24 kontrakts-
prostar, som ivrigt bonfoll honom att inte 6verge
dem och stiftet. Av detta och vil dven andra skil
avbojde Rodhe bestimt (liksom bade foretridaren
och eftertradaren) att limna Absalons drevordiga
stol.

Darefter uppstod stor radvillhet inom valkor-
porationerna. Manga tinkte pa lundadomprosten
Yngve Brilioth, som var vil insatt i svirfaderns
arbete och planer, men han ansigs alltfor ung.
Dogmatikprofessorn Gustaf Aulén hade ocksa
linge bitrdatt Soderblom i ekumeniken och var
sjdlv hdgad att 6vertaga ansvaret, men inte heller
han kom p4 allvar i fraga. Det ungkyrkliga Sveri-
ges framste lekman Manfred Bjorkquist var inte
heller ovillig. Han var ju kidnd 6ver allt Sveriges
land och hade under méanga kyrkométen blivit val
insattide kyrkliga fragorna. I forbigdende sagt var
dessa ar utan allt tvivel hans storhetstid. Just i sin
egenskap av lekman atnjot han ett allmint gehor.
I Sverige rader ju det egendomliga forhallandet (jag
har mycket funderat dardver) att det som siges av
en lekman i kyrkliga fragor blir langt mer beaktat
an om samma sak uttalas av en dn sd framstaende
kyrkoman.

M.B. brukade under dessa ar varje 4r komma
ner till Lund och vila upp ett par dagar. Eftersom
vi bdda satt i kristliga studentrorelsens presidium,
hade vi mycket att samspraka om. Dir vi satt i
soffan pa detlegendomspunna (nu tyvarr nerlagda)
konditoriet *Hakanssons”, kom naturligtvis alle-
handa dagsfragor pa tal. Nu gillde det drkebis-
kopsvalet. Som den store optimist 8det ar kanske
vackrare att siga: trosviss) M.B. alltid varit — och
detta har varit hans betvingande styrka — menade
han, att minga 6nskade se honom som Soder-
bloms eftertradare — han ansag att sarskilt den fine
domprosten Per Soderlind arbetade for honom.
Men sa gick M.B. pé besok i Biskopshuset. Edv.
Rodhe, som inte dgde sin foretradares breda gemyt
men vil hans klokt realistiska syn pa tingen, for-
klarade rent ut, att M.B. skulle sldppa alla planer
och tankar pa Uppsala (detta har naturligtvis inte
berittats for mig av M.B. utan av E.R.). Detta blev

naturligtvis en kalldusch for besokaren, men som
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sa ofta annars fick Rodhe ritt. Ingen gjorde sig till
foresprakare for rektorn i Sigtuna.

Ute bland det gemena pristerskapet var det stora
namnet Sam Stadener, den andlige viltalaren och
praktiske kyrkomannen. Han var ordférande i det
miktiga ASP, han genomdrev vid denna tid den
nya viktiga bostdllsreformen, ja han satt just dd
i regeringen som kyrkominister eller ecklesiastik-
minister, som det di hette. Han erholl ocksd “vid
arkebiskopsvalet 1931 de flesta rosterna (1o5) for
forsta rummet & rostsedlarna”, som det star (efter
hans uttryckliga foreskrift enligt utg.:s uppgift till
mig) i det r 1934 utkomna herdaminnet."* Men
denna komplicerade, fascinerande personlighet,
som var sd dlskad, ja dyrkad av sina underordnade,
var foga uppskattad, rent av illa tald av minga
jamlikar och o6verordnade. P4 grund av den di
radande valordningen kom han darfor inte med
pa forslaget. I sa fall hade han sjalvklart blivit
utnamnd.

Nu kom det slutliga forslaget att upptaga de
bada uppsalaprofessorerna K.B. Westman och Tor
Andrae samt lundaprofessorn Erling Eidem. Det
sistnimnda namnet kom som en 6verraskning,
ty han hade inte nimnts i Arkestiftet. Men E.E.
hade en beundrande vin, hos vilken han ocksa var
“huskaplan”. Det var kyrkohistorikern Hjalmar
Holmquist och han agerade gdrna "bakom kulis-
serna”. Som censor och mangarig betrodd kyrko-
motesledamot hade han fatt manga vanner ute i
stiftsstdderna. Till dem skrev han och rekommen-
derade varmt E.E. som den limpligaste av alla.
Han brukade sedan skamtsamt siga att det var
han som tillsatt” den nye drkebiskopen.

Nu intriffade sialunda det sillsamma, att den
forbigdngne Sam Stadener skulle som minister
om inte tillsitta, si dock foresld vilken av de tre
foreslagna som skkulle utnamnas. Det gick en vida
spridd historia att han for monarken (som d4 4nnu
hade atskilligt att siga till om i dylika drenden)
skall ha presenterat de tre sa: Ers Majestit, den
forste dr specialist pd Confucius, den andre pd
Muhammed och den tredje pa Paulus, alltsa fore-

slar jag den som kinner aposteln Paulus”. Jag vill

14 Gotthard Virdestam, Vixjo stifts herdaminne VIII.
Vixjo 1934, 262.
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inte g& i god for historiens sanning, da jag bara
hort den ryktesvis. Men formuleringen ar onek-
ligen fyndig.

Man kan friga sig vad som motiverade minis-
terns val. Ehuru han var mycket frisprakig i var
samvaro, nimnde han naturligtvis aldrig denna
sak for mig. Sjalv tror jag mig gissa, hur han reso-
nerade. Han hade ofta for mig — och har var det
politikern som talade — uttalat sitt ganska oholjda
forakt for ”de blivgda ungkyrkominnens luftiga
kyrkoprogram”. ”Bjorkquist och de andra”, sade
han en gang, ”skulle st pd golvet i andra kam-
marens plenisal, sd fick de se hur litet de kunde
astadkomma”. Inte hyste han heller ndgot storre
intresse for Soderbloms ekumenik. Nu ansig han
darfor att de bada uppsalaprofessorerna, som
stod Soderblom si nira, inte skulle kunna skota
kyrkans roder och foredrog darfor lundensaren
Eidem, som inte heller di horde till Soderbloms
ekumeniska stab. Dartill kom kanske ocksa - vad
vet jag? — att denne var mag till hans beundrade
larare Pehr Eklund och att han sjilv horde till den
innersta krets som kallades for ”Pehrs gossar™.

Hur som helst — det visade sig att utnamningen
var ett gott val. Den nye AB fullfsljde lojalt foretra-
darens ekumeniska verk, men han blev ingen efter-
sagare, han gick sjilv sin egen viag och skapade sig
en egen profil. Den kommande forskningen skall
sakert visa, att hans archiepiskopat hade sin egen
signatur.

Om arkebiskopstiden har jag inte sd mycket att
beritta. D4 traffades vi helt naturligt inte sa ofta.
Men en ging hade jag formanen av en ling och
minnesrik samvaro med AB och hans ilskade Eli-
sabeth — ”min ljuvligheters ljuvlighet och krona”,
som han vid ett tillfalle med detta Karlfeldtscitat!'®
hyllade henne. Denna gemensamma tid var den
redan omnimnda Amerikaresan dr 1948. Att jag
kom med berodde pé en tillfillighet — om det nu
verkligen finns nagra tillfalligheter har i livet.

Under kyrkométet 1946 om AB forsta dagen
och foreslog att vi skulle luncha tillsammans pa
Rosenbad — det vanligaste lunchstallet for kyrko-

motesombuden. Darunder forhorde sig sjalvklart

15 Inledningen till ”I passionsveckan” ur Flora och
Pomona (1906).

AB om gamla Lund och var dven vinlig i friga
om mitt arbete. Jag omtalade da att jag skapat ett
Kyrkohistoriskt Arkiv for kyrklig folklivsforsk-
ning (religionsetnologi heter det nu pa tidens
finare sprak) och att jag ddr samlade uppteck-
ningar om det dldre kyrkolivet i vart land. Med
en liten hopplos suck tillade jag: *Tdnk om jag
kunde komma till Amerika och dir taga reda pa
vad de gamla svenskarna minns av sin barndoms
kyrkoliv! Genom sin utflyttning har de ju just det
gamla livet mer levande.” Ja men, avbrot mig AB,
”da skall du folja med oss”. Jag bara gapade och
undrade vad han menade.

D4 omtalade AB att Svensk-Amerika om tva
ar skulle fira minnet av de forsta svenska invand-
rarna,dets.k. pionidrjubileet. Dit skulle dd svenska
staten sinda tva delegationer, en ”virldslig” med
prins Bertil i spetsen och en kyrklig under AB:s
ledning. Nu ville han foresld mig som delegat,
vilket jag naturligtvis med stor glidje tackade
for. Till delegationen horde biskop Arvid Rune-
stam, lundaprofessorerna Nygren och Pleijel (min

>

uppsalakollega'® ingick i den ”virldsliga”) samt
tva kyrkoherdar som representanter for "gemena
pristerskapet”.

Vi indelades i olika grupper, som reste pa olika
hall men da och dé stotte tillsamman vid storre
kyrkohogtider. Jag utsdgs att folja drkebiskopspa-
ret. Darigenom kom vi tre att dagligen vara till-
sammans fran tidig morgon till senan kvall, allti-
fran det vi i borjan av maj steg ombord i Goteborg
pa Gripsholm tills vi debarkerade Stockholm vid
samma kaj i borjan av juli. Under tva hela médnader
hade jag alltsd tillfalle att vistas i drkebiskopspa-
rets narhet och med dem dela resans bade noje och
modor.

Hir tanker jag inte att skildra denna minnesrika
fard (jag har delvis gjort det i tryck'?) utan endast
ndgot ange, hur E.E. framtridde som svenska
kyrkans frimste man och hur han uppfattades i
denna egenskap av vara virdar, Augustana-folket.
Detta fick vi grundligt lara kdnna, da vi besokte
alla storre svensk-amerikanske orter frin New

16 Gunnar Westin (1890-1967).

17 Hilding Pleijel, "Augustanakyrkan och dess hundraars-
jubileum” (Lunds stifts julbok 40/1948), 25—44.
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York i oster till Los Angelos [sic] och San Fransisco
langst bort i vidster. Det var en anstrangande fard
med foreldsningar, predikningar, mottagningar
(jag tianker ibland dnnu pa dessa pafrestande, i
Amerika sa uppskattade “reception-lines”) och
inte minst de otaliga banketter, dar alla skulle
hélla tal, aven damerna. Dar var det inte friga om
att "kvinnan tige i forsamlingen”.

Under 6verresan gruvade sig arkebiskopsparet
mycket for de stundande strapatserna. De var ju
inga ungdomar lingre — de hade bdda uppnatt den
nutida pensionséldern. De jamforde sig ocksa med
det foregdende drkebiskopsparet, som 25 dr tidi-
gare hade foretagit en glansomstralad fird genom
Staterna. Men deras farhdgor visade sig vara all-
deles obefogade.

Mycket horde vi (det dar nog rittare att sdga
jag) om de svenska biskopar som tidigare besokt
Svensk-Amerika. Den statlige och aristokratiske
viltalaren K.H.Gez. von Scheele, biskop i Visby,
hade under sin resa omkring sekelskiftet gjort ett
nistan bedévande intryck pa det enkla Augustana-
folket. Mest talade man — med ett sardoniskt [6je —
om hans adelsstolthet och ansprak pa att bemotas
bade vordsamt och hogtidligt. Soderbloms fard &r
1923 var av helt annat slag. Hans geniala formdga
att improvisera och hans impressionistiska tale-
konst—med ovintade inpass av en enkel lasaresing
eller en hogtidlig upplasning av Luthers forklaring
till andra artikeln — trollband de vildiga dhorar-
skarorna. Han vickte bdde beundran och en viss
forvirring. De enkla Augustana-pristerna, av
vilka de flesta vuxit upp ur stubbotan rot, kinde
sig blyga och forsagda infor detta akademiska
fyrverkeri. De hyste beundran f6r men ingen sam-
hérighet med den store kyrkoledaren. Aven hans
maka, som flitigt var i elden, var ju akademiker
och tillhorde liksom ett hogre kulturellt skikt an
de enkla pristfruarna i Augustana.

S4 kom nu hér E.E. stilla och forsynt utan nara
sprakande fyrverkerier i tal och sing men dnda
med en medfodd, typiskt goteborgsk virdighet.
Hans tal och predikningar var enkla men fyllda
av ande och kraft, stundom innerliga, stundom
humoristiska. Pristerna tyckte att han var liksom

en av dem, fastin av hogre ordning, sisom anstod

svenska kyrkans Primas. Och irkebiskopinnan
var visserligen professorsdotter liksom modern,
mormodern och mormorsmodern men saknade
varje spar av akademisk arrogans. Med sin natur-
liga dlskvardhet och ndstan moderliga framtoning
vann hon genast alla prastfruarnas hjirtan.

AB:s speciella humor och stundom okonventio-
nella framtridande vann ocksd genklang bland
de okonstlade amerikanarna. Jag vill beritta ett
par episoder. Sin forsta gudstjanst pa baten under
utresan — AB holl flera sidana — avslutade han sa:
”Jaha, eftersom vi inte har ndgra palysningar eller
aktenskapsbetyg sager jag som vid barndop: Gan
i Herrens frid.” Borta i Kalifornien besokte vi en
liten sondagsskola, dir barnen var av mexikansk
hiarkomst. AB talade till dem enkelt och rittframt
samt sjong — om inte precis med operarost — Tryg-
gare kan ingen vara. Sedan kom 6verraskningen,
bade for barnen och for oss i ressillskapet. AB tog
av sitt gyllene kors med strdlkransen och hingde
det runt halsen p4 en liten fiargad flicka. Hon blev
ju smétt forvirrad, men hennes 6gon lyste som
solar — sikert blev det henne ett minne for livet.
Jag minns episoden sd vil, darfor att jag tyckte
att den var mera Soderblomsk dn Eidemsk. Men
kanske var den i sjdlva verket inte det?

Vid ett annat tillfille hinde nagot liknande. Vid
Augustanasynodens (den bytte just dd namn till
kyrka) stora hogtid skulle AB kreera presidenten
P.O. Bersell till teologie hedersdoktor. Han hade
dartill forst kallats av teologiska fakulteten i Lund,
men sé yrkade systerfakulteten i Uppsala, att som
’riksuniversitet” fi utdela graden. Naturligtvis
avstod dd Lund. Men presidenten, som redan
underrittats av Lund, tyckte som den praktiske
amerikanare han var, att han garna kunde fatt en
hatt frdn bada. Lustigt nog fick han det pd sitt
och vis. Vid promotionen hade inte hatten fran
Uppsala hunnit fram och didrfor méaste promotor
ldna min mer dn tjugodriga gamla doktorshatt for
att sdtta pa presidentens huvud. Vid aktens borjan
redogjorde AB hur det brukade g3 till i Sverige vid
dylika hogtider. Han sade att man brukade skjuta
ett eller tva skott, nir hatten sattes pd, men efter-
som det inte hiar fanns ndgra kanoner till hands,

kunde ju auditoriet i stillet siga: bom-bom. Detta
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gick genast hem. Nir AB satte hatten pa den nye
doktorns huvud, 1jod fran det tusenhovdade audi-
toriet ett 6ronbedévande bom-bom.

Det nu sagda hindrade inte att AB alltid och
allestides bemottes med stor respekt och vordnad.
Soderblom hade visat att Svea rikes drkebiskop
intog en stillning 6ver vanliga kyrkoman. Ett par
episoder skall belysa detta.

En dag bjod den formogne svigern till en Augus-
tanapastor oss ut pd middag i sin Country club,
som det efter engelskt monster hiar och dar skapats
av de formognare svenk-amerikanarna. Pa vagen
ditut satt jag i den ena bilen framme hos pastorn
som korde den. Han borjade dd: ”Jag undrar om
arkebiskopen... jag undrar om det gér an... jag
undrar...”. Jag inflickade d&: ”Sdg Du rent ut vad
du menar!” Jo, da kom det fram att vi skulle fara
forbi svagerns villa och han undrade nu, om det
var passande att denne bjod pa ett glas champagne
dir. Jag forklarade skrattande att det skulle allde-
les sikert AB sitta virde pa efter allt det myckna
isvattnet vid alla mdltider (det sista yttrade jag
naturligtvis inte hogt). Vi fick en trevlig stund i den
vackra villan, och ute i klubben blev stimningen s
avspand och uppsluppen, att arkebiskopinnan fick
prova pa det dd nya bingospelet, vilket annars inte
var comme-il-faut i Augustanakretsar.

En annan liknande episod var narmast kurios.
Vid en av de manga kyrkliga processioner som
forekom utdelades ett program med processions-
ordningen. Dir gick forst AB i ensamt majestit.
Sedan foljde alla vi andra tvd och tvé i en nastan
o4ndlig rad. Narmast efter AB kom biskop Rune-
stam och jag. Nir Karlstadsbiskopen fick se listan,
blev han hogst uppbragt, s MR A-are han var, och
utbrast fortrytsamt: ”Eidem har ingen 6verhoghet
over oss biskopar, han dr bara primus inter pares”.
Jag kunde d4 inte lata bli att inskjuta: ”Du vet vil
vem som ir orsak till detta? Det dr din Svirfar
som har lirt amerikanerna hur bokstavligen
enastdende primatet dr”. Men, tillade jag, ”det ar
sjalvklart att en professor inte skall gd i samma
led som en biskop. Darfor gor vi sd, att jag och
Gnospelius® (AB:s tillfillige resemarskalk) gar

18 Olle Gnospelius (1917-90) var 1947—50 sjdomanspastor
i New York.

tillsammans och Du framfor oss”. Sd blev det. Men
nog var det en kostlig syn att se bida Hogvordig-
heterna skrida fram efter varandra, frimst AB med
det vackra vattrade Serafimerbandet (en ovanlig
syn i Amerika!) och sedan Karlstads biskop ndgot
enklare stjirnprydd. Dess bittre blev aldrig AB
varse detta lilla intermezzo.

Apropd Serafimern madste jag ridda undan
glomskan AB:s roande berittelse, hur det gick till,
nir han blev Ledamot och Kommendér av Kungl.
Maj:ts Orden (hir pluralform!), som titeln offi-
ciellt lyder. AB var stor rojalist och den kungliga
familjen mycket tillgiven. Under Amerikafirden
infoll kung Gustafs 9odrsdag. I dagboken ser jag
att vida befann ossiLos Angelos [sic] (16 juni). Vid
den stora hégtidslunchen holl AB ett hogstamt, av
personlig virme buret hyllningstal for den dldrige
jubilaren, vilket mycket uppskattades av svenska-
merikanarna, som ju ar mycket rojalistiska i fradga
om Sverige. AB var ocksa sjilv omfattad med stor
tillgivenhet av monarken.

Nir denne fyllde attio ar (1938), uppkallade han
AB till Slottet redan kl. halv nio. Han tog emot
honom i sitt skrivrum och forklarade, att han ville
att AB skulle vara en av de forsta som lyckonskade,
och att han ville ge honom Serafimern (detta var
tidigare dn vad protokollet foreskrev). Bugande
stammade AB fram att han inte fortjinade detta.
Kungen svarade: ”Tror du inte att jag vet detta
battre dn du - inte tror du vil att jag fortjanar all
den hyllning som jag far i dag”. Hindelsen &ter-
speglar i all sin enkelhet den anspraksloshet, for
att inte siga 6dmjukhet som innerst priglade den
aldrige monarken.

Efter Amerikaresan motte jag personligen
E.E. endast en gang, den sista. Det pd hans sjut-
tiodrsdag bara ndgra dagar fore hans avgang fran
ambetet. Jag befann mig handelsevis i Uppsala och
fick hora av kollegerna att teologiska fakulteten
skulle uppvakta jubilaren. Jag tog mig da fore att
sjalvradigt utse mig till representant for lundafa-
kulteten, foljde med till Arkebiskopsgirden och
overlimnade ett fang roda rosor fran hans gamla
fakultet, i det jag framholl att rott var kirlekens
firg och dirféor nu symboliserade fakultetens

kirlek och tacksamhet till den forne kollegan.
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Genast svarade jubilaren att rott var blodets farg
och att han med blodsband kinde sig forbunden
med Lund och allt vad det namnet innebar. — Klokt
nog flyttade de inte tillbaka till Lund, trots att de
var sd fiastade vid sin gamla stad. De visste att de
flesta av deras gamla vdanner nu var borta och att
de skulle komma till en ny och frimmande miljo,
vilket tyvarr manga emeriti till sin besvikelse fatt
erfara.

Med full avsikt har jag hir avstdtt fran att
behandla E.E:s stora insats som forskare och
kyrkoman. Dartill krdvs bade djupare forskning
och storre kompetens. Jag har avsiktligt nojt mig
med att skildra sdidana episoder och smadrag, som
inte kommer till synes i historiebéckerna eller ens
i biografierna men som kanske kan bidraga till att
belysa personligheten och hans omvirld. Fram-
stallningssattet har ocksa rattat sig darefter. Jag
har foljt exemplet frdn min smalandske vin, den
gamle smedmaistaren Karl Johan Nilsson, vars
intressanta Minnen jag gav ut pa r960o-talet.” I
dessa har han om sitt forfattarskap uttalat sig sa
hir: ”Jag har skrivit det s enkelt som om jag suttit
och berattat det for en god bekant eller ett litet
sallskap” De orden passar ocksé for den skildring
som har givits.

Darfor skall jag sluta med att beritta om det
for mig vackraste minnet av min bortgidngne
vordade vin. Det var pd hemresan frain Amerika.
Vi vandrade fram och tillbaka pa Stockholms
dick, littade och glada 6ver att den ldnga farden
nu var fullbordad och att den blivit sd lyckosam.
Den 4ldrade AB var nu trétt och tyngd av det hoga
ambetets plikter och ansvar. Med lingtan sdg han
framat mot den snart stundande pensioneringen
da han &ter skulle fa bli en liber studiosus utan
ndgra tryckande bekymmer. Han sdg ut over det
vida blanka havet och citerade psalmens ord: Se
det goda land pd den andra strand.?® Tankarna
gick dirvid inte bara till hemlandet utan ocksa till
det himmelska landet ddrovan.

Men s4 tillade han med tanke pa emeritustiden:

19 Smedmaistaren K.J. Nilssons minnen frdn 18oo-talets
kyrkliga folkliv utgivna med inledning och kommentar
av Hilding Pleijel. SSSKH 38, Stockholm 1966,

20 Sv.Ps. 566:5 (1937: 345:9).

”D4, Athanasius (han anvinde alltid mitt andra
fornamn), da skall jag ldsa, tinka och bedja.”?!
”Men Du skall vil skriva ocksd”, infogade jag.
Nej, svarade ha med eftertryck, ”det 4r mdnga
nog som skriver bocker och jag har gjort mitt”.
Han fullfoljde till punkt och pricka det uppstallda
programmet under de manga dterstdende levnads-
aren. Han laste flitigt. Fyra gdnger hann han ga
igenom sin bibelcodex. Men han studerade inte
som en vetenskaplig forskare med olika hjalpmedel
isin hand. Han ldste och mediterade 6ver de heliga
Skriftorden — han ”laste i fralsningsavsikt”, som
man siger borta pa vastkusten. Forvisso var han
ocksa en bonens man — det var ingen tillfillighet
att han skrev om ”bedjaren Paulus”,

Under de sista dren blev E.E, en mycket trott och
ensam man, inte minst sedan han mist sin ”krona”,
den uppoffrande goda livsledsagerskan. Men han
blev aldrig bortglomd. Nar han nittiotvaarig gick
ur tiden, var han vorden en ilskad och vordad
gestalt for allt Sveriges kristenfolk och inte minst
for dem som haft formanen att skida denne - jag
tvekar inte om ordet — kristne ddling i narbild.

Som slutkarakteristik vill jag garna tillfoga vad
som under Amerikabesoket stod att ldsa i Califor-
nia Veckoblad: ”Arkebiskop Eidem ar folklig och
en enkel minniska. Han dr medelmattan lang,
hans panna dr hogvilvd och han har viltalarens
breda mun. Han har stora 6gon som synes kunna
se inunder ytan av saker och ting i var upp- och
nedvinda virld.” Mdnga inom vart svenska kyr-

kofolk vill nog instimma i dessa ord.

21 Under sin sista sjukdomstid overtog Pleijel detta
program for egen del (Anders Jarlert, ”Hilding Pleijel”,
GP 23/11 1988).
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Katarina Pélsson
NEGOTIATING HERESY. The Reception of
Origen in Jerome’s Eschatological Thought.

Lund: Lund University 2019, 288 sid.

Jerome of Stridon (c. 346—c. 419), popularly known
as »Saint Jerome», was one of the most prolific,
influential, and controversial writers in Christian
antiquity. Recent decades have witnessed an
efflorescence of provocative scholarship that has
challenged and even turned on its head previously
held assumptions and scholarly orthodoxies about
any number of aspects of Jerome’s life, thought,
and literary output. The doctoral dissertation
of Katarina Pdalsson, Negotiating Heresy: The
Reception of Origen in Jerome’s Eschatological
Thought, furthers this trend of critical revision-
ism. And, because it was authored in English,
it is readily accessible to a broad international
academic audience.

The dissertation, written under the supervi-
sion of Professor Samuel Rubenson (Lund) and
Professor Anders-Christian Jacobsen (Aarhus)
and passed under the Faculty of Theology at Lund
University, Sweden, grapples with one of the most
complicated issues in Hieronymian studies today,
namely, the nature and extent of Jerome’s intellec-
tual (exegetical, theological, etc.) indebtedness to
Origen. [ was honored to be the faculty opponent
during the public defense of the dissertation (4
October 2019), and it is my privilege now to offer
this review of Pdlsson’s work to the wider academic
community.

The focus of the dissertation, true to its subtitle,
is Jerome’s reception of Origen’s eschatology —
specifically, his teachings on eternal salvation,
the post-mortem purification of the soul, and the
resurrection body — during the Jovinianist, Orig-

enist, and Pelagian controversies, three pamphlet
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wars in which Jerome was embroiled starting
in the 390s. At the outset Pilsson proposes her
hypothesis: Jerome’s eschatology was influenced
heavily by Origen’s, but Jerome made a show of
distancing himself from the »heretic» Origen in
order to safeguard his own reputation for ortho-
doxy, all the while covertly embracing a modified
form of Origen’s doctrines that bolstered his own
ascetic theory.

Pilsson divides her dissertation into seven
chapters. In the first (pp. 15—49), which serves as
the general introduction, she situates her study in
the current landscape of Hieronymian research
and delineates its methodology, scope, and con-
tents. In the second chapter (pp. 51-75) she lays
the theoretical groundwork for her study. Most
of this chapter is dedicated to a selective survey
of how modern scholars (beginning with Walter
Bauer) have made sense of the orthodoxy-heresy
binary. As she points out, the present scholarly
consensus, which is the cumulative result of theo-
retical advances made over the better part of the
past century, is that »orthodoxy» and »heresy»
are conceptual categories formulated by early
Christian heresiologists who astutely understood
the performative function of naming, that is, of
branding opponents with a polemical epithet, or
insinuating an ideological adjacency, that casts
them as the diabolical »other». Furthermore, in
Palsson’s view, modern scholars tend to focus more
on recovering the manufactured heretic rather
than on exposing the tactics that heresiologists
employed to idealize themselves as paragons of
theological orthodoxy. A major goal of her dis-
sertation is accordingly to remedy this perceived
imbalance in Jerome’s case by interrogating all the
ways in which he constructed his own identity as
a vir orthodoxus.

In Chapters 3-6, which form the bulk of the
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dissertation, Palsson charts Jerome’s involvement
in the Jovinianist, Origenist, and Pelagian contro-
versies. Chapter 3 (pp. 77-122) focuses on this first
one. Jerome had been accused by Jovinian and his
sympathizers of being a crypto-Manichaean for
advocating certain extreme ascetic positions that
allegedly had the whiff of the Manichaean world-
view. Pélsson first of all analyzes how Jerome navi-
gated this allegation and succeeded at turning the
charge of heresy back on Jovinian through his own
rhetorical sleight of hand. Tying this discussion to
the theme of her dissertation, she also demonstrates
that Jerome’s ascetic theory, as he articulates it in
his rejoinder to Jovinian (Adversus lovinianum),
is in fact underpinned by Origenist eschatology. A
good representative example of this dependence is
Jerome’s adaptation of the Origenian notion that
human beings can begin to recapture prelapsar-
ian moral perfection even in this life. For Jerome,
this idea was expedient because it enabled him to
justify a program of rigorous ascetic practice that
has meaningful consequences in this life and the
next.

Jerome’s center-stage participation in the so-
called Origenist controversy, which erupted in Pal-
estine in the mid-390s, marks a pivotal period in
his long career. In the decade and a half leading up
to it, he had been advancing by leaps and bounds
in his twin literary pursuits of biblical scholarship
and ascetic exhortation. All along, and especially
in the biblical scholarly sphere, he had patterned
himself after Origen and indeed made no secret
of this fact. However, by the mid-390s it became
untenable for him to link his own legacy with Ori-
gen’s as he previously had been doing, for Origen’s
orthodoxy was now being seriously called into
question, and so was his by proxy.

Facing this withering public relations crisis,
Jerome publicly, and with vehement insistence, dis-
avowed Origen’s theology. But, appearances aside,
to what extent did he really disavow it? In Chapters
4—5 (pp. 123—212), Pdlsson addresses this knotty
question. She duly and rightly reminds us that we
must read Jerome’s anti-Origenist polemic criti-
cally and below-surface, and that we must measure

itagainst the actual theoretical undercurrent of his

theology at the time. As her test cases, she examines
his handling of two issues that were hotly debated
during the Origenist controversy: the nature of
the resurrection body (in nuce: will it be corpo-
real or immaterial?) and eternal salvation (will all
rational beings be restored to their original good
condition at the end of the age?). Through a close
reading of the relevant primary sources, she suc-
ceeds at showing that the same continuity Jerome
displayed with Origen’s eschatology during the
Jovinianist controversy was present also during
the Origenist conflict. In short, Jerome remained
true to his Origenian roots, despite his polemical
protests to the contrary.

The short final chapter (pp. 267-279) offers a
cogent summary of the dissertation’s main argu-
ments and conclusions. In a focused discussion
Pilsson emphasizes again that early Christian
anti-heretical polemic must be taken with a grain
of salt, and cautions that too often scholars have
taken Jerome’s polemic at its word, as if it relays a
veristic view of his thought process. As she points
out, Jerome rhetorically maximized the difference
between himself and Origen for strategic reasons,
not because he did not have a firm grasp of the
underlying theological questions under debate (a
charge often levelled at him by modern scholars).
In fact, Palsson contends, Jerome did have a tight
grip on these questions.

Overall, Pdlsson argues her thesis with clarity,
precision, and acuity. Occasionally, though, she
overstates her case by attributing perhaps too
much of Jerome’s thought to Origen’s influence
without considering plausible alternative sources.
For example, on pp. 84-85 she assumes that
Jerome took from Origen the notion that human
sexuality and sexual activity had not been realities
in prelapsarian Eden but came about only because
of the Fall. Origen of course held this view, but so
did other early Christian authors who exercised
a more than passing influence on Jerome. A case
in point here is Tertullian, who expresses the very
same idea in his De monogamia (17.5), a treatise
Jerome knew well and referenced in his own writ-
ings. Additionally, because it pivots on Jerome’s

reception of Origen, the dissertation would benefit
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from a detailed review of Jerome’s exposure to, and
indeed prolific engagement with, Origen’s writings
during the early phase of his literary career in the
380s, when he was busy making Origen’s biblical
exegesis available to the Latin-speaking West in
translation and at the same time was cultivating
his own literary identity as an Origenes Latinus.
Along similar lines, as she contemplates revis-
ing her dissertation into a monograph, Pélsson
will want to engage with more, and more recent,
Hieronymian scholarship, especially major titles
published within the past two or so decades. Her
bibliographical apparatus can be amplified here
and there also on non-Hieronymian topics, e.g.,
primary and secondary sources abound on the
heresiological trope of associating heretics with
pagans (pp. 275-276).

In the final tally, Palsson advances what in my
view is a compelling and persuasive thesis. Schol-
ars generally have tended to read Jerome’s anti-
Origenist polemic at face value, supposing that his
sudden volte-face against Origen in the mid-390s
was sincere and that he abruptly renounced, and
henceforth dramatically distanced himself from,
the teachings and legacy of Origen. Pilsson,
however, convincingly argues that his about-face
wasarhetoricalillusion, which he carefully scripted
to make himself appear hyper-orthodox and to
mask the fact, of which he himself remained well
aware, that the ideological underpinnings of his
own ascetic theory had a fundamentally Origenian
pedigree. In other words, Jerome was able to have
his cake and eat it, ostensibly rejecting Origen’s
thought while remaining surreptitiously anchored
initall along and especially after his alleged public
break with Origen. This is a key insight, which
represents a singular achievement of the disserta-
tion, the more so because this insight is vigorously
argued and richly supported by primary sources
interpreted by a responsibly critical eye. Moreover,
Palsson’s Jerome emerges as a sharp rhetorician
and polemicist, an impression that is au courant
in Hieronymian studies these days, and deservedly
so. What is more, Pdlsson refreshingly presents us

with a more self-aware and capable theological
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thinker than Jerome typically has been given credit
for being.

ANDREW CAIN

Katie Ann-Marie Bugyis
THE CARE OF NUNS. The Ministries of

Benedictine Women in England during the
Central Middle Ages.

Oxford: Oxford University Press 2019, 392
sid.

Den dubbeltydiga titeln pd denna utmairkta
studie vicker genast nyfikenhet. The care of
nuns, cura monialium, kan betyda att nunnor ar
antingen subjekt eller objekt for den omsorg som
asyftas. Denna dubbeltydighet ar ocksa vad Katie
Ann-MarieBugyisinleder med attuppmarksamma
i sin undersokning av nunnor som »ministers of
Christ», som hon viljer att benimna dem. Hon
pekar pd hur tidigare forskning mest undersokt
de pristerliga tjainster nunnor varit mottagare av,
men vinder med denna studie pa perspektivet och
undersoker det spektrum av tjanster som de sjilva
var givare av, bdde till varandra inom klostren
och till utomstdende som sokte deras vigledning,
forboner eller absolution. Framfor allt ar det tre
centrala uppgifter som undersoks, ndmligen
huruvida nunnor sjilva laste evangeliet liturgiskt,
horde bikt och tillhandaholl forboner.

Den undersokta perioden dr 9oo-talet fram till
borjan av 1200-talet i England. En hake ar att
det finns tamligen lite kidllmaterial bevarat frin
nunnekloster i England fran denna tid. Det som
finns kommer fran privilegierade kommuniteter,
vars medlemmar var nidra slikt med kungahuset
eller andra personer med privilegierad stillning.
Dessa klosters invanare besatt ofta en impone-
rande kunskap inom savil bokliga som materiella
omréden och var framgangsrika badde genom bord
och fortjanst. Bugyis nimner sjalv att detta gor att
undersokningens fragor inte kan besvaras pa ett
mer generellt plan, men menar att hennes studies
omvinda perspektiv bor kunna inspirera till fort-
satt och fordjupad forskning, dir férhoppningsvis
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ytterligare material frdn mindre privilegierade
kloster kan upptiackas och behandlas.

Metodiskt imponerar Bugyis. Hon anvinder sig
av paleografiska, kodikologiska och textliga ana-
lyser av brev, helgonvitor, translationsakter, rotuli
(sd kallade dodsrullar som skickades mellan klos-
tren med bud om dodsfall och 6nskan om forbon),
mirakelsamlingar samt de liturgiska bocker som
producerades och anvindes av nunnor. Detta
satter hon sedan i dialog med andra former av
dokument, exempelvis preskriptiva texter som
Benediktus regel, Regularis Concordia fran 973
och Smaragdus av Saint-Mihiels kommentar till
Regula Benedicti. Det konstateras att tidigare
forskning ofta utgdtt ifrdn att preskriptiva doku-
ment ocksd varit deskriptiva, men Bugyis lyckas
med sin noggranna analys visa pd ndgot annat.

Boken har fem systematiskt uppbyggda kapitel.
De bdda forsta behandlar de positioner i klostret
som gav innehavarna mojlighet att utfora de tjans-
ter som behandlas i studien, nimligen kantorer
och sakristaner i det forsta kapitlet och abbedissor
och priorinnor i det andra. De tre foljande kapit-
len behandlar i tur och ordning undersokningen
av liturgisk evangelieldsning, bikt och forbon.
Boken avslutas s& med de slutsatser Bugyis drar
av resultaten.

Kapitel 1 behandlar kantorn och sakristanen,
tvd otillrackligt utforskade befattningar som
omsesidigt kompletterade och var beroende av
varandra. Med stod i de vitor som skrivits om
ndgra av dem bygger Bugyis sin argumentation.
Kantorer och sakristaner var de som p4 olika sitt
bade orkestrerade liturgin och bidrog till produk-
tionen av de handskrifter som har utgor analysens
material. For vissa av dem kan det enligt Bugyis
ocksa ha inneburit nigon form av tjanst vid
eukaristin. Bugyis framhaller hur dessa personer,
tillsammans med abbedissor och priorinnor, ir
stjarnorna i hennes berittelse.

Kapitel 2 behandlar abbedissors och priorinnors
pastorala och liturgiska roller och deras ansvar
bade gentemot den egna kommuniteten och mot
omvirlden. Har laggs grunden for de kommande
tre kapitlen om de i sammanhanget viktigaste syss-

lorna och deras kontinuerliga utforande av nunnor

—dven sedan diverse reformer medfort en forskjut-
ning av dem till prasterna. Kapitlet kontextuali-
serar uppgifterna att liturgiskt lisa evangeliet,
hora bikt och ta ansvar for forboner for andra,
genom att associera dem med andra uppgifter som
klostrets kvinnliga ledare hade som herdar for sin
hjord. Bugyis framhéller dven att ordet abbedissa,
analogt med det maskulina abbot, inte betyder
moder, utan snarare innebir en kvinnlig fadersge-
stalt. Kapitlet tar bland annat upp den viktiga upp-
giften att fostra andliga dottrar och eftertriadare.
Abbedissan ska personifiera kyrkan och vara dess
robusta columna, det vill siga en biarande del i
kyrkans struktur. De virila aspekterna av abbedis-
sans moderskap prisades och helst skulle hon pa en
gang vara en fruktsam jungfru, en kysk moder och
en manlig kvinna.

Det tredje kapitlet framhaller genom analys av
den enda komplett bevarade medeltida evangelie-
boken fran ett engelskt kloster for benediktinnun-
nor, (Oxford, Bodleian Library, MS Bodley 155),
hur kvinnor var kapabla att forkunna evangelium.
Argumentationen giller hur texten i denna evang-
eliebok anpassats for liturgiskt bruk genom for-
enklade grammatiska konstruktioner, uttalsfor-
klaringar, interpunktion och tillagda forklarande
detaljer i perikoperna, sannolikt utférda biade av
och for nunnorna i Barking Abbey, som en ging
dgde boken. Dock ir det dnnu inte klarlagt hur
boken verkligen anvindes liturgiskt i klostret. Den
viktigaste fragestallningen star ocksd fortfarande
obesvarad, nimligen den om i vilken grad denna
enda bevarade handskrift dr illustrativ dven for
andra nunneklosters liturgiska praktiker.

Kapitel 4 syftar till att omvardera inflytandet pa
de benediktinska nunneklostren fran de reformer
som avsdg att fora over ansvaret for bikt och bot
pa priasterna. Bugyis undersokning av nunnors
bevarade bonbocker visar att systrarna tjinade
som biktmodrar dels &t varandra, dels at pilgri-
mer och lekmdn med anknytning till deras kloster.
Dessutom har hon funnit att nunnorna hade flera
boner himtade frdn massan i sina bocker, vilket
Bugyis havdar kastar ett prasterligt ljus 6ver dem
som reciterade dem och till och med erkidnde deras

tjanst vid kyrkans altare och hantering av bade de
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eukaristiska kirlen och de konsekrerade elemen-
ten.

Bugyis argument ar att reformernas inflytande
pa botpraktikerna inte enbart kan bedomas med
hjalp av bevarade preskriptiva killor. I lika man,
om inte storre, bor boner i samband med bikt
undersokas och analyseras for att se hur dessa
anpassades till kvinnor i kloster. Dessa bonbocker
ar, enligt Bugyis, de frimsta beviskillorna for fort-
levnaden av medeltida nunnors botpraktiker fran
en tid da bikten hade icke-sakramental karaktar,
trots att prasternas auktoritet att hora bikt alltsd
bekriftades genom reformerna.

I det sista kapitlet framliaggs motargument mot
tidigare forsknings hivdande att kvinnors férbo-
ner med tiden skulle ha blivit mindre attraktiva,
eftersom nunnor inte kunde méta den okande
efterfragan pa privatmissor. Tviartom visar Bugyis
att ett nunnekloster mycket vil kunde konkurrera
med munkar om donationer frdn lekmin i utbyte
mot férméner pa detandliga planet,isynnerhet for-
boner gillande frilsning och forlatelse av synder.
Bugyis har hir ett digert kdllmaterial i form av
bland annat bonbocker, brev, donationsdokument
och sigill. Tilltron till nunnors forbonskraft fram-
star dar i ofdrminskad styrka, &tminstone nar det
giller de undersokta klostren.

Katie Ann-Marie Bugyis studie av nunnor som
»ministers of Christ» dr en gedigen och noga
genomford undersokning. Det genomgdende syftet
ar att visa hur preskriptiva kallor inte kunnat lik-
stillas med deskriptiva, utan att nunnors dldre
praktiker fortlevt dven sedan vissa uppgifter
genom reformer forts over till prasterna. Trots att
kéllorna starkt begrdnsar resultaten, vilka inte
pa ndgot sdtt kan anses vara generella, ar argu-
mentationen med fi undantag vil underbyggd och
trovardig. Undersokningens perspektiv ar val vart
att forska vidare kring, i England sivil somiandra
europeiska lander, for med en mer samlad bild av
hogmedeltida nunnors praktiker, deras ansvar och
uppgifter, skulle denna lucka inom rddande forsk-
ning kunna borja fyllas.

KATARINA HALLQVIST

Maria H. Oen & Unn Falkeid (red.)
SANCTITY AND FEMALE AUTHORSHIP.
Birgitta of Sweden & Catherine of

Siena. (Routledge Studies in Medieval
Literature and Culture)

New York: Routledge 2020, 246 sid.

Konstruktionen av helgonstatus under medeltiden
ar en dubbel process. Dels handlar det om att
ge helgonet legitimitet och auktoritet genom att
betona egenskaper hos helgonet som tidigare gene-
rationer av heliga méan och kvinnor visat i sina liv,
dels handlar det om helgonets unika egenskaper
och girningar. Inom forskningen har det pavisats
hur heliga Birgitta (1302/3-1373) inspirerades av
en rad forebilder och hur forfattarna av hennes
biografier och predikningar paverkats av tidigare
traditioner.

Sjalv hade hon sina forebilder primirt i lant-
grevinnan Elisabet av Ungern/Thiiringen (1207-
1231) och beginen Maria d’Oignies (1177-12713).
Men Birgitta var inte bara inspirerad av andra utan
kom ocksd att efterlimna ideal och livsmonster
for senare kvinnliga helgon att efterlikna, sdsom
Margery Kempe (ca 1373-1438), Jeanne d’Arc (ca
1412-1431) och inte minst den andra av bokens
huvudpersoner, Katarina av Siena (1347-1380).
Dessa bdda kvinnliga mystiker och profeter
(begrepp som kritiskt diskuteras i bokens epilog
i forhallande till respektive helgon), som stravade
efter reform av kyrkan och dess dmbetsbarare,
uppvisade mdnga likheter men dven flera skillna-
der: Birgitta var av ddel bord och Katarina en arbe-
tardotter, Birgitta var gift och mor till dtta barn
medan Katarina levde i kyskhet fran tidig alder.
Trots dessa skillnader kom Birgittas andlige fader
Alfons av Jaén att framhalla Birgittas betydelse for
Katarina. Men fastian dessa bdda helgon brukar
sammankopplas av historiker har det saknats
en mer omfattande jimforande studie mellan de
bada, en lucka som denna bok soker fylla.

Boken bestdr av nio kapitel jamte introduktion
och epilog, i vilka dessa bdda helgons liv, ndtverk
och forfattarskap jamfors utifrdn historiska, lit-
teraturvetenskapliga, filologiska och konsthisto-

riska perspektiv. Mdlet dr att forstd hur Birgitta
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och Katarina, sjalva eller med hjilp av inflytel-
serika personer, etablerade sin auktoritet och sin
helgonstatus under 1300-talet och framat.

Bokens forsta kapitel av F. Thomas Luongo dis-
kuterar vad ordet forfattarskap betyder i relation
till Birgitta och Katarina. Luongo fokuserar i sitt
kapitel p& hur de manliga skrivare och utgivare
som var inblandade i Birgittas respektive Katarinas
texter paverkar synen pa helgonen som forfattare,
och vilka likheter och skillnader som finns dem
emellan. Baserat pa resultaten som framkommer
diskuterar Luongo komplexiteten i forfattarbe-
greppet som bade textgemenskap, dir kvinnorna
med Gud som medforfattare samarbetade med
skrivare och utgivare, och samtidigt ett individu-
ellt forfattarskap, vilket framhalls som centralt for
deras kanonisationsprocess och respektive gemen-
skaperiskapandet och spridningen av deras texter.

I kapitel 2 jimfor Jane Tylus Birgittas respektive
Katarinas olika forstéelser av pilgrimsfarder. Den
viktigaste skillnaden som Tylus pekar pd ar att
medan Birgitta foretog och foresprakade faktiska
pilgrimsfarder till heliga platser, sig Katarina
hela det kristna livet som en pilgrimsfard, efter-
som man endast genom kunskap om sig sjilv, inte
genom resor eller fysisk kontakt med det heliga,
kan ldra sig att bli en sann kristen. Tylus avslutar
kapitlet med en diskussion om hur dessa olika for-
stdelser recipieras hos Dante och Petrarca. Tylus
problematisering av pilgrimsbegreppet visar pa
den mangfald av betydelser som begreppet hade
under senmedeltiden.

I kapitel 3 utreder Unn Falkeid hur Birgitta och
Katarina legitimerar sin auktoritet inom teologi
och politik, i en tid dd kvinnor var exkluderade
fran universitet, kyrkliga positioner och prediko-
ambete. Falkeid presenterar den politiska situa-
tionen under 1300-talet och den centrala roll de
spelade i den politiska kontexten, for att darefter
undersoka hur de skapade sin auktoritet genom
att anvinda sig av betydande kvinnor fran kyrko-
historien: Jungfru Maria respektive Maria Mag-
dalena, och vad i dessa forebilder de anviande for
att etablera sin legitimitet i det offentliga. Falkeids

kapitel ar tankevickande inte minst i relation till

debatten om kvinnlig auktoritet och legitimitet i
det offentliga rummet.

I kapitel 4 fokuserar Renata Blumenfield-
Kosinski péd Birgittas respektive Katarinas fore-
stallningar om korstdgen, eftersom de var de enda
kvinnliga visiondrerna att gora detta till en central
frdga i sina andliga liv. Blumenfield-Kosinski
tecknar i kapitlet den politiska situationen vad
giller korstigen frdn 1340 till 1360. Direfter
utreder hon, baserat pa Birgittas Uppenbarelser
och Katarinas brev, vad deras respektive mal var
och hur de forsokte na dessa samt hur de skiljer sig
at i forstdelsen. Blumenfield-Kosinski visar pa ett
overtygande sitt hur de bada gjorde korstdgen mot
de icke-troende till en central friga i sina andliga
program.

Kapitel 5 behandlar frigan om spridningen och
receptionen av Birgittas Uppenbarelser respektive
Katarinas Dialog om den gudomliga forsynen.
Silvia Nocentini undersoker primart de italienska
manuskriptens spridning och mottagare, och visar
pa hur respektive helgons text listes av den andra
gruppen, Uppenbarelserna bland dominikaner
och Dialog om den gudomliga forsynen bland
birgittiner, samt pekar pd viktiga personer som
bidrog till spridningen.

Ikapitel 6 undersoker Maria H. Oenilluminatio-
nernas betydelse for skapandet av Birgittas respek-
tive Katarinas auktoritet i en tid, dd man som regel
var kritisk till kvinnors offentliga undervisning.
QOen presenterar olika illuminationer i Uppen-
barelserna respektive Dialog om den gudomliga
forsynen och breven for att visa pd hur de bida
kvinnorna ges auktoritet samt hur illuminationer
i Uppenbarelserna inspirerade gruppen omkring
Katarina. Oen uppvisar en bred kunskap nar hon
sparar mojliga inspirationskallor till illuminatio-
nerna frén respektive helgons levnadshistoria och
ger ddrigenom sina argument en stor tyngd.

I kapitel 7 diskuterar Roger Andersson hur
Birgitta respektive Katarina portritteras i predik-
ningar och vilken roll deras egna skrifter spelar i
framstillningarna. Anderssonredogor forinnehal-
let i den tidigaste predikan om Katarina fran 1382
av den engelske augustineremiten William Flete,

och jamfor med den tidigaste bevarade predikan
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om Birgitta, héllen av priastbrodern Tore Anders-
son i Vadstena kloster den 7 oktober 1397. Utover
de skillnader som finns mellan predikningarna
i portritteringen av helgonen ar det skillnader i
anvindningen av helgonens egna skrifter; utdrag
ur Uppenbarelserna anvinds frekvent i birgit-
tapredikningar overlag medan Katarinas egna
skrifter inte citeras. Andersson anfor flera mojliga
forklaringar till detta faktum. Anderssons bidrag
som helhet ar insiktsfullt och visar pa predikanters
skilda kompositionsstrategier och anvindning av
material.

I kapitel 8 diskuterar Gdbor Klaniczay kropps-
lighet och mystiska upplevelser i de bida helgonens
liv. Klaniczay inleder kapitlet med en mer allmin
diskussion och placerar in Katarinas respektive
Birgittas upplevelser i denna kontext. Han pre-
senterar betydelsen av Katarinas mottagande av
stigmata pd sin kropp for att ddrefter diskutera
debatten om hennes dolda stigmata. Vidare dis-
kuterar han Birgitta, som under sitt liv uppvisade
mindre av den yttre kroppsliga religiositeten,
men i stdllet hade en inre, 6vernaturlig, fast anda
kroppslig upplevelse: den mystiska, inre gravidi-
tet som hon sades kdnna i sitt hjirta. Klaniczay
placerar in dessa bada kroppsliga uttryck i deras
historiska kontext, vilket ger lisaren uppslag for
vidare ldsning.

Kapitel 9 behandlar en viktig lank mellan Bir-
gitta och Katarina, ndmligen Alfons Pecha de
Vadaterra eller kort och gott Alfons av Jaén (d.
1388). Han var en av Birgittas andliga fader och
redaktor for hennes Uppenbarelser, och motte
Katarina av Siena i Pisa 1374. Utover dessa direkta
forbindelser studerar Camille Rouxpetel i detta
kapitel de storre natverk av personer som kopplar
samman Birgitta, Alfons och Katarina, och ger
dirigenom en fordjupad forstielse av kopplingen
mellan helgonen och deras reformprogram bade
pa officiell niva och pa grisrotsniva. Kapitlet lyfter
fram nodvindigheten av att forstd helgonen och
deras foresprédkare utifrin relationerna mellan
kyrkliga auktoriteter, ordnar och framfor allt
enskilda individer.

Epilogen ar skriven av André Vauchez, som

genom sitt verk La sainteté en Occident aux

derniers siécles du Moyen Age (1198-1431)
[oversdttning: Sainthood in the Later Middle Ages
(1988)] jimte flera andra bocker och artiklar pa
ett vasentligt sdtt bidragit till en fordjupad forstd-
else av helgon och helgonkult under medeltiden. I
epilogen sammanfattar och fordjupar han kopp-
lingen mellan dessa bada helgon genom att betona
betydelsen av Alfons av Jaén och de grupper som
propagerade for helgonen. Han diskuterar dven
kritiskt de begrepp som forekommer i boken,
sdsom profetissa och mystiker. Vauchez problema-
tiserar och knyter pa ett bra sitt ihop bokens olika
delar och ger mellan raderna uppslag till vidare
forskning pd omradet.

Denna bok limnar intressanta bidrag till for-
stdelsen av tvd av 1300-talets mest framstiende
kvinnliga helgon och fyller en viktig lucka i
forskningen, eftersom linken mellan dessa biada
helgon tidigare endast tagits for given. Genom att
presentera bade likheter och skillnader i hur hel-
gonen portritteras och hur deras skrifter anvinds,
visar bidragen pa hur tva sd lika helgon passar in
i en vidare mall for hur helgonstatus konstrueras
men ocksd pd deras sdardrag. Jamforelserna ger
en okad forstdelse inte bara av respektive helgon
utan dven av hur auktoritet, helgonstatus och for-
fattarskap fungerar i den senmedeltida kontexten.
Bokens styrka ligger i de ménga perspektiv som
presenteras och det omfattande kidllmaterial som
behandlas. Den réda traden boken igenom f6rho-
jer lasupplevelsen och det ar en frojd att fa fordjupa

sig i tvd av senmedeltidens mest centrala gestalter.

ERIK BERGMAN

Fernando Loffredo & Ginette
Vagenheim (red.)

PIRRO LIGORIO’S WORLDS. Antiquarianism,
Classical Erudition and the Visual Arts in
the Late Renaissance.

Leiden & Boston: Brill 2019, 427 sid.

Renovatio imperii — det romerska rikets dter-
uppbyggnad — underforstatt i kristen tappning,
och Roms omvandling fran medeltida stad och
ruinhog till viardig huvudstad for Kristi stallfo-
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retradare och de romerska kejsarnas efterfoljare,
var det tolkningsmonster som helt genomsyrade
kulturen pa den italienska halvon, och inte minst i
Rom och i Kyrkostaten, fran mitten av 1400-talet
och in i motreformationen.

En av de ledande foretradarna for denna strom-
ning var den neapolitanske bildkonstniren,
arkitekten, tridgdrdsarkitekten och antikvarien
Pirro Ligorio (1513-1583). Forutom sina realise-
rade arbeten samlade han under hela sitt liv sitt
vetande om antiken i 40 handskrivna volymer dir
de antika fynden inte bara beskrevs i ord och bild,
utan dven rekonstruerades i enlighet med hans syn
pa antiken. Hans vig till erkinnande av forsk-
ningen har emellertid varit lang.

I slutet av 1800-talet domde Christian Hiilsen,
klassisk arkeolog, och Hermann Dessau, klassisk
filolog, ut Ligorios rekonstruktioner av antika
verk som otyglade fantasier och smaklosa pahitt,
helt tagna ur luften. Deras omdome om Ligorio
kom att prigla forskningens bild av honom under
en stor del av r9oo-talet. Forst for cirka fyrtio
ar sedan borjade synen pd honom att forandras.
Gradyvis borjade hans tilligg och rekonstruktioner
av deantika verkenistillet att ses som konstndrens
forsok att genom noggranna iakttagelser av antika
fragment tillsammans med filologiska studier
komma till nya insikter om antiken. Stor del i m&j-
liggorandet av denna nya forskning hade tva stat-
liga italienska initiativ. 1987 bildades i Rom Comi-
tato Nazionale per lo studio e la valorizzazione
delle opere di Pirro Ligorio, for att pa det viset oka
kiannedomen om hans omfattande konstnarliga,
arkitektoniska och antikvariska verksamhet. Tva
ar senare bildades genom dekret fran presidenten
Commissione per ’Edizione Nazionale dell’opere
di Pirro Ligorio, vilken hade som mal att publicera
samtliga Ligorios manuskript.

Till de forsta resultaten av den nya forskningen
om Ligorio horde tvad biografier: Anna Schreurs,
Antikenbild und Kunstanschauungen des neapo-
litanischen Malers, Architekten und Antiquars
Pirro Ligorio (2000) och David Coffin, Pirro
Ligorio: the Renaissance artist, architect and
antiquarian; with a checklist of drawings (2004).

Genom dessa verk formedlas en grundliggande

kunskap om Ligorios biografi, hans kontaktnat
och uppdragsgivare inte minst vid pavehovet.
Till sammanfattning kan konstateras: Ligorio
var fodd 1513 i en neapolitansk adelsfamilj rela-
terad till familjen Carafa, hos vilken han dven
erholl sin forsta humanistiska utbildning och déar
hans intresse for antiken vicktes. 1534 kom han
till Rom dar han snabbt blev en i kretsen kring
kardinal Alessandro Farnese. Under de foljande
aren dgnade han sig at frescomdleri samt studier
av Roms ruiner. 1549 tradde han i tjanst hos kar-
dinal Ippolito d’Este pa vars uppdrag han arbetade
med utgravningar i Hadrianus villa niara Tivoli,
med att bygga upp kardinalens antiksamling i
hans stadspalats i Rom samt fran 1550 och framat
med att utforma det ikonografiska programmet
for tradgdrdarna till den villa i Tivoli kardinalen
lat uppfora pa platsen for ett tidigare benedik-
tinkloster. Frdn och med att Ligorios landsman,
den neapolitanske kardinalen Gian Pietro Carafa
1555 valdes till pdve under namnet Paulus IV kom
Ligorio att erhdlla betydande uppdrag i Vati-
kanen, framfor allt i det pagdende arbetet med
Peterskyrkan men dven i Vatikantrddgdrdarna
dir han skapade en liten antikiserande retreat-
byggnad for paven, vilken under eftertridaren
byggdes ut till Casino di Pio IV, och pa Cortilie
del Belvedere dir han under Paulus eftertridare,
Pius IV, dels utformade palatssidan som en teater-
liknande liktare, smyckad med antika byster, dels
utformade motsatt kortsida som en antik triumf-
port, Il Nicchione, vilken skulle fora tankarna till
antikens cirkusar. Under Pius eftertridare, Pius V,
upphorde Ligorios uppdrag i Vatikanen, daremot
kom han att utforma gravmonumentet 6ver Paulus
IViSanta Maria sopra Minerva. Under de foljande
aren fortsatte han sitt arbete for kardinal Ippolito
d’Este i Tivoli. Efter kardinalens dod 1572 gick
han i tjanst hos hans slikt i Ferrara dir han stan-
nade till sin egen dod 1583.

For fem ar sedan, 2015, organiserade The
Renaissance Society of America i Milano, under
ledning av Ginette Vagenheim, professor i latin
med humanistisk inriktning vid Université de
Rouen, och Fernando Loffredo, lektor i tidigmo-

dern historia vid University of Colorado Boulder
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samt medarbetare vid Bibliotheca Hertziana, en
konferens om Ligorio dir en rad forskare presen-
terade fordjupade analyser rorande hans manus-
kript och rekonstruktioner av antika artefakter, av
kopplingen mellan arkitektur, maleri och skulptur
i hans verk, samt av tidigare okdanda aspekter av
hans verksamhet som arkitekt i Vatikanen och
Villa d’Este.

Savil konferensen som foreliggande bok ar upp-
delad i fyra sektioner. Sektion ett behandlar filo-
logiska aspekter av Ligorios manuskript. Sektion
tva ndgra exempel pa hans rekonstruerade antika
miljoer i Rom, Neapel och pa Sicilien, s som de
framtrdder i hans manuskript. Sektion tre hans
verksamhet som arkitekt i Vatikanen och Villa
d’Este. Sektion fyra slutligen behandlar Ligorios
forhdllande till bildkonsten; hans skulptur och
maleri, inte minst d4 hans enda bevarade malning,
Salomes dans i Oratorio di San Giovanni Decol-
lato.

I detta sammanhang skall jag begrinsa mig till
sektion fyra och de dir publicerade bidragen.

Arnold Nesselrath, professor i konsthistoria
med sirskild inriktning pa det antika arvets
fortlevnad, vid Humboldt-Universitat i Berlin,
och mdngdrig medarbetare vid bland annat Vati-
kanmuseerna, samt Carmelo Occhipinti, profes-
sor i konsthistoria vid Universitd di Roma di Tor
Vergata, behandlar Casino di Pio IV som tillsam-
mans med Villa d’Este riknas som Ligorios mest
emblematiska verk. Till det for villan och darmed
aven for Ligorios syn pd antiken mest utmarkande
hor, enligt Nesselrath, den ellipsformade garden
med sin loggia och fontdn — nymfeum - vilka enligt
Ligorio skulle fora tankarna till den neumachia —
arena for sjoslag , som han ansdg hade funnits pa
platsen vid tiden for Petrus martyrium.

Carmelo Occhipinti fokuserar pa Ligorios
intresse for den kristna antiken, inte minst hans
starka engagemang for den gamla Peterskyrkan
och forsok att ridda sa mycket som mojligt undan
forstorelse. Inte minst lyfter han fram de paneler
med mosaik i sd kallad Cosmatesqueteknik vilka
ursprungligen hade haft sin plats pa Peterskyrkans

korskrank, uppfort pad 1200-talet, och som rid-
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dades av Ligorio och fick sin plats i loggian till
Casino di Pio I'V.

George Hugo Tucker, professor i fransk lit-
teratur vid University of Reading, lyfter fram tva
tidigare inte uppmirksammade latinska texter
fran 1569 respektive 1571 skrivna av humanisten
Uberto Foglietta pd uppdrag av kardinal Flavio
Orsini, och Marc-Antoine Murat, humanist i
tjanst hos Ippolito d’Este. De beskriver utforligt
tradgdrdens ikonografiska program, skulpturer
och vattenspel, ett program som skall vittna om
Ippolitos nira kungliga glans och fora tankarna
till det Otium — det intellektuella, lantliga livet i
den store romerske poeten Horatius villa i Tivoli,
den villa Ippolito nu dterskapade, samt dven allu-
dera till Ippolitos mytologiske namne, den kyske
antike hjdlten Hippolytus och till familjen d’Estes
mytologiska anfader Herkules.

Denna vilskrivna och estetiskt tilltalande kon-
ferensrapport formar pa ett utmarke siatt fordjupa
bilden av en tidigare manga gidnger bide missupp-
fattad och fortalad konstnidr samt skapa forstd-
else for den passion han och hans samtida kinde
for aterupprattandet av det romerska imperiet i
kristen regi.

KARI LAWE

Helen L. Parish
A SHORT HISTORY OF THE REFORMATION.
(L.B. Tauris Short history-series)

New York: I.B. Tauris 2018, 236 sid.

Forskningen kring reformationstiden har blivit
alltmer medveten om att denna tidsperiod dr svar
att definiera. Den saknar 6verenskommen start-
och slutpunkt, rymmer en mangfald av teologiska
perspektiv och kan inte enkelt klassificeras som
en enkel religios, politisk, social eller kulturell
hindelse. Det dr med denna forforstaelse Helen
L. Parish skriver A short history of the reforma-
tion, med ambitionen att sitta sidant som tidigare
uppfattats som etablerade sanningar om reforma-
tionen i ett nytt perspektiv.

Forutom en introduktion dar Parish diskuterar
hur bilden av reformationen férindrats under
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500 ar, samt en kort epilog, innehéller boken sex
kapitel. I vart och ett av kapitlen problematiserar
Parish vad som skulle kunna kallas en vedertagen
sanning om reformationen. Exempelvis handlar
det om att reformationen skulle ha borjat med att
Martin Luther spikade upp sina 95 teser, att refor-
mationens framgang berodde pa tryckpressen och
att reformationen i enlighet med Max Webers tes
innebar borjan pa sekularisering och avsakralise-
ring i Europa. Parish tar dven itu med hur refor-
mationens idéer spreds, dess relation till bilder,
till auktoritet och radikalism, kvinnornas och
aktenskapets stillning i det post-reformatoriska
samhillet samt uppfattningen om det 6vernatur-
liga. Syftet dr inte nodvindigtvis att motbevisa
sddana uppfattningar, diremot att nyansera dem
genom en djupare analys.

I boken ingdr ocksd en tidslinje 6ver tiden
1506-1598, kartor dver den religiosa situationen i
Europa vid tre tidpunkter under r500-talet, samt
en omfattande bibliografi. Tyvirr dr kartorna
svartvita, vilket gor det svart att urskilja de olika
nyanser av gratt som betecknar olika religiosa
grupper. A andra sidan framgar med all 6nskvird
tydlighet den mangfald som priaglade det kristna
Centraleuropa.

Boken ingdr i en serie som alla heter A short
history of... Enligt forlaget ska dessa titlar erbjuda
en »introduction with an edge» och riktar sig till
saval universitetsstudenter och -lirare, som till
en historieintresserad allmanhet. Avsikten dr att
erbjuda nya insikter i hur olika zmnen har forstdtts
i det forflutna och vilka sociala och kulturella
faktorer som kan ha spelat in. Detta syfte fullgor
Parish utan tvekan. Redan i introduktionskapitlet
citerar hon texter fran vart och ett av de fem refor-
mationsjubileer som dgt rum sedan 1517, och illus-
trerar pa sd sitt sin poang: att tolkningen av refor-
mationen varierat beroende pd historisk kontext
och vilket behov dminnelsen av reformationen
skulle fylla. Reformationsjubileerna i Sverige har
pa ett liknande, men mer djupgédende, sitt stude-
rats av Carl Axel Aurelius i Luther i Sverige. Den
svenska lutherbilden under fyra sekler (2015).

Parish lyfter fram mangfalden av tolkningar och

riktningar inom »protestantismen», pekar pa att

de manniskor som anslot sig till reformationerna
inte var passiva mottagare utan aktiva agenter och
paminner om att det inte bara var dogmer och kyr-
kostrukturer som paverkades utan hela samhills-
och vardagslivet. Perspektivet i boken dr genom-
gdende diskuterande och teoretiskt. Parish staller
fragor inte bara kring reformationen utan kring
historieskrivningen i sig, och pekar ofta pa hur
historieskrivningen och sittet att beteckna olika
religiésa grupper paverkat samtidens och senare
tiders uppfattningar om dessa grupper och refor-
mationens historia. Exemplen ar i stor utstrack-
ning himtade fran Tyskland och England, ndgot
som sannolikt till viss del beror pa att Parish ar
verksam i Storbritannien och av att boken framst
behandlar

omkring Luther.

reformationens tidigaste skeenden

For den som ar val insatt i reformationstidens
historia ar det mahanda inte sarskilt mycket revo-
lutionerande i Parishs framstillning, men boken
ger en nyttig paminnelse om att reformationen
varken var enkel eller linjdr. Snarare pekar Parish
pd den komplexa viv av processer som pdagick
under 1500-talet, och en rentav cirkular rorelse i
reformationens av- och atersakralisering av tillva-
ron.

De invindningar jag har mot boken handlar
framfor allt om hur den forpackas. Jag uppfattar
titeln A short history of the reformation som miss-
visande. Dels foredrar Parish sjdlv pluralformen
»reformations» nar hon skriver om de processer
som dgde rum under 1500-talet. Dels dr boken inte
i min mening ndgon »short history» — dtminstone
inte om man med uttrycket avser en grundbok eller
snabbguide. Visserligen innehdller boken grund-
laggande fakta saval i tidslinjen som i texten dar
Parish redogor for vissa historiska forlopp. Bokens
syfte ar dock att fordjupa, problematisera och ana-
lysera — och det dr detta drag som dominerar.

Det dr av den anledningen jag inte ar 6vertygad
om att boken fungerar som introduktionsbok,
atminstone inte for studenter som saknar grund-
laggande kunskaper om reformationens centrala
personer och rorelser. Visserligen ger tidslinjen en
viss ram — men den ir knappast tillricklig for att

forstd de komplexa processer Parish sjialv menar ar
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sa viktiga. Parish konstaterar att reformationens
rotter ligger langt tidigare 4n 1517 — d4ndd inklu-
derar tidslinjen bara hindelser mellan 1506 och
1598. Parish gor ocksd ansprik pa att diskutera
mer 4n den lutherska reformationen, andd nimns
reformatorer som Jean Calvin och Ulrich Zwingli
endast i enstaka fall pa tidslinjen, medan Martin
Luthers liv fir mer utrymme. Det dr dessutom en
klassisk bild av Luther som pryder omslaget. Dessa
omstindigheter bidrar knappast till den bredd som
en introduktionsbok i reformationstiden skulle
behova formedla.

Daremot menar jag att boken skulle utgora
ett virdefullt komplement i undervisningen av
studenter som redan ir bekanta med grunderna
i reformationens historia. Dessa skulle kunna ha
gladje av att ldsa boken i relation till de intro-
duktionsbocker som ger en bade bredare och mer
detaljerad framstallning, men som - kanske av
nodviandighet — tvingas till de generaliseringar

Parish diskuterar.

IDA OLENIUS

Mikko Kauko, Miika Norro, Kirsi-
Maria Nummila, Tanja Toropainen
& Tuomo Fonsén

LANGUAGES IN THE LUTHERAN
REFORMATION. Textual Networks and the

Spread of Ideas. (Crossing Boundaries.
Turku Medieval and Early Modern Studies)

Amsterdam: Amsterdam University Press
2019, 307 sid.

Historiska handelser och politiska, kulturella och
religiosa omvandlingsprocesser sitter stindigt
avtryck i spriket. Inte minst giller detta de
formella skriftspraken. Att den lutherska reforma-
tionen hade stor betydelse for inte minst det tyska
skriftsprakets utveckling, men ocksa det svenska,
ar ett valkant faktum. I antologin Languages in
the Lutheran Reformation ges en inblick i hur
denna péverkan sett ut pd en rad nord- och cen-
traleuropeiska sprak, nairmare bestimt engelskan,
estniskan, polskan, tjeckiskan, svenskan och de
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skandinaviska spraken, lagtyskan, finskan, neder-
lindskan, litauiskan och lettiskan.

Genom Hansan och Tyska orden kom lagtyskan
under medeltiden att fa ett starkt inflytande 6ver
spraken runt Ostersjon — inte minst var den tyska
nédrvaron stor i stiderna. Nar de reformatoriska
idéerna borjade spridas pd allvar frin Wittenberg
under 1520-talet var det ofta i just tysksprakiga
forsamlingar i stider som Stockholm, Riga och
Tallinn som idéerna forst slog rot.

En reformatorisk grundidé var ldrans och
Bibelns tillgianglighet pa folkets eget sprak. Darfor
betonades behovet av bibeloversittningar och
katekeser pa folkspriket, vilket kom att innebira
att sprak som tidigare saknat skriftlig form for
forsta gangen blev skriftsprak. For andra sprak
innebar utgivandet av reformatorisk litteratur att
skriftspraken for forsta gdngen standardiserades.
Som en historiens ironi kom dock lagtyskan, fran
att ha varit ett etablerat skriftsprak med stor sprid-
ning, snart att betraktas som blott en talad dialekt
samtidigt som (medel-)hogtyskan overtog dess
dominerande stdllning. Liknande kan ocksa sigas
om norskan som i och med reformationen ersattes
av danska som skriftsprik, vilket annu idag marks
i bokmalets starka slaktskap med danskan.

Tyskland som reformationens nav innebar att
den reformatoriska litteratur som gavs ut pa de
olika folkspriken ofta var 6versattningar av tyska
originalutgdvor. Just oOversittningen fran tyska
paverkadedeolikaskriftspraken. Originaltexterna
kunde fa direkt inflytande pa oversittningarnas
ordfoljd och ortografi, och direktoversittningar
och inldn kom pa kopet.

Antologin ger médnga intressanta exempel pa
hur detta inflytande sett ut. Det ar tydligt hur den
tysk-lutherska paverkan mdanga ganger var mer
lyckad i en germansk sprikkontext, som exem-
pelvis engelska och svenska, dn niar det kommer
till exempelvis estniskan och de baltiska spraken.
I bokens forsta kapitel om William Tyndales eng-
elska Oversittning av Nya Testamentet frdn &r
1525/26 konstaterar John E. Flood att beroendet
av Luthers oversittning fran ar 1522 ar mycket
tydligt. Flood noterar att Luthers bibeloversitt-
ning blev populir for dess anvindarvinlighet med

VIYOLSIHOMYAM NYIWNTIV



HANOISNHODAY

KYRKOHISTORISK ARSSKRIFT 2020

illustrationer, kommentarer och inte minst ett liatt-
tillgangligt sprak. Tyndales variant har liknande
egenskaper.

Annorlunda var det med de estniska och lettiska
bibeloversittningarna. Aven om den lutherska
folkspraksprincipen och 6versdttningen av luther-
ska texter innebar att estniskan for forsta gdngen
blev ett skriftsprak, skedde detta till en borjan med
ytterst liten hinsyn till det talade spraket. Kristiina
Ross konstaterar i sin essd att oversdttarna ofta var
tysktalande priaster med begrinsade kunskaper i
estniska. Ménga texter kan betraktas som rena
direktoversittningar ord for ord med for estniskan
onaturlig tysk ordfoljd, anvindande av bestamd
artikel och ibland rent komiska oversittningsval.
Trots den lutherska folkspraksprincipen kom det
estniska kyrkospraket siledes att under lang tid
skilja sig markant fran det talade vardagsspraket.
I Peteris Vanags kapitel, som utgor antologins sista
kapitel, konstateras ndgot liknande om den tidiga
skrivna lettiskan. Under medeltiden hade tyskan
blivit dominerande for all skriftlig kommunika-
tion. Nar vl ett lettiskt skriftsprak infordes under
1500-talet skedde ocksa hir rena direktoversitt-
ningar med utpraglad tysk ordfoljd och gramma-
tik. Diskrepansen fran det talade folkspraket blev
sa stor att denna germaniserade lettiska kom att
betraktas som ett heligt kyrkosprdk: »Guds ord
ar heligt, men bara Djidvulen forstar det» lyder ett
gammalt lettiskt ordsprak fran fore standardise-
ringen under 1800-talet.

Medan »luthersk» tyska hade starkt inflytande
over vissa av de hir studerade spriken — om dn
med varierande resultat — kan det vara svdrare att
konstatera inflytande 6ver andra. I kapitlen om de
sprakliga forhallandena i Polen och Tjeckien kan
man konstatera att sddant inflytande varit nastan
obefintligt. Sarskilt gdller detta tjeckiskan da
Luthers idéer dar aldrig fick nagot storre fotfiste,
troligen for att landet hade sin egen inhemska
reformatoriska rorelse (Jan Hus efterfoljare »utra-
quisterna» och »de bohmiska broderna»). Tjeckis-
kan var ocksa ett vilutvecklat och standardiserat
skriftsprak redan under medeltiden, och de bibel-
oversittningar som utgavs var uteslutande inhem-

ska produkter. Robert Dittmann konstaterar att

bibeloversattningen fran ar 1488 kom att fa stort
inflytande 6ver andra slaviska bibeloversittningar
sdsom polska, rutenska och ryska.

Izabela Winiarska-Goérska konstaterar i sitt
kapitel om forhallandena i Polen att de lutherska
idéerna fick ett mycket begransat inflytande pd
det polska spraket. Men trots att Polen forblev
ett katolskt land under hela reformationseran kan
forfattaren 4nda pavisa viss luthersk paverkan. Ett
intressant exempel dr att varianter av pronome-
net ktory (vilken) i Herrens bon — som for forsta
gangen introducerades i en luthersk bibeloversatt-
ning ar 1551 — kom att bli dominerande i samtliga
polska oversittningar av denna bon oavsett kon-
fession och har sa forblivit intill var tid.

I antologins svenska bidrag presenterar sprak-
forskaren Jonas Petterson Olaus Petris och Lau-
rentius Andreas Oversittning av Nya Testamentet
frdnar 1526. Pettersson konstaterar att det svenska
spraket frin medeltiden till den tidigmoderna
tiden kom att foriandras i relativt rask takt vad
giller exempelvis kasus och vokabulir, varav det
senare under stark tysk paverkan. Delar av Bibeln
oversattes till svenska redan under medeltiden men
nir NT 1526 Oversattes skedde detta med stor
sjalvstindighet gentemot de tidigare medeltida
oversittningarna. Ligtyska Oversittningar tycks
ha haft stort inflytande vilket bland annat marks
pa nykonstruerade ord, inldn och oversdttnings-
val. Germanismer som »barmhertughet» och
»knekt» ersatte de tidigare inhemska begreppen
»misskund» och »riddare». Mycket tyder dock pa
att ortografin i NT 1526 bygger pa senmedeltida
»vadstenasvenska» medan morfologin dr en kom-
promiss mellan gammalt och nytt.

Kapitlet om de finska Oversdttningarna av
hymnen »Te Deum laudamus» dr dven det intres-
santforensvensk publik dd Tanja Toropainen beror
ocksa de svenska oOversittningarna. Hon noterar
att den forsta svenska oversittningen publicerades
i en katolsk utgdva av »Vir frus tider» ar 1525.
Allmént anses Olaus Petris version fran ar 1535
vara forlaga till den forsta finska (publicerad ar
1544), men Toropainen argumenterar for att den
katolska versionen ocksa kan ha agerat forlaga.

Antologin bjuder ldsaren pd manga nya insikter
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om den lutherska reformationens paverkan pa de
nord- och centraleuropeiska spriaken, och det som
namnts hir blir bara ett litet axplock. Men vad
sdgs om zoologiska begrepp i nederlindska bibel-
utgdvor, tyska medicinska laneord i litauiskan
eller konfessionell polemik i ldgtyska bibelkom-
mentarer?

Hos undertecknad vicker ldsningen inte minst
frdgor om vad ett folksprak egentligen dr. Det blir
tydligt att denna reformatoriska princip — som
sedan Andra Vatikankonciliet i praktiken ocksd
antagits pa romersk-katolsk mark — inte ar helt
okomplicerad. Ar man sprikligt intresserad och
samtidigt kyrkohistoriskt lagd 4r detta en mycket
intressant bok.

FREDRIK NORBERG

Jobst Reller
DIE ANFANGE DER EVANGELISCHEN
MILITARSEELSORGE.

Berlin: Carola Hartmann Miles-Verlag
2019, 180 sid.

Som pristen, forskaren och militdrpastorn Jobst
Reller patalar dr det forvanande att den »evange-
liska militdrsjdlavarden» fore trettiodriga kriget ar
sa ringa utforskad. Han pdminner om att Nikolas
Funke i det mest betydande verket pd omradet
(Religion and the Military in the Holy Roman
Empire c. 1500-1650, 2011) lyft fram de tyska
faltpristernas rykte som lika ogudaktiga som sina
soldater, som en forklaring till detta. Tillaggas bor
da att i dldre svensk historieskrivning har bilden
snarast varit idealiserad. En viktig forklaring
till bristen pa forskning bor i min mening vara
det svéra killdaget. Reller menar dock att det bor
finnas mycket okidnt material i de tyska arkiven
som vantar pa att beforskas och ger flera exempel
pd sddant.

Jag tror som Reller att det finns obeforskat
material, sarskilt i Tyskland, men savil Rellers
och Funkes studier som mina egna, visar ocksa att
kdllmaterialet dr timligen spritt och sporadiskt,
vilket gor det svart att ge en allsidig bild av mili-
tarsjdlavdrden fore trettiodriga kriget. Somliga

aspekter vet vi ganska mycket om, inte minst den
rattsliga och organisatoriska utvecklingen. P4
detta filt 4r Arvid Gierows undersokning »Bidrag
till det svenska militirkyrkovisendets historia»
publicerad i KA 1917 och 1918 fortfarande grund-
liggande. Aven Reller lutar sig mot den. Om den
mer svarutforskade praktiken, forkunnelsen och
receptionen vet vi betydligt mindre.

Reller avser med militir sjilavard sddan forkun-
nelse och sjdlavdrd som med grund i det bibliska
evangeliet forekommer i militira sammanhang
(fritt Oversatt). Syftet med boken ar att ge en over-
blick av militirsjdlavdrden i det protestantiska
Europa frdn reformationstid till borjan av tret-
tioariga kriget. Amnet 4r siledes stort och det kan
som forfattaren patalar endast bli tal om en 6ver-
blick, men som sddan ar den fortjanstfull. Har ges
en bild av utvecklingen frin fria evangeliska predi-
kanter i reformationens begynnelse till en pa flera
hall vilorganiserad militarsjilavard under trettio-
ariga kriget. Ett tidigt och vilbekant exempel pa
en filtprast ar Huldrych Zwingli, som redan som
prast i den schweiziska byn Glarus foljde sina for-
samlingsbor i strid i Norditalien — for den pavliga
armén! Som evangelisk reformator ansidg Zwingli
det berattigat att kimpa for evangeliet med vald,
och han stupade ocksd i denna kamp i ett filtslag
1531.

Denna instillning till det rattfirdiga krigets
problem skilde Zwingli frin Luther. Medan
Zwingli kunde acceptera att evangeliet mdste for-
svaras och rent av spridas med vapen, hade Luther
en betydligt mer restriktiv hdllning. Reller dgnar
Luthers instéllning, framfor allt uttryckt i skriften
Ob Kriegsleute in seligem Stande sein konnen,
en noggrann analys. For Luther var krigsstandet
ett lagligt kall. Givet att kriget uppfyller ett antal
strikta krav pd ritt orsak (sjdlvforsvar, vilket var
en skyldighet), syfte (att avsluta kriget), att det leds
av den lagliga 6verheten och att det fors pd ritt satt
(med gudsfruktan och utan 6vervald) var det till-
latet. Att sprida evangeliet med vald var dock ute-
slutet. Reller dterger ocksd det tal till och den bon
for krigsfolket som Luther formulerade och som
sedan aterfinns i en ling rad evangeliska filtan-

daktsbocker. Den ildsta kinda av dessa ar Leon-
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hard Fronspergers Geistliche KriegfOrdnung fran
1564. Sarskilt under trettiodriga kriget publicera-
des en rad krigsbonbocker for bide den gemen-
samma andakten och den enskilda ldsningen.
Dessa och senare tiders krigsbonbocker har varit
foremal for flera studier, men fler internationellt
komparativa undersokningar vore vilkomna.

Rellers studie visar att utvecklingen i Sverige ar
viktig dven fran en tysk horisont. Det ar i Sverige
vi finner vi den forsta rittsliga regleringen av den
militdra sjdlavirden i form av 1535 ars artiklar
for flottan. Av mycket stor betydelse var Gustav
IT Adolfs krigsartiklar frdn 1619/1621. Dessa hade
forvisso bade inhemska och utlindska forebilder
(sarskilt hollindska, dir en organiserad militir-
sjalavard fanns senast vid sekelskiftet 1600), men
de former for den militdra sjdlavirden som finns i
Gustav Adolfs artiklar blev forebildliga inte bara
i Tyskland utan ocksa i Danmark, England och
Skottland. En definitiv nyhet i de svenska krigs-
artiklarna, pdtalar Reller, var etableringen av ett
faltkonsistorium — ett domkapitel pa filtfot besta-
ende av de seniora filtprasterna under ledning av
en faltsuperintendent. Militdrsjdlavardens regel-
verk och organisation ar saledes vl kartlagda.

Forfattaren ger en lidng rad exempel pd filt-
priaster som tjanat i det schmalkadiska kriget,
hugenottkrigen, de nederlindska befrielsekrigen
och trettioariga kriget. Vi kdnner alltsa till ett
stort antal individuella faltpraster, dven langt fore
det sistnamnda kriget, men mycket aterstdr att
utforska. Har ligger svensk forskning i framkant,
genom bdde biografiska verk i form av exempelvis
herdaminnen och olika forskningsbidrag, men da
giller det framst tiden frén trettiodriga kriget och
framat.

Filtprastens vardagliga arbete ar svdrare att
ringa in, men de killor som finns pekar alla &t
samma héll: Filtprastens uppgifter skilde sig inte i
grunden frdn dem som en vanlig férsamlingsprast
hade. Det handlade framfor allt om trost och
dodsberedelse i vid mening. I praktiken betydde
det att predika, utdela nattvarden, besoka sjuka,
dopa och begrava, och allt annat som tillkom en
prast. Filtgudstjanster och korum firades med

varierande regelbundenhet beroende pd regelverk

och faktiska omstandigheter. Tydligt dr att psalm-
sangen liksom i allt evangeliskt gudstjanstliv hade
en central roll. I »Var Gud ir oss en vildig borg»
och »Forfiras ej du lilla hop» aterfinns gammal-
testamentliga motiv i evangelisk uttolkning. Flera
ogonblicksbilder fran trettiodriga kriget men dven
tidigare krig omtalar just psalmsang, vilket pekar
pa den stora betydelse denna hade.

Jobst Rellers bok ger en utmirkt introduktion
till och 6versikt av den militira sjalavarden i det
protestantiska Europa fram till trettiodriga krigets
inledning. Det dr en stor fortjanst att den inte ar
nationellt avgransad utan behandlar militarsjala-
vard i Tyskland, Sverige, Frankrike och Holland.
Hir presenteras teologiska grundtankar, utveck-
lingen mot en alltmer organiserad och s sma-
ningom institutionaliserad militdrsjdlavard, och
exempel pd verksamheten i filt. Boken visar att
den sistnimnda dr svdr att undersoka men ocksa
att det finns mojligheter till betydligt mer forsk-
ning. Jag hade girna sett mer forskning om for-
kunnelsen i filt och inte minst receptionen av den
(det mest svarundersokta av allt). Reller skriver att
hans forhoppning ar att boken ska inspirera till
vidare forskning. Jag delar denna och hoppas att
bdde han sjilv och andra tar sig an nagra av de

uppslag som denna bok ger.

DAVID GUDMUNDSSON

Marcus Rediker

THE FEARLESS BENJAMIN LAY. The Quaker
Dwarf who Became the First Revolutionary
Abolitionist.

Boston: Beacon Press 2017, 212 sid.

Kvikare. Ett ord som nog fir ménga att tinka
pd icke-hierarkisk kristendom, stillhet, pacifism,
kanske ocksd pd motstind mot slaveriet. De
var i och for sig tidiga bland de kristna som
bekampade slavhandel och slaveri, men enskilda
kvikare byggde ocksd pd 1600- och 1700-talet
sina rikedomar pd just utnyttjande av afrikanska
slavar och det drojde till slutet av 1700-talet innan
motstédndet blev kompakt.

Kvikarna, ocksd kidnda som Ljusets Barn och
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senare Vinnernas samfund, var en av de kristna
dissentergrupper som vixte fram under det eng-
elska inbordeskriget i mitten av 16o0-talet; en
miljo som utgjorde en god jordman for radikala
rorelser. Andra grupper, vars anhingare ofta
overlappade varandra, var levellers (utjamnare),
diggers (gravare), seekers (sokare) och ranters
(gormare). Varken de eller de tidigaste kvikarna
kiannetecknades av ndgon storre fridsamhet dven
om de var pacifister i meningen att de inte anvinde
véld och holl storsta mojliga distans till staten och
dess védldsanvindning. De ville vinda samhallet
och kyrkan upp och ned och skapa ett jamlikt
gudsrike pd jorden. Christopher Hills klassiska
bok om tiden och rorelserna har ett vilvalt namn:
The World Turned Up Side Down.

George Fox (1624-1691) ses ofta som kvikarnas
grundare, men pd 1650-talet var han inte den sjilv-
klara huvudgestalten; det var snarast den mer radi-
kale fore detta soldaten James Nayler (1618-1660).
Den tidiga kvikarrorelsen var djupt antiklerikal,
och motsténdare till fasta ritualer, dogmer och ett
speciellt predikoimbete. Liksom gormarna var
de ocksa kdnda for att hogljutt avbryta prasters
predikningar, men ocksd att vigra ta av sig hatten
for overhetspersoner och anvinda titlar. Genom
att betona det inre ljuset, att Gud fanns inuti min-
niskan, fick Bibeln en underordnad betydelse. Ett
annat drag var drastiska upptdg. Enskilda kvikare
gick omkring nakna, men ett annat, betydligt van-
ligare, drag var uppseendevickande ovantade tea-
terforestdllningar ute pa gator och torg, guerilla
theatre, som syftade till att kritisera 6verheten och
skaka om manniskor sa att de omvinde sig.

James Nayler drabbades hért for sin radika-
litet. Han domdes for blasfemi, piskades nistan
till dods och fick ett B for blasfemiker inbrint i
pannan, varefter han sattes i fingelse. Nayler
aterhimtade sig aldrig utan dog strax efter fri-
slippandet. Under George Fox ledarskap, men
framfor allt efter hans dod i slutet av 1600-talet,
blev rorelsen mer institutionaliserad och manga
tonade ned den tidigaste radikaliteten och excent-
riciteten, aven om de fortfarande tog stillning for
pacifism och mot engagemang i staten. Genom den

okande institutionaliseringen blev ocksa kénsupp-

delningen tydligare; bland annat kom kvinnor och
man att sitta pa skilda sidor i moteslokalerna och
det var inte lika sjalvklart att kvinnor predikade
som det varit i borjan.

Men det fanns kvikare som fortfarande var
oregerliga och spelade politisk teater. En av dem
var Benjamin Lay (1682-1759) som i september
1738 gick in i ett moteshus i Burlington, New
Jersey, under den storsta &rliga samlingen for
Philadelphias kvikare. Dir stillde han sig upp
och forkunnade att Gud skapat alla manniskor
jamlika och att slaveri var den virsta synden av
alla. Gud skulle lata slaviagarnas blod flyta om de
inte omvinde sig. Darefter drog han fram ett svard
och stack det genom en bok. Rod vitska skvitte ut
over honom och mdnga av de forsamlade. Det var
inte blod som flodade utan birsaft som han gomt
i en behéllare. Bland de nirvarande, vars klader
rodfirgades, fanns manga av de maktigaste och
formognaste kvikarna i regionen; minga av dem
slavdgare. Niar den virsta chocken lagt sig bars
Benjamin Lay ut ur lokalen. Det var varken forsta
eller sista gdngen han blev utburen fran ett kvi-
karmote.

Samma dr, 1738, publicerade Lay en av virldens
forsta bocker som propagerade for ett ovillkor-
ligt avskaffande av slaveriet: All Slave-Keepers
That Keep the Innocent in Bondage, Apostates.
Han kravde omedelbar frigivning av slavar utan
att dgarna skulle f4 ndgon kompensation. Om de
inte befriade slavarna var de inte virda att kalla
sig kvikare eller kristna och de skulle uteslutas
ur gemenskapen och kunde vinta sig Guds eviga
straffdom.

Benjamin Lays namn har i och for sig naimnts
av en del slaveriforskare, men inte pa nagot detal-
jerat sitt, och han har i princip varit frinvarande
frdn kvikarnas egen historieskrivning. Marcus
Rediker, professor i historia vid University of
Pittsburgh och forfattare till atskilliga bocker om
slaveri och sjoroveri, har darfor gjort en viktig
insats genom att pd allvar uppmidrksamma Lay
med en monografi. Att rekonstruera hans liv har
inte varit enkelt utan inneburit sokande i manga
arkiv och bibliotek pa bada sidor av Atlanten. Lay
var nimligen inte alls stationdr. Han forflyttade

167

VIYOLSIHOMYAM NYIWNTIV



YANOISNAOHH

KYRKOHISTORISK ARSSKRIFT 2020

sig fram och tillbaka mellan Europa, Karibien och
Nordamerika.

Benjamin Lay foddes 1682 i en liten by i Essex
ungefar tio mil norr om London som tredje gene-
rationens kviakare; hans farforaldrar hade varit
anhingare sedan omkring 1655. Genom modern
hade familjen blivit relativt valbargad, men Ben-
jamin hade ett synbart socialt stigma: han var
dvirg och dessutom puckelryggig. Nar han var i
femtondrséldern flyttade han fran fordldrahemmet
och tog hand om sin halvbrors far. Direfter blev
han handskmakare i Colchester, men vantrivdes
och begav sig som 20-aring till London for att bli
sjoman. Han seglade framfor allt till Medelhavet
och kom bland annat till det heliga landet, men
reste ocksd till Amerika. Hans forsta erfarenheter
av slavhandelns realitet kom under dessa resor, dar
lasten ibland utgjordes av manniskor. Det han sdg
och horde upprorde honom djupt.

I trettiodrsaldern gifte han sig med Sarah Smith
som ocksd var dvirg, puckelryggig — och kvikare.
Redan under tiden i London tyder de fa anteck-
ningarsom finns bevaradeiarkiven piatt Benjamin
Lay betraktades som en oforbitterlig brakstake.
Atminstone delvis for att slippa trosfrinderna flyt-
tade paret till Barbados 1718, en 6 som bade var ett
kvikar- och slavericentrum. Upplevelserna av de
afrikanska slavarnas villkor stirkte hans engage-
mang mot slaveriet. P4 Barbados insdg han ocksa
att kvdkarna var minst lika grymma som andra
slavdgare. Paret dtervande till England efter ndgot
ar, dir de forst bodde i London och sedan i Col-
chester. P4 bada platserna utmarkte Benjamin Lay
sig for att hogljutt kritisera predikanter och stora
ordningen. Han blev utesluten ur gemenskapen
men fortsatte andd att delta vid publika moten.
Nir han skulle tala gick han av princip 6ver till
kvinnosidan i lokalen for att kritisera den tillta-
gande konsuppdelningen inom rorelsen.

1732 limnade paret England for gott och reste
till Amerika, till Philadelphia, dir en kvikarko-
loni grundats femtio ar tidigare. Staden hade vid
paret Lays ankomst blivit Nordamerikas storsta. I
Philadelphia blev Benjamin Lay bokhandlare. Han
salde kvikarlitteratur, men ocksd naturvetenskap-

liga bocker och klassisk litteratur. Ungefar hilften

av kvikarna i Philadelphia Monthly Meeting
agde slavar och de fick nu en mycket hogljudd och
ihiardig motstandare.

Motstdndet fran kvikarkommuniteten i Phi-
ladelphia gjorde att han och hustrun flyttade till
Abington i ndrheten av Boston 1734, men Sarah
dog aret dirpi. Aven i Abington var Benjamin
Lays beteende vilkint, sdvil genom rapporter fran
England som fran Philadelphia, och han fick inte
bli medlem, men han fortsatte att gd pd moten och
talade alltid om att slavdgare var apostater som
inte skulle fa predika eller ens yttra sig vid motena.

Efter hustruns dod inledde Lay arbetet med sin
277-sidiga bok, All Slave-Keepers That Keep the
Innocent in Bondage, Apostates, som trycktes av
Benjamin Franklin 1738. Boken fir nog anses vara
mycket oorganiserad. Den kdnnetecknas av ett
nastan helt fritt flode av idéer och resonemang: »a
multipurpose scrapbook» som Rediker uttrycker
det. Den innehédller en sjilvbiografi, avskrifter av
brev, en historik om slaveriets historia i Nord-
amerika, bibelutliggningar, en kommenterad
bibliografi och naturligtvis, inte minst, argument
for tesen att slavar skulle frislippas. Han byggde
inte endast pa sina egna tankar. Lay var inte bara
bokhandlare. Han 4gde ett av regionens mest
omfingsrika bibliotek: 200 volymer. Det finns
inga indikationer pad att han nigonsin fatt en
formell utbildning, men han var en flitig lasare och
det blir tydligt for den som ldser hans bok; den ar
fylld med kommentarer om verk han hade last.

Benjamin Lay betraktade slavigare och dem
som inte motsatte sig slaveriet som avgudadyr-
kare. De utgjorde den stora majoriteten dven bland
kvikare. Han var inte ensam i sin kamp, men han
var kanske den allra mest radikala. Slaveriet skulle
avskaffas dar och da; det fanns inga mojligheter
till kompromisser. Han satte in kampen om slave-
riet i ett apokalyptiskt sammanhang, bland annat
genom att lagga ut kapitel 12 och 13 i Uppenba-
relseboken, dir kampen mellan det goda och det
onda, och det godas seger ar helt central. Kampen
om slaveriet var i sjalva verket en kamp mellan
Gud och Satan, och Gud skulle inte vara nddig mot
slaveriets forsvarare.

Nir Lay skrev sin bok hade han dragit sig till-
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baka till en grotta utanfor Abington for att leva
ett eremitiskt och mycket enkelt liv. Dar hade
han ocksd sitt bibliotek. Det inneholl bocker av
vildigt olika slag. Det inneholl naturligtvis mycket
kvikarlitteratur och en av hans mest centrala
inspirationskillor var den radikale William Dell.
Mindre vantat ar att han ocksd 4gde manga bocker
av grekiska och romerska filosofer. Speciellt influ-
erad var han av kyniker och stoiker som Diogenes
och Epiktetos. Fran Diogenes fick han sina mest
centrala livsregler. Livet skulle priglas av parrhe-
sia (fritt och frankt sprak), autarkeia (sjilvforsorj-
ning), askesis, karteria (sjalvkontroll) och tuphos
(forakt och kamp mot lyx och rikedom).

Alla dessa tankar gjorde hans flytt till grottan
forstdelig. Han ville efterlikna Diogenes och hans
larjungar. Benjamin Lay ldtt skdgget viaxa vilt,
klidde sig mycket enkelt, 4t endast frukt och
gronsaker, drack bara vatten och fardades till fots,
aven mycket ldnga strackor. Det intressanta med
hans vegetarianism var att den inte, dtminstone
inte bara, hade asketiska motiv. Han menade att
grymhet mot minniskor och grymhet mot djur
horde ihop. Liksom savil en del av de antika filo-
soferna som flera av de radikala reformatorerna
i England betraktade han dédandet av djur som
en stor synd. For Benjamin Lay gick motstindet
mot utnyttjandet av djur lingre 4n sd; han anviande
till exempel inte ull och med undantag av att han
drack komjolk och at honung var han etisk vegan
langt fore det att ordet uppfunnits.

Benjamin Lay levde kvarisin grotta i drygt tjugo
ar och d4ven om hans levnadsfoéring var eremitisk
saknades inte besokare som ville samtala och han
gav sig med jimna mellanrum ivag till kvikarmo-
ten for att tala om slaveriets ondska. Kring mitten
av 1750-talet hade engagemanget mot slaveriet
vixt bland kvikarna i Nordamerika, men fa ville
g4 sd langt som han. Forbudet mot slavigande
kom forst 1776. Sjilv dog Benjamin Lay i borjan
av 1759.

Marcus Rediker har forfattat en fascinerande
biografi om en fascinerande person, som nu har
fatt en mer rattmatig plats i abolitionismens och
kvikarnas historia. Anledningen till att Benjamin

Lay inte fatt en plats i kvikarnas traditionella his-

torieskrivning, annat dn en passant ir enkel: han
betraktades som for extrem och for pafrestande
och storande, och hans bok ansdgs vara i princip
olaslig. Boken omvarderar delvis synen pa kvikar-
nas historia dven om mycket har varit kant sedan
tidigare. De var i och for sig tidiga abolitionister,
men manga kvikare, sdvil i Amerika som i Kari-
bien var ocksa slavdgare under omkring ett sekel.

Boken ger ocksa goda insikter i ett omrdde som
blivit alltmer populirt: atlantisk historia. Aven om
Benjamin Lay var ovanligt mobil visar den p4 ett
mer allmént plan hur manniskor och idéer farda-
des mellan Europa, Karibien och Amerika redan
under 1600- och 1700-talen. Redikers bok kin-
netecknas av en kombination av gediget historiskt
hantverk och en litterar stil som gor den tillgdnglig
for en bredare publik. Det dr inte markligt att flera
av hans bocker oversatts till dtskilliga sprak och
att han har fatt manga litterdara och vetenskapliga
utmairkelser. Boken om Benjamin Lay fortjanar

ocksé en stor lisarskara.

MAGNUS LUNDBERG

John O’Malley
VATICAN I. The Council and the Making of
the Ultramontane Church.

Cambridge (MA) & London: The Belknap
Press of Harvard University Press 2018, 307

sid.

Nir Rom ar 1870 intogs av risorgimento-rorelsen
och utropades till huvudstad i det nybildade
kungariket Italien, fick Forsta Vatikankonciliet
hastigt upplosas. Innan dess hade konciliet dock
hunnit promulgera en av kyrkohistoriens mer
uppseendevickande dogmer, den om pévens ofel-
barhet i tros- och moralfrdgor (ndr paven viljer att
uttala sig ex cathedra).

»Ar det inte konstigt att en bok som handlar
om Forsta Vatikankonciliet endast dgnar tvd av
dess fem kapitel at sjdlva konciliet?» Denna fraga
stiller sig forfattaren John O’Malley, S.]J. i inled-
ningen till Vatican I. Svaret later inte vinta pa sig.

I sina tidigare verk om konciliet i Trento (1545—
1563) och Andra Vatikankonciliet (1962-1965)
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har O’Malley diskuterat dessa konciliers egenhe-
ter och beslut. Deras verkningshistorier har dock
tagit sig uttryck som inte forvantades nir konci-
lierna holls. Av denna anledning, menar O’Malley,
har behovet av grundliggande redogorelser for
dessa konciliers sd kallade forhistorier inte varit
skriande for att hinga med i de resonemang som
fordes under koncilierna eller for att greppa deras
verkningshistorier.

For- och verkningshistorierna kring Forsta
Vatikankonciliet diremot var i motsats till de
andra namnda koncilierna helt i linje med vad som
avhandlades under konciliet. I O’Malleys beskriv-
ning av 18oo-talet ar det en fradga som for katolska
teologer var overstilld alla andra, nimligen den
om pavens ofelbarhet i tros- och moralfragor.

Denna ldara, som upphojdes till dogm under
Forsta Vatikankonciliet och promulgerades med
konstitutionen Pastor Aternus (som for Ovrigt
finns i appendix till O’Malleys bok, oversatt till
engelska) ar 1870, ar hur som helst bra mycket
dldrednsd. Intressantnogaterfinns diskussionerna
kring pavens vis-a-vis ett konciliums stdllning som
kyrkans hogsta beslutsfattande niva i konciliet i
Konstanz (1414-1418) liksom i konciliet i Basel
(1431-1449) och dess konkurrerande koncilium i
Ferrara/Florens (1438-1445).

Aven om konciliet i Ferrara/Florens fick status
som giltigt i forhédllande till det av paven Eugenius
IV (sed. 1431-1447) suspenderade konciliet i Basel
skrev den franske kardinalen Charles de Guise
(1524-1574), i ett brev frdn mitten av 1500-talet,
att i egenskap av att vara fransman och fostrad
vid universitetet i Paris kunde han intet annat dn
erkdnna att ett ekumeniskt koncilium dr overstallt
pavens auktoritet och att Baselkonciliet 4r mer
giltigt 4n konciliet i Ferrara/Florens.

En skiljelinje tycks sdledes ha blivit dragen i
dolomiterna, dir de som fanns norr om denna
bergskedja har forfiaktat ett slags konciliarism
medan ju narmare Rom man kom desto storre var
kraven pa romersk centralisering. Denna geogra-
fiska delning dr noterbar dveni O’Malleys teckning
av Forsta Vatikankonciliets sd kallade forhistoria.

Det var i franska 1700- och 1800-talsmiljcer

som det storsta motstindet mot liran om pavens

ofelbarhet i tros- och moralfrigor fanns, genom
jansenismens och gallikanismens stora inflytande
pa franska biskopar. Sida vid sida med jansenism
var Frankrike, som O’Malley skriver, priglat av
rationalism och upplysningsidéer diar modernitet
hade blivit ideologi, och tradition — som killa till
kulturell rikedom — hade blivit ett hinder i mar-
schen mot progression.

Dessa franska karakteristika utgjorde ett
motstind mot det traditionsbundna Rom, men
paradoxalt nog hade dven ultramontanismen ett
starkt faste i Frankrike dar fransmannen tillika
lekmannen Joseph de Maistre (1753-1821), en
av ultramonismens stora forkimpar, verkade.
O’Malley understryker visserligen att ultramon-
tanismen under 18oo-talet var forknippad med
motstand i Frankrike mot jansenism, men att
den snart blev till ett paneuropeiskt fenomen vars
foresprakare frimst var lekman, med undantag for
ndgra klerker, diribland den engelske kardinalen
Henry Edward Manning (1808-1892). Som ett
paneuropeiskt fenomen kom inte bara jansenister
att framstd som ultramontanisternas motstan-
dare, utan daven febronianister (efter biskop Johann
Nikolas von Hontheim som skrev under pseudony-
men Justinus Febronius) i Tyskland och josefister
(namngivna efter kejsar Josef II) i Osterrike.

Den tid som forflot strax innan dppnandet av
Forsta Vatikankonciliet kom, enligt O’Malley,
att priglas av att folkliga fromhetsuttryck sdsom
vordnad for heliga reliker och Jesu heliga hjartan-
kulten stod i kontrast till jansenisternas akade-
miskt sinnade elitism, som misstinkliggjorde
folklig fromhet. Betoning pa pavlig auktoritet och
romersk centralisering stod mot nationell episko-
pal bestaimmanderitt tillsammans med en lingtan
tillbaka till medeltida pluralism. Den av jesuitor-
den ledda tidningen Civilta Cattolica och den
franska L’Univers stod mot litteratur som forholl
sig avogt instdlld till romersk centralisering. De
Maistre och Manning stod mot biskoparna Félix
Dupanloup (1802-1878) och Ignaz von Déllinger
(1799-1890).

Det ar intressant att stilla sig frigan vem som
egentligen var konservativ och vem som var pro-

gressiv i detta tidevarv. O’Malley presenterar ett
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utdrag ur en konversation mellan Doéllinger och
arkebiskopen av Minchen Gregor von Scherr,
som holls strax efter promulgeringen av Pastor
Aternus. Under denna konversation sade drkebis-
kopen, som sjdlv hade varit kritisk till att liran om
pavens ofelbarhet i tros- och moralfragor skulle
upphojas till dogm, att var och en gor bast i att
arbeta for den heliga kyrkan. Dollinger svarade att
man gor bist i att arbeta for den gamla kyrkan,
men att de (majoriteten av konciliefiderna under
Forsta Vatikankonciliet) »har skapat en ny kyrka».
Dollingers linje dr hur som helst inte O’Malleys
linje, utan i sin beskrivning av diskussionerna
under Forsta Vatikankonciliet dr det tydligt att
han ser en konsekvent rod trad frin den konflikt-
fyllda uppstarten av konciliet till promulgeringen
av Pastor Aternus, dir ultramontanister vann mer
och mer insteg och dar deras motstdndare krympte
till en allt mindre minoritet. O’Malley lyfter dven
fram sddana personer som kardinalerna Filippo
Maria Guidi och John Henry Newman, vilka
befann sig i ett slags teologiskt mellanskikt mellan
ultramontanister och den stridbara minoriteten.
Med avseende pd just teologi noterar jag att
O’Malleys framstallning saknar ndgon egentligen
genomgang av de teologiska ramverken for diskus-
sionerna kring de olika fraktionernas uppfattning
om laran om pdavens ofelbarhet. Denna avsaknad
arimitt tycke den enda riktiga plumpen i protokol-
let i O’Malleys annars utmirkta bok om Forsta
Vatikankonciliet och den ultramontana rorelsen.
Denna bok fyller luckan mellan hans gedigna
genomgangar av konciliet i Trento respektive
Andra Vatikankonciliet. Spraket ar littillgangligt,
men Vatican [ har en klar vetenskaplig ansats med
fotnoter och syftes- och frageformuleringar.
O’Malley har inte endast velat beskriva proces-
serna innan och under Forsta Vatikankonciliet,
utan vill 4ven svara pa fragan huruvida den katol-
ska kyrkan idag dr ultramontan. Hans svar ar
jakande och han summerar detta resultat genom
att fastsla att trots att Andra Vatikankonciliet inte
ansdgs vara en fortsattning pd Forsta Vatikankon-
ciliet av Johannes XXIII (sed. 1958-1962) — som

kallade till detta koncilium — rider det inga tvivel

om att Andra Vatikankonciliet alltid bejakade sin

kontinuitet med Forsta Vatikankonciliet.

ANDREAS MAZETTI PETERSSON

Miguel Hernandez

THE KU KLUX KLAN AND FREEMASONRY
IN 19208 AMERICA. Fighting Fraternities.
(Routledge Studies in Fascism and the Far
Right)

Abingdon & New York: Routledge 2019,
212 sid.

Det finns nidra nog oriakneliga vetenskapliga
studier av 1920-talets Ku Klux Klan fran en rad
infallsvinklar. Historikern Miguel Hernandez
har i sin forlagsomarbetade doktorsavhandling
pa ett vdl genomfort sdtt identifierat ytterligare en
nyckel till att forstd »det osynliga imperiet»: att
undersoka det som ett brodraskap.

1920-talets Ku Klux Klan var en omstopning av
sin foregdngare som vixt fram mot slutet av 1860-
talet till foljd av konfederationens forlust i det
amerikanska inbordeskriget. Genom att dberopa
en nativistisk doktrin om »100% amerikanism»
baserad pa »vit makt» (white supremacy) och
protestantisk teologi appellerade klanens budskap
till amerikaner som ansdg den nationella homoge-
niteten vara hotad av judar, katoliker och svarta.
Den amerikanska nationen havdades vara i forfall,
varfor det kravdes en dtergdng till en storartad
svunnen tid.

Att propagera for en nationell dterging till ett
forestallt storslaget forflutet innebar ansprik pa
legitimitet. I och med att Forenta staterna redan
vid tiden for den ursprungliga klanens verksam-
het nistan nitt 1oo ar behovde 1920-talets Ku
Klux Klan en annan bundsférvant med vilken de
kunde gora ansprak pa att hirledas tillbaka till den
amerikanska nationens fodelse. Bland de ménga
brodraskap som vid tiden fanns att tillgd for den
amerikanska (manliga) befolkningen identifierade
Ku Klux Klan snabbt ett av sarskild betydelse
for den amerikanska nationella identiteten: fri-
murarna. Valet var enkelt. Frimurarna spelade

en inflytelserik roll i den amerikanska revolutio-
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nen. Framtradande personligheter sésom George
Washington och Benjamin Franklin var frimurare
och brodraskapet bidrog till att forma Forenta
staternas framtid genom att forespriaka demokrati,
liberalism och individualism bland dess manliga
medborgare.

Det dr med utgdngspunkt i denna bakgrund, om
hemliga ordenssillskap och deras relationer till det
omgivande samhillet, som Hernandez studie tar
avstamp. Syftet med arbetet dr dels att »undersoka
hur klanen lyckades bli bade en aggressiv politisk
rorelse och ett andligt brodraskap» och dels att
granska klanen utifrdn r920-talets kontext genom
att »placera den vid sidan av tidens andra brodra-
skap och hemliga sillskap och undersoka relatio-
nerna mellan ordenssillskapen». Syftet preciseras
med hjilp av bokens undertitel, fighting fraterni-
ties, vilken enligt Hernandez tydliggor hur klanens
medlemmar uppfattade bade sin egen rorelse och
hur den relaterade till frimurarna. Termen »stri-
dande brédraskap» kan uppfattas som motsigel-
sefull, men Hernandez visar dvertygande genom
hela boken att det var just den okonventionella
sjalvtillskrivningen som gjorde Ku Klux Klan
sa unik och attraktiv for de mellan tvd och fyra
miljoner vita mian som under borjan av 1920-talet
anslot sig till klanen. Ku Klux Klan betraktade sig
som ett militant och politiskt aggressivt brodra-
skap for vita min och de ansdg sig praktisera dessa
ideal i sitt sjalvutnamnda forsvar for »amerikan-
ska viarderingar». Samtidigt illustrerar Hernandez
hur andra delar av det amerikanska frimureriet
foraktade klanen genom att beteckna den som ett
odemokratiskt och vdldsamt medborgargarde.

Boken idr indelad i atta tematiskt strukturerade
kapitel som foredomligt vaxlar mellan nationella
och lokala perspektiv for att pa sd vis ge en klar
bild av hur en spretig rorelse som Ku Klux Klan
vixte sig stark i olika delar av Forenta staterna
pd grund av olika, ofta lokalt forankrade, orsaker.

Det forsta kapitlet diskuterar pa vilka grunder
1920-talets Ku Klux Klan kan klassificeras som
ett brodraskap och vilken betydelse dess sjilvtill-
skrivna funktion som brodraskap spelade i dess
dramatiska tillvaxt, diar det pd ett fital ar gick

fran ndgra tusen medlemmar till ndgra miljoner.

Hernandez pekar pd att vissa sektorer av det ame-
rikanska samhillet vid tiden betraktade medlem-
skap i ordenssillskap som en virdighetsmarkor.
Eftersom Ku Klux Klan betonade tidsmissigt slag-
kraftiga ord sdsom patriotism, plikt och vit makt
och vivde samman dem med ndgra karakteristiska
kiannetecken for ett ordenssillskap — ritualism,
kamratskap, hemlighetsfullhet och exklusivitet
— framtridde klanen som ett gott alternativ att
ansluta sig till. Dartill var klanen en garanti for
homogenitet. Eftersom alla brodraskapsloger med
Hernandez ord forvintas vara »en plats for kam-
ratskap och harmoni» kunde potentiella konflikter
losas genom att exkludera personer fran annan
social klass, ras eller konfession. Ku Klux Klan
var ett sammanhang som garanterade enbart vita
protestanter.

Det andra kapitlet fokuserar pa frimureriet,
med syfte att besvara pa vilka grunder vissa av dess
medlemmar ocksa anslot sig till Ku Klux Klan.
Hur frimureriet skulle forhalla sig till klanen orsa-
kade interna konflikter. Det medforde en framvaxt
av »militanta frimurare» som likt Ku Klux Klan
delade samma 4sikter i friga om reformer i mig-
rationspolitiken och ett forestillt katolskt hot
mot Forenta staterna. Har lyfter Hernandez fram
ndgra semiofficiella frimurarorganisationer -
Great American Fraternity och National Patriotic
Council - som forsokte ikldda sig samma roll som
klanen genom att propagera for att frimureriet pa
ett tydligare satt skulle adressera medlemmarnas
behov, i synnerhet att agera mer kraftfullt i poli-
tiska fragor. Kapitel 2 foljs upp av ett kapitel om
Ku Klux Klans anmirkningsvirda marknadsfo-
ringsstrategier. Hernandez redogor for hur klanen
lyckades silja in sig som ett relevant brodraskap &
ena sidan och som ett sillskap nara beslaktat med
frimureriet 4 den andra, vilket bidrog till att hoja
organisationens rykte bland allmanheten.

Det fjarde kapitlet handlar om klanens »kleag-
les», rorelsens rekryterare. Sarskilt fokuserar Her-
nandez pa hur de tillimpade de senaste moderna
forsiljningsteknikerna for att kunna infiltrera
frimurarloger och likt affirsmin »silja» klanen
till frimurare och den amerikanska befolkningen

i allmanhet. Kapitel 5 tacklar den komplexa upp-
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giften att uppskatta hur framgéngsrikt Ku Klux
Klan lyckades rekrytera frimurare. Hernandez
noterar att killunderlaget for ett sidant dtagande
ar bristfilligt men uppskattar efter en samman-
vigning av resultaten fran fem lokala klanregister i
Colorado, Montana, Kansas, Michigan och Texas
att omkring en tredjedel av klanens medlemmar
ocksa var frimurare.

Det sjitte kapitlet har ett mer lokalt fokus da
det i form av fallstudier diskuterar relationerna
mellan Ku Klux Klan och frimurarna i Dallas och
Anaheim, tva stider med olika forutsiattningar
och olika utfall bade i hur vil klanen lyckades
rekrytera frimurare och i hur frimurarna och
allminheten sdg pa klanens nirvaro. Kapitel 7
lyfter blicken till ett mer nationellt fokus genom
att studera hur vissa av frimurarnas stormastare
(Grand Masters) sag pa Ku Klux Klans framvaxt
och varfor olika frimurares reaktioner pa klanen
varierade i sd stor utstrickning. Det sista kapitlet
diskuterar mer 6vergripande varfor det forefaller
som att klanen kollapsade sd abrupt vid mitten av
1920-talet.

Frimurarna var allt som Ku Klux Klan ville
vara. De var respekterade, beundrade, kraftfulla
och exklusiva — dessutom kunde de kopplas till den
amerikanska nationens fodelse. P4 sa vis forsokte
klanen inte bara knyta sina medlemmar till frimu-
rarna, de sokte ocksd sammanvava de tva institu-
tionerna ideologiskt genom att forsoka belysa att
de delade samma maél och hade samma fiender.

Aven ett vilskrivet akademiskt arbete har alltid
vissa brister. Hernandez hade kunnat ge lisaren
en tydligare beskrivning av klanens protestan-
tiska teologi, som i mangt och mycket fungerade
som rorelsens fundament. Likasd borde han ha
visat vad klanens relativt lyckade infiltration av
frimureriet innebar i praktiken gillande socialt
och politiskt inflytande. Bristerna évervigs dock
av ett svarovertriffat arkivarbete. Hernandez
bok kommer under ling tid framover att vara
obligatorisk lisning for dem som vill fa insyn i Ku
Klux Klans forsok att skriva in sig i historien som
medskapare av Forenta staterna genom att hiavda

oupploslig forbindelse med frimurarna.

GUSTAF FORSELL

Joel Cabrita

THE PEOPLE’S ZION. Southern Africa, the
United States, and a Transatlantic Faith-
Healing Movement.

Cambridge: The Belknap Press of Harvard
University Press 2018, 356 sid.

Redan i sin forra bok, om den sydafrikanska
Nazaretha-kyrkan (Text and Authority in the
South African Nazaretha Church, 2014), betonade
Joel Cabrita sambandet mellan den internationella
evangelikala rorelsen och de, som de brukar kallas,
inhemska eller oberoende kyrkorna i Sydafrika.
I sin nya bok, The People’s Zion, undersoker
Cabrita detta samband niarmare, huvudsakligen
i opposition mot ett forskningslige som hon
menar i hog grad har uppfattat dessa kyrkor som
synkretistiska forsok att forkld lokal tradition
till kristendom. Sarskilt fenomenet gudomligt
helande har betraktats som stiende i kontinuitet
med traditionell terapi, men Cabrita framhéller i
stillet att de »sionistiska» kyrkorna uppstodistark
opposition mot traditionell religiositet och med
ett genetiskt samband till kyrkogrundaren John
Alexander Dowies Zion City-projekt i Illinois,
med dess helandeorientering och egalitira vision
som huvudsakliga beréringspunkter.

Boken inleds med en redogorelse for Dowies
tidiga verksamhet i Australien, ddr grunden for
hans helandeldra lades. Cabrita sitter denna i
samband med dels den hilsodebatt som pagick
kring den kraftiga urbaniseringen och forslum-
ningeniAustraliensstorstader, dels med den starka
nykterhetsrorelsen. For Dowie, som borjade sin
bana som nykterhetsagitator, blev forkastandet av
farmaka likstallt med att avstd fran alkohol och
hans rorelse, som framfor allt rekryterades fran
den urbana arbetarklassen, forkastade all veten-
skaplig medicin. Darmed slog han mynt av en djup
misstro mot den medicinska professionen och
erbjod »an alternative avenue of healing, one that
for many seemed superior to the expensive services
of the medical-scientific profession and reinvested
command over their health in their own hands»
(s- 49).

Men det var i Chicago som Dowie fick sina
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storsta framgdngar. Hir grundade han 1896 sin
Christian Catholic Apostolic Church, vars lokala
popularitet Cabrita kopplar till Chicagos demo-
grafiska sammansittning. Staden bestod i hog
grad av en invandrad arbetarklass med radikala
politiska uppfattningar som kinde sig stigmatise-
rad av de etablerade kyrkorna och tilltalades av
Dowies egalitira budskap. »Dowie affirmed all
within the Church were equal children of God»,
skriver Cabrita, och att »[n]either race, nor colour,
nor education, nor position, nor wealth can be a
barrier to fellowship» (s. 72). Han var motstdndare
till fackforbunden men byggde sin stad pa idéprin-
ciper som i médnga fall dterfanns dar.

Genom utsinda missionirer och spridningen av
kyrkans tidning Leaves of Healing kom Dowies
kyrka till Sydafrika dar den snabbt blev populir,
framfor allt bland den afrikaanstalande urbana
arbetarklassen. Att hans budskap f6ll i god jord
i Sydafrika har enligt Cabrita huvudsakligen tvd
orsaker. Den forsta dr att den nederlindska refor-
merta kyrkan vid sekelskiftet var mer evangelikalt
an kalvinistiskt orienterad, den andra att det
efter boerkrigen pégick ett projekt for att forena
britter och boer i en gemensam vit sydafrikansk
nationalidentitet, dir precis som i Australien folk-
hilsofragor blev centrala. »Dowie’s church proved
uniquely well suited to postwar Johannesburg’s
optimistic mood of racial reconciliation», skriver
Cabrita, eftersom »[tlhis newly mixed Boer and
British readership found in Zion’s teachings a com-
pelling spiritual argument against the horrors of
warfare between two white races» (s. 111). Ganska
snart forbyttes dock forbrodringskinslorna till
motstand fran boerna mot anglicismen, vilket
sammanfoll med pingstvickelsens ankomst; dven
i Nordamerika innebar den manfall fran sions-
rorelsen. Den stora skillnaden mellan dem var
enligt Cabrita sionsrorelsens kosmopolitism och
pingstrorelsens lokalism, ddr den senare passade
boernationalisterna battre.

Splittringen inom kyrkan hade dven att gora med
att Dowie 19071 forklarade sig vara inkarnationen
av profeten Elia, med uppgift att dterstilla kyrkan
till dess bibliska standard. Parallellen till Isaiah
Shembe i Sydafrika ar uppenbar, men markligt nog

namns varken Shembe eller Nazaretha-kyrkan vid
namn i boken.

De okade rasmotsittningarna och sirskilt
effekterna av 1913 ars landreform forde dven med
sig att intresset for sionsrorelsens kosmopolitiska
evangelikalism hos Sydafrikas svarta och fiargade
befolkningstimulerades, men forsokenattrealisera
rorelsens egalitidra ideal kom att innebara en bryt-
ning med bade den nordamerikanska ledningen
och med vita sionister. Resultatet blev bildandet
av »independent Zion churches that stressed black
leadership and autonomy from white missionar-
ies» (s. 130). De sydafrikanska sionskyrkorna kom
dirmed att karaktariseras av ett komplext samspel
mellan kosmopolitisk teologi och nationalistiskt
rastankande.

Dowies kyrka attraherade afrikanerna av ytter-
ligare ett viktigt skil, ndmligen att den bejakade
parallellen mellan andlig och kroppslig halsa.
»Africans», skriver Cabrita, »had long expressed
frustration that established churches refused
to admit that disease was the result of ungodly
interventions», men »in Dowie’s church, converts
found an organization willing to validate local
views on sickness and health as uncannily paral-
lel to the teachings of the church» (s. 143f.). Hon
understryker dock att detta inte ska forstas som att
sionismen sigs som en kristen variant av inhemsk
folkmedicin. Tvdartom utgjorde den sionistiska
helighetskoden ett allvarligt hot mot traditionella
lojaliteter och varderingar, eftersom gamla auk-
toriteter ifrdgasattes och hierarkier sattes dt sidan
nar kons- och dldersnormer 6vergavs och etniskt
baserade nitverk lostes upp av kyrkan.

Detintriffade en forskjutning under 19oo-talets
lopp fran den tidiga sionismens betonande av
utbildning som nagot viktigt till en bildningskri-
tisk betoning av karisma, och fran evangelisten till
profeten/helbrigdagoraren som religios auktori-
tet. I det avslutande kapitlet visar Cabrita dock hur
pendeln pé senare dr har sviangt tillbaka genom att
unga personer inom sionsrorelsen, sirskilt i Swa-
ziland, borjat utmana den profetiska auktoriteten,
i hog grad som ett resultat av amerikanskledda
bibelskolor. Diarmed &terstills i viss man sionsro-

relsens transatlantiska karaktar.
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Cabritas framstillning kdnnetecknas av for-
trogenhet med ett omfattande killmaterial och
kontextkdnslighet. Man undrar dock om hon
inte i vissa stycken overdriver tidigare forsknings
uppfattning om inhemska afrikanska kyrkor som
synkretistiska; det tycks som att hon hir delvis
bygger pa ett foraldrat forskningslage. Det ar i det
avseendet en brist att litteraturforteckning saknas;

alla referenser far i stillet sokas i slutnoterna.

OSCAR SODERHOLM

Tine Van Osselaer, Henk de Smaele
& Kaat Wils (red.)

SIGN OR syMPTOM? Exceptional Corporeal
Phenomena in Religion and Medicine in the
Nineteenth and Twentieth Centuries.

Leuven: Leuven University Press 2017, 204

sid.

I Sverige har forskningen om mirakler och extra-
ordinara kroppsliga religiosa uttryck foga forva-
nande kommit attinrikta sig pa tiden fore reforma-
tionen eller pd esoteriska och spiritistiska rorelser.
Det intresse for materialitet och kroppar som
mirks i en del andra historiska (och for den delen
religionsvetenskapliga) discipliner har inte heller
gjort sig sarskilt gdllande bland svenska kyrkohis-
toriker. Mot den bakgrunden blir antologin Sign
or Symptom? sarskilt intressant och rafflande.
Denna bok innehdller namligen dtta bidrag som
belyser hur till exempel helandemirakler, religios
extas/psykos och religiosa uppenbarelser kom att
diskuteras i primart katolska miljoer under 1800-
och 1900-talen.

I ett vilavvagt forord konstaterar den belgiska
historikern Tine Van Osselaer att tva olika episte-
mologiska system traditionellt har stitt emot var-
andra — det medicinska och det religiosa. I sjdlva
verket finns det emellertid mycket som talar for att
det inte fanns ndgra vattentita skott mellan dessa
kunskapsteoretiska system. I forhallande till de
extraordindra kroppsliga uttryck som presenteras
1 antologin innebar detta konkret att man veten-
skapligt studerade olika religiosa fenomen och att
kyrkans foretradare tog intryck av vetenskapliga
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landvinningar. For att ge ett exempel pé det senare
kan man peka pd den vetenskapliga kommitté
(Bureau des Constatations Médicales) som hade
till uppgift att kontrollera de mirakler som beso-
kare i Lourdes emellandt pdstod sig ha upplevt.
Det ar antagligen det mest kdnda exemplet pd
hur mirakelkulten i den romersk-katolska kyrkan
medikaliserades. Det blev for kyrkliga foretradare
naturligt att inlemma psykiatriska, neurologiska
och epidemiologiska aspekter ndr 6vernaturliga
fenomen skulle varderas.

Van Osselaer konstaterar att denna tendens till
att hélla isar tva till synes olika epistemologiska
system har sin grund i att modernhistoriker inte
varit nimnvirt intresserade av att studera mys-
tiska fenomen. Trots att det ror sig om religiosa
yttringar som, i alla fall pd katolsk botten, har
ront intresse bland ménga mainniskor har de
ansetts som uttryck for en irrationell religiositet
och siledes inte virda att beforska. Aven ur ett
medicinhistoriskt perspektiv har mystiska reli-
giosa fenomen kopplade till manniskokroppen
bedomts som ointressanta. Det religiosa — och
dess inflytande pd kropp och sjal — har helt enkelt
uppfattats som ndgot obskyrt som stitt i motsatt-
ning till rationell vetenskap. Historiografiskt har
det enligt Van Osselaer ocksa funnits en tendens
till att bortse frdn att 18co-talet var »a period of
the revitalization of and innovation in corporeal
religious practices» (s. 14) och vilka konsekvenser
detta fick i ett storre sammanhang.

I artikeln »The Devil in the Madhouse»
diskuterar medicinhistorikern Maria Heideg-
ger relationen mellan sjilavdrd och medicinsk
behandling. Utifran tvahundra patientjournaler
tecknar hon bilden av den moderna psykiatrins
framvaxt i Tyrolen under senare delen av 1800-
talet och da sirskilt i relation till religiost grun-
dade sjukdomstillstdnd. Att just det religiosa per-
spektivet var viktigt ndr diagnoser skulle stdllas
kan fran var horisont verka iogonfallande men
blir mer begripligt nir man inser att likare vid
1800-talets mitt uppfattade religiost grundad
fortvivlan eller 4ngest som det mest frekvent fore-
kommande tecknet pd mental ohilsa. Heidegger

visar emellertid att religion inte ensidigt avvisades
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inom psykiatrin, utan snarast att det upprattholls
en atskillnad mellan religiositet som pdskyndade
tillfrisknandet och religiositet som bidrog till att
forstirka sjukdomstillstdndet. I basta fall kunde
den psykiatriska behandlingen och pristernas sja-
lavdrd tillsammans bidra till att hjdlpa patienten.

Med bidraget »Gustave Boissarie, Jean-Martin
Charcot and Sigmund Freud. Three Doctors’
Responses to Some Unusual Bodily Phenomena»
visar samtidshistorikern Nicole Edelman pa
gemensamma drag och skillnader mellan dessa tre
vilrenommerade ldkare vad géller synen pa olika
religiosa mirakler som extas, visioner och paralysi.
Boissarie (1836-1917) som under dren 1892-1917
var forestindare for den byrd som genomforde
medicinska granskningar av mirakler i Lourdes
ifragasattes tidvis hart av den inflytelserike neu-
rologen Charcot (1825-1893) vid La Salpétriére-
sjukhuset i Paris. Denne hivdade att det som Bois-
sarie menade var mirakler snarast var ett uttryck
for den psykiska storningen hysteri, vilken primart
drabbade kvinnor. Aven Freud (1859-1939) kom
utifrdn sitt psykoanalytiska paradigm att stilla sig
kritisk till liknande religiosa uttryck, vilka han sdg
som en form av neuros.

I centrum for historikern Sofie Lachapelles
artikel »Prophecies of Pilgrimage» stér ett av alla
de fall av mariauppenbarelser som tycks ha varit
sa vanligt forekommande pa den europeiska kon-
tinenten under 18o0-talets sista decennier. Hennes
text handlar om fransyskan Marie Bergadieu
(1829-1904) och betydelsen bade for henne sjilv
och for den lilla byn Fontet i nirheten av Bordeaux
dirhon levde, av de narmast otaliga uppenbarelser
som hon hdvdade sig ha haft. Hindelserna kring
Bergadieu sitts in i sitt historiska sammanhang —
den tredje republiken och rojalistiska stamningar i
vissa franska kretsar — men berattelsen visar ocksa
hur det som startade som en folklig rorelse med
tydlig pilgrimskaraktir efterhand kom att ifraga-
sdttas av savil ledande foretradare for kyrkan
som av medicinsk expertis, vilket resulterade i att
rorelsen successivt miste sin betydelse och attrak-
tionskraft.

I historikern Mary Heimanns text »Medical and

Mystical Opinion in British Catholicism» flyttas

fokus fran den europeiska kontinenten till de brit-
tiska darna dar foreteelser som mariauppenbarelser,
stigmata och esoteriska uttryck inte alls vara lika
frekvent forekommande. Heimann utgdr dock
fran berittelserna om den kontroversiella liraren
Teresa Higginson (1844-1905), vilken pastod sig
ha drabbats av bade stigmatisering och extatiska
visioner. Heimann skriver ocksd om Higginsons
tva sjdlavardare och hur dessa och sedan biskopar
inom den romersk-katolska kyrkan i England lyfte
fram hennes visioner och upplevelser och under
1930-talet till och med drev en beatifikationspro-
cess. Denna striavan vilkomnades emellertid inte
i alla katolska kretsar och mer skeptiska foretra-
dare for kyrkan gjorde sitt basta for att ifrigasitta
Higginsons psykiska hilsa och krivde att fragan
borde utredas utifran vetenskapliga parametrar.
Aven om alla inblandade tillhérde den katolska
kyrkan fanns det alltsd de som pladerade for en
overnaturlig tolkning medan andra inskred for en
mer vetenskaplig och rationell forklaringsmodell.
Den senare gruppen kom att gd segrande ur striden
dd kraven pa att gd vidare med en beatifikation av
Higginson avslogs av Vatikanen.

»Disenchanted America» dr titeln pd Paula
Kanes bidrag i antologin. Har blir det tydligt att
den assimilering som de flesta katoliker genomgick
ndr de skulle integreras i den protestantiska
majoritetskultur som utmirkte de forenta
staterna paverkade sdval deras traditioner som
deras sjalvuppfattning, men ocksa hur de sag pd
extraordindra kroppsliga religiosa uttryck eller,
som Kane bendmner det, »extraordinary mystical
phenomena». Aven om det fanns dylika uttryck
aven i Nordamerika sd visar Kane att det fanns
en motsittning mellan ett mer rationellt eller
pragmatiskt forhallningssiatt och en instillning
som padminde mer om hur manikatolskaeuropeiska
linder som Frankrike och Irland betraktade
esoteriska och mystiska uttryck. Det forefaller
som om det var viktigare for manga katoliker att
passa in i den protestantiska majoritetskulturen
och undvika rollen som »den Andre» dn att halla
fast vid dessa uttryck for katolsk spiritualitet.

Sju av antologins atta artiklar behandlar katol-
ska forhallanden. Ellen ]J. Amsters bidrag bryter

176



RECENSIONER

denna svit genom att hon under rubriken »The
Mad Saint as Healer» behandlar majnun, vilket,
om recensenten uppfattat saken korrekt, ar en
muslimsk variant av helig dare. I artikeln dr det
Marocko under fransk 6verhoghet, det vill siga
under r9oo-talets forsta hilft, som star i centrum.
Om lokalbefolkningen uppfattade majnun som
en helare betraktades denne av de franska kolo-
nialisterna som en sinnessjuk person i behov av
vard. Amster belyser pd ett spinnande sitt hur tva
epistemologiska synsitt, ett visterlandskt/posi-
tivistiskt och ett islamiskt/sufiskt kontrasterade
varandra.

I artikeln »Experiencing Religion and Medi-
cine» behandlar Tiago Pires Marques portugisiska
mariauppenbarelser, varav hindelserna i Fitima
under 1900-talets borjan torde vara de for en
svensk ldsare mest kinda. Aven i detta bidrag ar
det forhdllandet mellan en vetenskapligt och en
religiost grundad epistemologi och deras respek-
tive forhdllande till de mirakler och uppenbarelser
som inrapporterades som star i centrum. Marques
visar hur vissa katolska miljoer i Portugal kom att
anpassa sig till de krav pd rationalitet som kom att
priagla den framvixande moderniteten. Marques
talar i detta sammanhang i termer av hybridepis-
temologi. Exempel pd detta dr hur prister som
var vil fortrogna med tidens psykiatriska diskurs
i sina rapporter om mirakler och uppenbarelser
relaterade till tillstdnd som hallucinationer och
vanforestidllningar. Inte sidllan kom dessa prister
med andra ord att anvidnda sig av begrepp hem-
mahorande i psykiatrin for att hindelser som
dem i Fitima inte skulle avfirdas. Eftersom man
menade att det inte kunde vara fraga om till
exempel hallucinationer fanns mojligheten att
det som skett kunde vara ett mirakel och siledes
borde undersokas vidare av en hogre instans i den
kyrkliga hierarkin. Det var heller inte ovanligt att
savil kyrkliga foretradare som representanter for
lakarvetenskapen konstaterade att 6vernaturliga
fenomen och patologiska dkommor existerade sida
vid sida i de olika fall som undersoktes.

Antologin avslutas med artikeln »A Question
of Competence and Authority» forfattad av Tine
Van Osselaer. I denna ar det ett fyrtiotal maria-

uppenbarelser i Belgien under 1930-talet som star
i centrum och d& nirmare bestamt hur katolska
lekmin forutsatte medicinsk granskning samti-
digt som de inte sillan var kritiska till de likare
som genomforde dessa undersokningar och de
resultat som de presenterade. Det fanns sdledes en
overtygelse om att mirakler och de individer som
pastod sig ha antingen haft uppenbarelser eller
mirakulost botats frin en sjukdom skulle utvirde-
ras. Van Osselaer talar om detta som »the 'medica-
lization’ of the miracle» (s. 163). Det dr intressant
att lakarnas medverkan i sig aldrig ifragasattes.
Den togs for given, vilket eventuellt kan ses som
ett uttryck for de landvinningar som den medicin-
ska vetenskapen gjort under r8oo-talets slut och
1900-talets borjan. Samtidigt var det inte ovanligt
att likarnas metoder, angreppssitt och opartisk-
het ifragasattes. Det dr vidare virt att notera att
den romersk-katolska kyrkan och dess ledarskikt
ofta gav storre utrymme for likarnas expertkun-
skaper dn vad lekmin pé forsamlingsniva gjorde.
De medicinska argumenten var inte alls lika gang-
bara pa grasrotsniva, dir det helt enkelt fanns en
storre Oppenhet for mirakler.

Skillnaden mellan vetenskapligt och religiost
grundade epistemologier under r8o00o- och 1900-
talen har diskuterats i vetenskapshistoriska fram-
stallningar och dd inte sdllan 6verbetonats. Boken
Sign or Symptom? visar att denna tendens till
tudelning av de tvd epistemologiska systemen ar
overdriven. Det tycks snarast som att de komplet-
terade varandra 4n utgjorde varandras motpoler.
De exceptionella kroppsliga fenomen som stér i
centrum i antologin utgor ett utomordentligt vil
lampat — och spannande — undersokningsomrade
for att fa syn pa detta. Antologins huvudtitel ar
saledes retorisk. Under den epok som bokens
bidrag behandlar rorde det sig inte om en motsitt-
ning mellan religion och medicin — om tecken eller
symtom — utan om att en religids neuros kunde
uppfattas som bdde och, det vill siga bidde som
ett tecken pa en religios erfarenhet och som ett
symtom pd en medicinskt forklarlig &komma.

ALEXANDER MAURITS
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Stephen J.C. Andes

THE MYSTERIOUS SOFfA. One Woman’s
Mission to Save Catholicism in Twentieth-
Century Mexico.

Lincoln: University of Nebraska Press 2019,
XXiv + 418 sid.

Antiklerikalismen har en ldng historia i Mexiko.
Dedecennier som foljde pé frigorelsen fran Spanien
pa 1810- och 1820-talet innebar att de flesta linder
iLatinamerika genomgick perioder av anti-kyrklig
politik. Kyrkliga egendomar liksom ekonomiska
och rittsliga privilegier avskaffades, ordensfolk
landsforvisades och prastseminarier stangdes.
Mexiko genomgick en sddan period i mitten av
1800-talet men det var under revolutionen pa
1910-talet och genom konstitutionen 1917 som
kyrkans offentliga roll ndstan utplanades.

P4 1920- och 1930-talet 6vergick den mexikan-
ska staten och delstaterna till direkt forfoljelse av
kyrkan. Samtidigt tog stora grupper av katoliker
tillvapen. Aven omsituationen stabiliserades under
1940-talet drojde det till exempel dnda fram till
mitten av 199o-talet innan katolska kyrkan blev
agare till sina egna kyrkobyggnader. Pa ett folk-
ligt plan har emellertid katolsk tro hela tiden varit
stark. Till skillnad frdn de flesta andra latiname-
rikanska lander ar det till exempel en mycket liten
andel av mexikanerna som tillhor evangelikala
och pentekostala samfund. Samtidigt 4r manga
katoliker ganska antiklerikala; praster och bisko-
par betraktas ofta med skepsis. Och stodet for en
tydlig separation mellan kyrka och stat dr starkt.

Historikern Stephen ].C. Andes nya bok, The
Mysterious Sofia, behandlar den mexikanska
katolska kyrkan under den mest hardfora religiosa
forfoljelsen. Det dr en biografi om Sofia del Valle
(1891-1982), en mycket aktiv katolsk deltagare i
denna kamp. Den som dr vil inldst pd mexikansk
kyrkohistoria kanner mojligen till hennes namn,
men inte mycket mer dn si. Genom gedigna arkiv-
studier, genom att han patriffade en stor, tidigare
okdnd brevsamling har Andes lyckats rekonstru-
era hennes liv. Han bidrar darigenom med mycket

ny kunskap om en central gestalt och relaterar pa

ett skickligt satt hennes garning till mer allmanna
politiska och kyrkliga sammanhang.

Sofia del Valle foddes i en vilbirgad familj i
Mexico City. Modern var mexikanskfodd men
hade engelskt och franskt pabra och fadern var
spanjor. Det innebar att hon blev tresprakig;
hon kommunicerade lika bra pa spanska som pd
engelska och franska. P4 grund av de tilltagande
politiska oroligheterna limnade familjen Mexiko
1907 och flyttade till Europa, dir de bodde i savil
Schweiz som Spanien. De tillbringade ocksa nagra
ar i New Orleans och atervinde till Mexiko forst
1922, efter femton ar i utlandet. Under dessa ar
hade omkring tvd miljoner manniskor dott i det
mexikanska inbordeskriget och den politiska
situationen var fortfarande littantindlig.

Nir familjen kom ater till Mexiko var Sofia del
Valle trettio 4r gammal och under nagra ar arbe-
tade hon som assistent till de svenska direktorerna
pd Mexikanska Telefonaktiebolaget Ericsson, som
inte bara silde telefoner och vixlar utan ocksd
drev det storsta telefonnitet i landet.

Vid sidan av sitt dagliga arbete pa telefonbolaget
dgnade hon i princip all tid till konkret tillimpning
av katolsk socialldra i det mexikanska samhallet.
encyklikan Rerum Novarum (1891) hade Leo XIII
utvecklat minga av grundtankarna och senare
pavar byggde vidare. Socialliran hade udden
riktad mot savil socialism som otyglad kapitalism.
Klassharmoni, korporativism och viss ekonomisk
jamlikhet var viktiga byggstenar. Raitten till
privat egendom var basal men inte absolut. Agare
av foretag och storjordbruk skulle till exempel se
till att arbetare, i praktiken min, fick en 16n som
rackte for att forsorja en familj. Socialldran kan
sdgas vara ekonomiskt reformistisk, men utgjorde
inget stod for politisk demokrati.

Den som framfor allt vickte Sofia del Valles
intresse for »den sociala frigan» var jesuiten
Alfredo Méndez Medina, ledare for idrkestiftets
sociala sekretariat. Det var med hans stéd som hon
borjade foreldsa for kvinnliga industriarbetare om
vikten av att utbilda sig och engagera sig i katol-
ska socialt inriktade organisationer. Redan 1925
ersattes dock Méndez pa posten av en annan jesuit,

Miguel Dario Miranda (1895-1986). Han ir den
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andra huvudpersonen i Andes historia om Sofia
del Valle. De hade en nira relation resten av livet
och korrespondensen dem emellan ir forfattarens
mest centrala killmaterial.

Under 1920-talets forsta ar gjorde ledarna for
kyrkans sociala avdelning aktiva forsok att starta
katolska fackforeningar som alternativ till den
regeringsnira CROM och den mer socialistiskt
orienterade CGT. Genom en tilltagande
korporativistisk politik blev dock CROM redan
1924 det enda godkinda fackliga alternativet.
Dirmed stingdes ocksd vigen till en utvecklad
katolsk arbetarrorelse.

Nir de fackliga planerna grusades blev Miran-
das och del Valles huvudfokus utbildning. Hon
lyckades 1926 etablera El Instituto Superior de
Cultura Feminina, en hogskola for unga kvinnor
med ett fyradrigt utbildningsprogram, som bland
annat innefattade filosofi, sprak, teologi, journa-
lism och fotografering. Under de kommande trettio
aren kom omkring 500 kvinnor att ta examen vid
institutet.

1926, samma ar som institutet grundades, stif-
tade president Plutarco Elias Calles (1924-19238)
en serie lagar som innebar att konstitutionens
religionsbestimmelser tillimpades mycket strikt.
Bland annat stingdes alla kloster, priastseminarier
och katolska skolor i landet. Sekuldra skollarare
skulle utrota »det katolska morkret». Alla praster
skulle registreras och staten skulle bestaimma hur
madnga som behovdes for att uppratthalla verksam-
heten, alla utlindska praster landsforvisades och
ingen som helst religionsutovning fick ske utanfor
hemmet och officiellt godkinda kyrkobyggnader.
Prister hade inte heller yttrandefrihet eller rostratt
och fick inte bira ambetsdrikt utomhus. Reaktio-
nen fran den officiella kyrkan var drastisk. Bisko-
parna utfirdade ett generellt interdikt: tills vidare
skulle inga offentliga gudstjanster firas i Mexiko.
Den mexikanska katolicismen »flyttade ned i
katakomberna». Missor firades privat, hemliga
kloster grundades och sakrament distribuerades
i hemmen.

Mot slutet av 1926 inleddes ocksd en vapnad
protest mot statens kyrkofientliga politik. Cris-

tero-revolten, som den kom att benimnas efter

stridsropet »Leve Kristus Konungen», hade sitt
centrum i det sa kallade rosenkransbaltet, i delsta-
terna Jalisco och Michoacan. Vid vapenvilan 1929
hade minst 5 ooo upprorsmin dodats. [ samband
med vapenvilan upphivde kyrkan efter tre ar slut-
ligen sitt interdikt. Men under hela 1930-talet var
regeringens och i synnerhet flera delstatsguverno-
rers politik mycket aktivt religionsfientlig och pa
sina hall levde det vipnade motstandet vidare.

1935 betjinades Mexikos 15 miljoner katoliker
av 330 praster och i flera delstater fanns inte en
enda, av staten godkiand prast. Den dramatiska
situationen skildras i Graham Greenes vilkinda
roman The Power and the Glory (1940), men
ocksa i hans reseskildring Lawless Roads (1939).
I synnerhet den senare boken priglades av det
faktum att Greene foretagit resan under en av sina
djupt depressiva perioder och han gjorde klart att
han hatade Mexiko och allt som hade med landet
att gora. Det var med all sikerhet inte vad de som
hjilpt honom med resan hade onskat sig. Dessa
inkluderade Miguel Dario Miranda och Sofia del
Valle.

Trots den mycket aktivt antikyrkliga politiken
lyckades Sofia del Valle, delvis i hemlighet, driva
sin hogskola och bygga upp en organisation for
unga katolska kvinnor (Juventud Catolica Femi-
nina Mexicana). Det var sannerligen inte enkelt
och skolan tvingades stinga under langa perioder,
men institutionen var faktiskt ett av de fa fenomen
som Graham Greene uttryckte sympati for i sin
reseskildring, trots att den inte helt undslapp hans
cynism.

Frin 1928 och ett decennium framdt gjorde
Sofia del Valle manga langa resor i Forenta sta-
terna. Hennes huvuduppdrag var att informera
om religionsforfoljelsen i hemlandet och samla in
pengar till utbildningsverksamheten. Hon holl ett
oandligt antal foredrag och informationsverksam-
heten lyckades betydligt bittre an hennes fundrai-
sing. Det fanns katolska organisationer i USA som
stodde det vipnade upproret ekonomiskt, men det
verkar ha varit svarare att fa stod for en mer lang-
siktig plan. A andra sidan stodde till exempel Ku

Klux Klan den mexikanska statens vipnade kamp
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mot det katolska upproret; for dem gick hat mot
svarta och hat mot katoliker hand i hand.

1934 lyckades Sofia del Valle till exempel fa den
mycket inflytelserike Charles E. Coughlin, »The
Radio Priest», att dgna ett timsldngt program &t
Mexiko. Han hade omkring 40 miljoner lyssnare
och programmet skulle ha kunnat bli en viktig
ogonoppnare. Tyvirr f6ll Coughlin in i sitt vanliga
anti-Rooseveltbudskap som blandades med anti-
semitiska tirader. Och i just detta avsnitt lyckades
han dessutom spdda pa rasstereotyperna om mexi-
kaner. Men med Sofia del Valles assistans utgavs
flera bocker som uppmiarksammade situationen,
till exempel biskop Francis Clement Kelleys Blood
Drenched Altars (1935) och jesuiten Wilfrid
Parsons Mexican Martyrdom (1936).

Aven om Sofia del Valle kombinerade resor
runt hela Forenta staterna med vistelser hemma
i Mexiko under storre delen av tiden mellan 1928
och 1938 reste hon ocksé i Europa, bland annat
for att delta i viarldskonferenser for katolska kvin-
noorganisationer och for att mota kyrkliga digni-
tdrer, bland annat paven.

Under 1940-talet, i och med att Manuel Avila
Camacho blev president (1940-1946), kunde
kyrkan verka nédgot friare. Den antikyrkliga lag-
stiftningen fanns till stor del kvar, men tillimpa-
des knappast. D4 kom Sofia del Valle att tillbringa
mycket mer tid i Mexiko. Hon ledde organisatio-
nen for unga katolska kvinnor, som kom att fa fler
an 100 ooo medlemmar, och var redaktor for dess
tidskrift Juventud. Hon var ocksd dekan for den
hogskola hon grundat fram till 1957, dd den sting-
des eftersom jesuiterna tilldts oppna ett universitet
i Mexico City: Universidad Iberoamericana. Sofia
del Valle fortsatte dock arbetet med att organi-
sera katolska kvinnor, men var ocksd engagerad
i UNESCO fram till bérjan av 1970-talet. Aven
ddr kom hon att inrikta sig p utbildningsfragor.

Sofia del Valle var onekligen en mycket begavad
administrator och kunde genom sin retoriska
formaga och sina goda sprakkunskaper halla
foredrag i sdvil Forenta staterna som i flera vist-
europeiska linder. Savil under resorna och som
i hemlandet var hon tydligt understilld manliga
kyrkoledare, framfor allt Miguel Dario Miranda

som inte bara fungerade som chef och kollega i
arbetet med kollegiet och den katolska ungdoms-
verksamheten riktad till kvinnor, utan ocksi som
andlig radgivare och god vian. Miranda lamnade
dock posten som ordforande for det sociala sekre-
tariatet redan 1937 for att bli biskop och blev
senare drkebiskop av Mexico City, landets primas,
och slutligen kardinal.

Stephen Andes biografi ger ldsaren goda insikter
om katolska kyrkan i Mexiko, framfor allt under
1920- och 1930-talet. Tiden darefter, fram till
Sofia del Valles dod 1982, dr betydligt mer sum-
mariskt tecknad. I boken kan han visa att hon var
en mycket viktig kyrklig gestalt under de mest kri-
tiska dren. Undertiteln — One Woman’s Mission to
Save Catholicism in Twentieth-Century Mexico
— dr ingen Overdrift. Inte i betydelsen att hon var
den som riaddade kyrkan, men att hon verkligen
sag det som sin centrala livsuppgift.

Sofia del Valle var inte feminist i ndgon radikal
mening, men hennes syn pa kvinnors mojligheter
var klart mer radikal dn den katolska mittfirans.
Ett viktigt mal var att grupper av kvinnor skulle
fa hogre utbildning pa katolsk grund och i tid-
skriften Juventud skrev hon mycket om kvinnlig
intelligens. Hon menade att man och kvinnor var
komplementira och forfiktade dsikten att kvinnor
kunde tinka mer komplexa och associationsrika
tankar 4n madn. Pafallande ofta hade tidskriften
Juventud bilder av lisande kvinnor pa omsla-
get, men en viktig del i innehéllet var ocksd mer
traditionella katolska moralfrigor om kvinnlig
arbarhet och vikten av att inte kli sig eller agera
utmanande. Att skaffa sig en hogre utbildning
skulle inte innebara att katolska kvinnor foljde den
allminna sekuldra tidsandan.

De normala viagarna for katolska kvinnor var
aktenskap eller intriade i en religios orden, dven om
det senare knappast var mojligt i Mexiko under
flera decennier. Del Valle var tydlig med att hon
sjalv aldrig kdnt ndgon kallelse till ordensliv. Hon
representerade en tredje vig, som hon naturligtvis
inte var ensam om: att leva som aktiv celibatir
kvinna i virlden. Det var ocksé en vdg som hon

sag for de kvinnor som genomgatt hogre utbild-
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ning i katolsk anda dven om de mycket vil kunde
gd ndgon av de andra vigarna.

Sammanfattningsvis har Stephen Andes skrivit
en vilunderbyggd studie om en viktig person i
modern mexikansk kyrkohistoria som tidigare
varit mycket litet kdnd. Han ar en god historie-
berdttare och historien dr spannande, men det
betyder inte att han skriver ndgot slags halvfiktion;
allting beldggs i kdllmaterialet. Boken ar littill-
ginglig och passar sdvil forskare som en bredare
lasekrets och forutsitter inga forkunskaper i mexi-
kansk historia

MAGNUS LUNDBERG

Kari Lawe
PAVENS HASTAR. Hovkultur och
maktsymbolik i kyrkostaten Rom.

Stockholm: Carlsson bokforlag 2019, 586
sid.

Kari Lawe har givit oss ldsare en unik bok om
bruket av histar i pavliga ceremonier, i ett format
som ir gediget till bide innehdll och omfing.

Lawe inleder sin framstillning med att beratta
om domesticeringen av histar och om hur djuret
blev en statussymbol for samhillets 6vre skikt.
Hon beskriver histens funktion som offerdjur
kring sooo f.Kr. och hur histen ofta har associe-
rats med solen. Lawe lyfter fram att den grekiske
filosofen Xenofon (428-354 f.Kr.) vittnar om att
histar offrades dt solguden Helios i Sparta. Histen
hade saledes en framstdende stillning i antikens
Grekland, men dven i Kina, Japan och Indien, for
att nimna ndgra av de médngahanda exempel som
Lawe diskuterar.

I sin framstillning satter Lawe dven ljus pd hur
den antike romerske statsguden Deus Sol Invictus
blev Romarrikets motvikt till kristendomens meta-
forik gillande Kristus som rattfirdighetens sol
(Mal. 4:2) samt hur kejsar Konstantin (r. 306—337)
overgick fran att ha sympatiserat med kulten kring
Deus Sol Invictus till att anta kristendomen som
sinreligion. Kring fornkyrkans gestalter diskuterar
Lawe dven personer som Tertullianus (160-220),

Hieronymus (344—420), Johannes Chrysostomos
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(354—407) och Augustinus (354—430), som alla
uttryckte antipatier gentemot hastkapplopningar.

En spinnande detalj som anger att histkapp-
lopningar ingalunda forlorade sin stillning inom
kristendomen dr Lawes dtergivning av hur Olaus
Magnus, i Historia om de nordiska folken, berit-
tar att hastkapplopningarna i Skandinavien efter
kristnandet helgades &t den helige Stefan. Lawe
berittar vidare att Olaus Magnus beskrivning
av héstarnas roll inom allmogestindet i Norden
kontrasterade hans sydeuropeiska kollegors upp-
fattning om histen som furstars attribut.

Att Lawe diskuterar hur Olaus Magnus ansig
att de basta hdstarna fran Norden kom fran Vis-
tergotland, och att de som kunde timja dem hade
en hist som var lika trogen som en hund, dr moj-
ligen kuriosa men av virde for att f4 en inblick i
varfor Olaus Magnus historia ansags vara exotisk
och spannande bland hans samtida. Sddana detal-
jer gor lisningen av denna bok till ett fint komple-
ment till annan litteratur som behandlar kyrkans,
hastens och Nordens historia.

Detaribokens tre inledande kapitel som ldsaren
far ta del av utvecklingen i synen pa hasten som
offerdjur, tavlingsredskap, statussymbol och fore-
komst i bildkonst fran forhistorisk tid till medel-
tid. Dessa tre kapitel fungerar samtidigt som en
inledning och brygga till det som bokens undertitel
anger, namligen hovkultur och maktsymbolik i
Kyrkostaten.

Det verkar vara under rendssansens tidevarv
som histen far sin sidrskilda stillning inom de
pavliga ceremonierna och det tycks mig som om
Lawes genomgéngar om pavliga cavalcate del pos-
sesso (en ceremoni som foljer valet av en ny pave,
dé paven fors i en procession som snirklar sig lings
Roms gator till Lateranbasilikan San Giovanni in
Laterano, stiftet Roms katedral), karnevaler i Rom
med hiastkapplopningar, tornerspel samt ring- och
quintardnningar pa Petersplatsen, 4r som bast nar
hon beskriver just denna epok. Informationen ar
synnerligen detaljrik med ett sprak som gor las-
ningen stimulerande. Aven de delar i boken som
avhandlar den tidigmoderna periodens adelsaka-
demier, militar ridkonst och manualer for ridning

ar fascinerande lasning.
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Nir handlingen fortsitter och Lawe avhandlar
tiden frdn 1600-talet fram till det tidiga 1900-talet
arinnehdllet fortfarande mycketintresseviackande,
men formen kan upplevas som en aning repetitiv.
Exempelvis inleds varje kapitel med en omfattande
diskussion om de ménga pavar som suttit pa Petri
stol. Denna genomgéng dr forvisso hjalpsam, men
tamligen omfangsrik.

Vidare finns det mycket stoff i Lawes bok som
ar av stort kyrkohistoriskt intresse. Hir vill jag
ndmna historien kring den av paven Clemens VIII
upprittade Collegio Clementino och som drevs av
somaschifiderna. Denna akademi dr ldngt mindre
kiand in jesuiternas undervisningsinstanser och
virdefull att lyfta fram. I boken Pdvens hdstar
finns ocksa skildringar av forvecklingarna i det
tidigmoderna och moderna napolitanska hovet
samt notiser om den svenska drottning Kristinas
verksamhet pd den italienska halvon. Sddana
utblickar gor Lawes bok till ndgot betydligt mer
an en ren genomgang av maktsymboliken kring
péavens héstar och dessa héstars funktioner i Kyr-
kostatens hovkultur.

ANDREAS MAZETTI PETERSSON

John Carr
THE POPE’S ARMY. The Papacy in Diplomacy
and War.

Barnsley: Pen & Sword 2019, 306 sid.

Under huvuddelen av sin 2000-ariga historia var
den katolska kyrkan, i skarp kontrast till de forsta
arhundradenas pacifism och sitt nutida andliga
fokus, en betydande politisk och militir maktfak-
tor.

Intresset for den militdra sidanav pavedomethar
okatsedan borjan av 2000-talet. Som exempel kan
foljande namnas. David S. Chambers, fram till sin
pensionering lektor i rendssansens historia vid the
Warburg Institute of Art, lyfter i sin 2006 publice-
rade bok Popes, Cardinals and War. The Military
Church in Renaissance and Early Modern Europe
fram ett stort antal kardinaler och pavar som dven
var framstdende militdra ledare. Fokus ligger pa
1400- och 1500-talen, men Chambers visar dven

pa hur viapnad styrka var en visentlig del i pavlig
politik och diplomati fran tidig medeltid och fram
till 18oo-talet. Charles A. Columbo, forfattare och
katolsk traditionalist som sedan 2018 ar knuten till
Internationales Theologisches Institut fir Studien
zu Ehe und Familie i Osterrike, behandlar i sin
2008 publicerade The Pope’s legion. The multi-
national Fighting Force that defended the Vatican
den internationellt rekryterade infanterienhet
omfattande 4 592 man — Esercita Zuavi Pontific —
som med oerhort mod och hingivenhet 1861-1870
kdmpade for Pius IX och Kyrkostaten mot kungen
av Savoyens trupper. David Alvarez, professor i
statskunskap vid St. Mary’s College of California
behandlar i sin 2011 publicerade The Pope’s sol-
diers. A Military History of the Modern Vatican
pavedomets militara historia fran 1700-talet och
fram till var egen tid med fokus pd 1900-talet
samt pa de pavliga styrkornas insatser i kampen
mot kungen av Savoyen fram till 1870. Exempelvis
visar han att pavliga vipnade styrkor mellan 1796
och 1870 deltog i sex filttag, att pdven sd sent som
1878 forfogade over ett krigsfartyg, samt att det
pavliga Palatsgardet (Guardia Palatina d’Onore),
ett sorts pavligt hemvarn med ceremoniella funk-
tioner, under den tyska ockupationen av Rom
1943-1944 gjorde en stark insats genom att bevaka
Vatikanens extraterritoriella egendom.

I foreliggande bok skildrar John Carr, engelsk
journalist med ett forflutet bland annat vid Vati-
kanradion i Rom, pdvedomets historia ur ett
militirt och diplomatiskt perspektiv. Boken ar
mer populirt skriven dn de ovannimnda verken,
da den i forsta hand vinder sig till den militarhis-
toriskt intresserade allminheten, men fortjanar
anda att uppmarksammas i ett vetenskapligt kyr-
kohistoriskt sammanhang.

Boken dr indelad i tretton kapitel dar ldsaren
ur politisk, diplomatisk och militar synvinkel far
folja pavedomet fran de tidigaste drhundradena
fram till var egen tid. I detta sammanhang far det
riacka med ndgra exempel. Som den diplomatiskt
och militart mest aktiva perioden avgransas tiden
mellan 410, da paven Innocentius I, den forste pave
som burit titeln Defensor Urbis — stadens beskyd-
dare — genom diplomatiska foérhandlingar med
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goternas ledare Alarik, sokte avleda en ockupation
av Rom, och 1870, da Pius IX slutligen tvingades
ge upp Kyrkostaten.

Ett fro till senare drhundradens anvindande av
militdra styrkor anser sig Carr emellertid ha funnit
redan i den tidiga kristenheten. Jesu uppmaning i
Lukas 22:36-38, att den lirjunge som saknade ett
svard skulle silja sin mantel och kopa ett svard,
verkar tyda pa en realistisk insikt att det i och for
sig pacifistiska budskapet inte kommer att 6verleva
i verkligheten utan mojlighet till vipnat skydd. En
liknande tanke framfordes dven av Augustinus i
De Civitate Dei, dir han hiavdar att den gudom-
liga forsynen standigt anvant krig for att straffa
den moraliskt forfallna manskligheten och for att
triana den till ett ractfardigt liv.

Som forutsdttning for pivarnas bade diploma-
tiska och militara verksamhet lyfter Carr fram att
vastkyrkan, i motsats till 6stkyrkan, redan hade
en betydligt mer politisk och varldslig struktur.
Medan patriarken av Konstantinopel endast hade
rent andliga uppgifter kom pdvarna att se sig
som bdde andliga och virldsliga ledare. Starkast
konkretiseras detta i Kyrkostaten, som tickte en
fjardedel av den italienska halvon och dir paven
var virldslig monark. Det militira ledarskapet
utovades som regel av den pdvliga generalkapte-
nen, men historien rymmer dven pavar som sjilva
anforde arméer.

Sin starkaste militarisering genomgick kyrkan
under korstdgstiden, da de andliga riddarordnarna
grundades och pdvarna sdg korstdgsarméerna som
pavliga arméer.

Under mitten av r1300-talet upprittade den
spanske kardinalen Albornzos genom en serie
falttdg pavlig auktoritet i Kyrkostaten. Det var
aven Albornzos som 1357 utfirdade Constitu-
tiones Sanctae Matris Ecclesiae, Kyrkostatens
grundlag, vilken kom att gilla fram till 1816 och
ddr det fastlades i vilka provinser staten skulle
delas in, hur dessa skulle styras och vilka militdra
skyldigheter de olika adelsfamiljerna hade gent-
emot paven. Sin politiska och militira hojdpunkt
nddde Kyrkostaten under pdvarna Alexander VI
och Julius II, bdda starka statschefer av typiskt
tidigmodernt slag, den forstnamnde var dartill en
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framstdende diplomat och den senare en ytterst
kompetent faltherre.

I och med turkarnas intagande av Konstantino-
pel 1453 sokte pavarna ateruppvicka den slum-
rande korstigsandan. Den pdavliga flottan under
ledning av kardinaler sésom Ludovico Trevisan
och Oliviero Carafa besegrade turkarnaiettflertal
mindre slag och Pius IT hade till och med planer pa
att sjalv stilla sig i titen for en korstagsflotta mot
Konstantinopel. Den stora uppgorelsen med tur-
karna, vilken emellertid inte ledde till dtererovring
av Konstantinopel, skedde i slaget vid Lepanto
1571 ddr den kristna flottan pd uppdrag av Pius V
besegrade turkarna. I och med Pius déd 1572 dog
ocksa korstagstanken.

Under 1800-talet utkdimpade pdvarna den sista
striden for att soka rddda Kyrkostaten. Kampen
fordes inte bara pa ett ideologiskt plan mot natio-
nalister och liberaler utan dven rent militirt mot
Garibaldis rodskjortor och kungen av Savojens
trupper. Utforligt beskrivs det mod och den offer-
vilja med vilken den siste pavlige generalkaptenen,
Hermann Kanzler, och hans internationellt rekry-
terade trupper kimpade mot fienden. Ett intres-
sant pdpekande dr att huvuddelen av historieskriv-
ningen — liberalt och protestantiskt fargad — inte
bara forbisett dessa militdra insatser utan dven
att Kyrkostaten var en legitim stat som angreps
av en annan stat understodd av en protestantisk
stormakt, Preussen.

I det avslutande kapitlet skildras t9oo-tals-
pavarnas diplomatiska kamp mot diverse totali-
tira regimer. Kortfattat berors dven Paulus VI:s
beslut frdn 1970 om att upplosa Adelsgardet och
Palatsgardet som en del av nedmonteringen av det
pavliga hovet samt som eftergift it tidens antimili-
tariska stromningar.

Tyvirr innehdller Carrs bok en del felaktigheter.
Adelsgardet, la Guardia dei Nobili, exempelvis,
var inte en nygrundning av Pius VII utan gick till-
baka pa tva dldre livgarden till hdst: La Guardia
dei Cavalleggeri grundat av pédven Innocentius
VIII och Guardie delle lancie spezzate uppsatt
under Paulus IV. Palatsgardet, la Guardia Pala-
tina, var inte grundat av Pius VII utan av Pius IX.

Det pévliga gendarmeriet, Corpo della Gendar-
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meria dello Stato della Cittd del Vaticano, ir inte
en fortsittning av adelsgardet utan en egen styrka
grundad 1816 av Pius VII. Dessutom aterger Carr
en av de vanligast forekommande skrénorna om
Schweizergardet, nimligen att det skulle ha varit
Michelangelo somritat gardets uniformer. Gardets
nuvarande uniformer dr skapade av Jules Repond,
kommendant for Schweizergardet 1910-T1921
med forlagor dels i dldre uniformer, dels i Rafaels
madlningar i Vatikanen. Fiargerna rott, gult och
blatt dr familjen Medicis farger som gardet fick
ratt att bara efter att ha raddat Clemens VII:s liv
under Sacco di Roma 1527 (Repond, Le costume
de la Garde Suisse Pontificale et la Renaissance
italienne, 1917). Till detta kommer en hel del
genealogiska felaktigheter angdende rendssansens
olika adelsfamiljer.

Trots de ovan papekade felaktigheterna ar Carrs
bok lasvird. Inte minst for att hir for forsta gdngen
ges en oversikt over kyrkans forhallande till det
militdra, fran de forsta kristna drhundradena och

fram till var egen tid.

KARI LAWE

Klaus Schatz

JESUITEN IN SCHWEDEN (1879—2001).

Miinster: Aschendorff 2019, 194 sid.

Till 200-drsminnet av jesuitordens &dterupprit-
tande 1814 publicerade jesuiten Klaus Schatz, som
under médnga ar var verksam som professor vid
jesuiternas hogskola i Frankfurt, ett fembandsverk
om den tysksprakiga jesuitordens nyare historia.
Denna historik skildrar den tyska jesuitordens
uppgéng och blomstring under 1800- och forsta
hélften av 1900-talet samt kriser och tillbakaging
under drhundradets senare del, d& antalet jesuiter
gick starkt tillbaka och manga verksamheter fick
liggas ner. Ett undantag utgor de tyska jesuiter-
nas avdelning (Regio) i Sverige, dar man inte bara
kunnat halla sina positioner utan ocksd expande-
rat. Detta dr bakgrunden till att Schatz bestimde
sig for att ge ut en bok om ordens historia i Sverige.

Boken har formen av en empirisk skildring av

jesuitordens verksamhet i Sverige fran etableringen

1879 till dags dato med en inledande redogorelse
for de jesuitiska aktiviteterna i omrddet under
tidigmodern tid. Schatz kan vad giller perioden
fram till 1960-talet anknyta dels till ordensbro-
dern Richard Wehners arbeten, dels till min egen
forskning om katolsk mission och katolsk manlig-
het i Norden, dir jesuiterna spelar en central roll.
D4 den del av Wehners arbete som behandlar tiden
efter 1880 aldrig publicerades och den empiritunga
delen av min forskning bara foreligger pa svenska,
utgor Schatz arbete pa sitt sdtt en pionjdrinsats
riktad till en tysk lasekrets.

Att jesuiterna kom till Skandinavien var en kon-
sekvens av kulturkampen i Tyskland, som ledde
till att orden forbjods 1872. De landsflyktiga tyska
jesuiterna upprattade nya verksamheter i angrans-
ande ldander, daribland i Sverige. Hir 6vertog de
sjdlavdrdsansvaret for forsamlingskyrkan S:ta
Eugenia i Stockholm och snart ocksd for den
katolska forsamlingen i Goteborg. Schatz skildrar
denna verksamhet och lyfter fram de enskilda
jesuiterna. Sa exempelvis Fredrich Lieber, en av
pionjarerna som under manga ar var superior for
jesuitresidenset i Stockholm och vars bror, Ernst
Lieber, var en av de ledande foretridarna for
den politiska katolicismen i Tyskland. En annan
centralgestalt 4r den ovan nimnde Wehner, som
var superior i Stockholm respektive kyrkoherde i
Eugeniaforsamlingen 1929 till 1950.

I boken finns bilder pa de ledande jesuiterna
och ett utforligt, biografiskt personregister over
alla jesuiter som varit stationerade i Sverige. Det
ges ocksd en kort presentation av de nio svenskar
som mellan 1835 och 1904 intriddde i jesuitorden.
Ingen av dessa kom emellertid att verka i Sverige.
Under 1900-talet lyckades man daremot rekrytera
flera svenskar, daribland de bida konvertiterna
Lars Roth, som under manga ér ledde den svenska
avdelningen pa Vatikanradion, och Thomas Ider-
gard, tidigare ordforande fér Moderata ungdoms-
forbundet och nu verksam som prist i Eugenia-
kyrkan.

Under de forsta tjugo aren var jesuiternas
verksamhet forhdllandevis framgangsrik. Nastan
hilften av landets katoliker bodde i Stockholm
med omnejd och det stora flertalet konvertiter
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fick sin undervisning och upptogs i den katolska
kyrkan av jesuiterna. Snart borjade man planera
for att bygga en stor jesuitkyrka med tillhérande
kollegium i centrala Stockholm. Dessa planer
tvingades man dock uppge till f6ljd av konflikter
med den apostoliske vikarien, biskop Albert Bitter.

Just dessa konflikter var anledningen till att
den andra delen av Wehners arbete inte publice-
rades. Det ansags, framhaller Schatz, olimpligt,
sarskilt som det forekom en liknande konflikt pa
1970-talet dd en av jesuiterna var generalvikarie.
I bada fallen handlade det om anklagelser om att
jesuiterna dominerade den katolska verksamheten
i landet. Konflikterna med biskop Bitter ledde till
att man fran jesuitordens sida bestimde sig for att
avveckla verksamheten i Sverige. Forsamlingen i
Goteborg uppgavs 1913 men genom en lekman-
naaktion och en petition till Rom tvingades den
tyska jesuitorden behélla Eugeniaforsamlingen,
vilken fram till dags dato utgor ett centrum for
jesuiternas verksamhet i Sverige.

Under mellankrigstiden blev jesuiternas verk-
samhet mer utatriktad igen med satsningar pa ett
»intellektuellt apostolat», och i detta syfte upprat-
tades en missionsstation i Uppsala, vilken 1975
blev en ordinarie forsamling. Verksamheten blev
alltmer mangfacetterad, och antalet konversioner
okade stadigt. Bland dessa fanns kdnda kulturper-
sonligheter som Gunnel Vallquist och Sven Stolpe,
vilka tillsammans med andra katolska akademiker
medverkade i den av jesuiterna ledda tidskriften
Credo, numera Signum. Med flyktingstrommen
efter andra virldskriget skedde en stark 6kning av
antalet katoliker, och antalet jesuiter 6kade fran
tta till femton, varav tva var lekbroder. Bland de
nya jesuiterna var Peter Hornung, som frdn 1959
hade en ledande roll forst som superior och sedan
som kyrkoherde i S:ta Eugenia och som ansva-
rade for forsamlingens flytt till den nya kyrka vid
Kungstradgarden som invigdes 1982.

Den kris som foljde efter Andra Vatikankonci-
liet gjorde sig foga markbar i den katolska gemen-
skapen i Sverige. Reformverksamheten bidrog
snarast till att stirka den katolska kyrkans anse-
ende i landet, och fran jesuiternas sida tolkades

de nya ekumeniska riktlinjerna enligt Gatz som
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en maning att stirka den kristna profileringen.
Vid denna tid borjade jesuiterna upptrida med sin
ratta identitet dven i offentligheten, och d& orden
1979 firade hundradrsminnet av sin etablering i
landet var jesuitgeneralen Pedro Arrupe pa plats.
Satsningen pd ett akademiskt apostolat fick sin
kroning i upprattandet av Newmaninstitutet i
Uppsala 2001, en jesuitledd katolsk hogskola som
nio 4r senare fick statligt erkdnnande.

Gatz bok ir faktaspickad med konkreta upp-
lysningar om jesuiternas apostolat i Sverige, vilket
under tider dven omfattade Gaivle, Visterds och
Orebro. Men den innehaller ocksa manga intres-
santa redogorelser for savil interna radslag som
personliga konflikter och informativa utdrag ur
kdllmaterial som speglar den jesuitiska verksam-
heten och spiritualiteten.

YVONNE MARIA WERNER

Andreas Henkelmann, Christoph
Kosters, Rosel Oehmen-Vieregge &
Mark Edward Ruff (red.)
KATHOLIZISMUS TRANSNATIONAL. Beitrige
zur Zeitgeschichte und Gegenwart in
Westeuropa und den Vereinigten Staaten.

Miinster: Aschendorff 2019, 470 sid.

Det finns en livaktig modernhistorisk katoli-
cismforskning, vilken linge haft en foretradesvis
nationell pragel med fokus pa utvecklingen i de
enskilda linderna. Under de senaste tjugo dren
har det hidr liksom i (kyrko)historieforskningen
i allminhet skett en foriandring i riktning mot
transnationella perspektiv. Antologin, vilken dr
en festskrift till den vid universitetet i Bochum
verksamme kyrkohistorikern Wilhelm Damberg,
tar fasta pd detta perspektiv, vilket exemplifieras
i 26 artiklar som belyser olika aspekter av 1900-
talets katolska kyrkohistoria med fokus pa det
tyska sprakomradet.

Iettinledande kapitel diskuterar de fyraredakto-
rerna det transnationella perspektivets mojligheter
for den samtidshistoriska katolicismforskningen
och framhéller att katolska rorelser av olika slag

som exempelvis ultramontanismen, den katolska
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aktionen i borjan av 19oo-talet, det katolska enga-
gemanget for ett enat Europa och forandringarna
i samband med och efter Andra Vatikankonciliet
bara kan forstds i ett transnationellt perspektiv.

Ett exempel pd detta dr den katolska »pillari-
seringen», alltsd formeringen av ett konfessionellt
sarsamhille, i linder som Belgien, Nederlinderna,
Tyskland och Schweiz. Detta belyses av religions-
sociologen Staf Helmans som ocksd diskuterar
mojligheten att anvinda detta koncept vid analys
avenavandrareligioner. Enannan metodisk aspekt
tas upp av den schweiziska historikern Franziska
Metzger som diskuterar minne som ett analytiskt
redskap inom katolicismforskningen. Hon plade-
rar for anvindningen av konstruktivistiska och
poststrukturalistiska analysredskap med fokus pa
de riter, symboler, praktiker, bilder och berittelser
som formar en religios gemenskap.

Historikern Klaus Grosse Kracht diskuterar
Bourdieus filtteori som ett mojligt koncept for
modernhistorisk katolicismforskning. Med hjilp
av begreppet »katolskt filt» fir man, menar han,
ett bittre grepp om de forandringar som skedde
efter upplosningen av det slutna katolska sarsam-
hillet. Dessa forandringsprocesser tas upp dven av
historikern Thomas Grossbolting, som framhéller
vikten av att inte bara undersoka de sociologiska
och kulturella forindringarna utan ocksd ta
sikte pa den kristna tron (Glaubigkeit) och dess
uttrycksformer. Som exempel lyfter han fram den
nya pastorala praxis som utvecklades efter Andra
Vatikankonciliet och de mentalitetsforandringar
som detta speglade, forindringar som bara kan
forstds i en transnationell jamforelse.

Den belgiske kyrkohistorikern Jan de Maeyer
pliderar for att kombinera det transnationella
anslaget med ett biografiskt perspektiv. Flera av
artiklarna i antologin har ett sidant biografiskt
eller snarare mikrohistoriskt perspektiv, dir den
historiska utvecklingen belyses utifrdn enskilda
katolikers transnationella erfarenheter. Tyngd-
punkten ligger pd tiden efter andra virldskriget
och pa den religiosa och samhailleliga transforma-
tionsprocess som priglade perioden efter Andra
Vatikankonciliet.

Andreas

Sa  undersoker kyrkohistorikern

Holzem stiftet Rottenburgs biskop Joannes
Baptista Sprolls relationer till militarregeringen
i den franska ockupationszonen. Den franska
kommendanten var praktiserande katolik, vilket
underldttade kontakterna. Som en jimforelse tar
han upp kardinal Clemens August von Galen i
Minster och dennes svarigheter att nd ett modus
vivendi med den brittiska militirregimen. Samma
monster framtrider i de bada historikerna Michael
KiSeners och Wilfried Loths bidrag, som tar sikte
pa fransk-tysk katolsk samverkan efter andra
varldskriget och hur den katolska tron fungerade
som ett forenande band. KifSener belyser detta i
en undersokning om tillkomsten av ett katolskt
europeiskt sekretariat for Europafrigor, medan
Loth analyserar den katolske pristen Franz Stocks
verksamhet som forestindare for ett prastsemina-
rium i ett franskt lager for tyska krigsfangar. Verk-
samheten pagick till 1947 och stoddes av franska
biskopar;av de mer 4n 500 min som deltog i denna
seminarieverksamhet blev majoriteten sedermera
katolska prister.

De personliga nitverkens betydelse lyfts fram
i flera av artiklarna. Ett exempel dr kyrkohis-
torikern Joachim Schmiedls artikel om en tysk
hjalpbiskop och dennes internationella nitverks-
kontakter under Andra Vatikankonciliet. Nitver-
kandets betydelse kommer an tydligare till synes
i historikern Katharina Stornigs artikel om den
polska grevinnan Maria Theresia Ledochowska.
Hon visar hur Led6chowska anvinde sina omfat-
tande transnationella manliga nitverk bade for
att genomdriva sina ordensvisioner och i sin kamp
mot slaveriet i Afrika. Att hennes onkel var kar-
dinalprefekt for den romerska missionskongre-
gationen och hennes bror general for jesuitorden
var inte utan betydelse i sammanhanget. Artikeln
har ett tydligt genusperspektiv, vilket enligt Stor-
ning bidrar till att synliggora kvinnors insatser
i en manligt dominerad kyrka. Denna syn pa
genusperspektivet skymtar fram aven i tvd andra
artiklar, ocksa de forfattade av kvinnliga forskare
och med katolska kvinnor som forskningsobjekt.
I de minga artiklarna om manliga aktorer lyser
genusperspektivet med sin franvaro.

Den schweiziske historikern Urs Altermatt ana-
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lyserar de efterkoncilidra forindringarna med sar-
skilt fokus pa 1968, aret da encyklikan Humane
Vitae publicerades. Han ser denna encyklika som
en symbolisk markor for den auktoritetskris som
den katolska kyrkan rakade in i efter konciliet.
Under denna period skedde en radikal nedging
i gudstjanstfrekvensen, som under 1950-talet pa
mdnga hdll legat pd mellan 60 och 9o procent,
samtidigt som det skedde en drastisk minskning
i antalet prist- och ordenskallelser. Den kyrkliga
reformverksamheten i anpassningens tecken for-
starkte, menar han, effekterna av den radikala
modernisering som det visterlindska samhallet
genomgick under denna period. Hir framtradde
den nya sexualmoralen som en viktig indikator.
Dessa samband tas upp ocksd av historikern
Thomas Brechenmacher, som sirskilt uppehaller
sig vid kontrasterna i den pavliga laroforkunnel-
sen som pendlade mellan progressiv fornyelse och
auktoritar formyndarmentalitet.

En annorlunda infallsvikel finner man i histo-
rikern Olaf Blaschkes bidrag, som handlar om
konfessionalismen i den tyska historikerkaren
under efterkrigstiden. Protestantiska historiker
intog en dominerande stillning, och katolska
historiker blev inte sillan utsatta for diskrimine-
ring vid akademiska tjanstetillsittningar. I vissa
sammanhang bemddade man sig dock om paritet
pd samma satt som nar det giller kon vid dagens
tjdnstetillsattningar. Bidda grupperna utnyttjade
sina internationella natverk i sin kamp om poster
och inflytande. Vad gillde forskningsperspektiven
intog de protestantiska forskarna ofta en natio-
nalkonservativ hdllning, medan katolikerna lyfte
fram det kristna vasterlandet som en central kate-
gori, ofta i ett transnationellt perspektiv.

Att det finns reminiscenser av denna konfes-
sionella historikerkamp dven i dagens tyska his-
torikerskra belyses i kyrkohistorikern och protes-
tantismforskaren Katharina Kunters artikel, som
utgor en kommentar till antologin som helhet.
Hon uttrycker forvaning 6ver att artiklarna, bort-
sett fran Blaschkes, ar sa exklusivt inriktade pa det
katolska. Det gors sdledes inga jamforelser med
utvecklingen i protestantiska linder och ekumeni-

kens betydelse i de transformeringsprocesser som

analyseras tas inte upp. Vidare riktar hon kritik
mot antologins visttyska perspektiv och avsak-
naden av artiklar som belyser de 6steuropeiska
kyrkliga erfarenheterna.

Antologin ger enintressantinblick i den modern-
historiska katolicismforskningen och illustrerar
hur den pdverkats av det transnationella perspek-
tivet och hur detta perspektiv pa ett fruktbart
satt kan kopplas till en biografisk, mikrohistorisk
ansats. Men som Blaschke tydligt visar, hade detta
perspektiv en stark stdllning i den dldre, konfessio-
nellt priaglade katolska historieskrivningen, dven
om begreppet som sddant inte anviandes. Nu har
det alltsa slagit igenom dven inom den moderna

sekulira katolicismforskningen!

YVONNE MARIA WERNER

Tim Grass

THE LORD’S WORK. A History of the
Catholic Apostolic Church.

Eugene, Oregon: Pickwick Publications
2017, 358 sid.

Tim Grass skildrari The Lord’s Work den Katolsk-
apostoliska kyrkans historia fran dess bildande till
nutid. Uppgiften ar angeldgen eftersom litteratu-
ren pad omrddet dr begrinsad, dels beroende pa
kyrkans avvaktande instillning till forskning om
den av icke-medlemmar, dels pd det svara kallage
denna instillning resulterat i. Den ildre forsk-
ningslitteraturen ar ofta konfessionellt polemiskt
fargad, medan personer med bakgrund i rorelsen
som skrivit for en bredare publik medvetet har
begransatsigtillattbehandla offentligt tillgangliga
kallor trots tillgang till ytterligare material. Grass
kritiserar till exempel Columba Graham Flegg,
som skrivit standardverket om kyrkan, (Gathered
Under Apostles. A Study of the Catholic Apostolic
Church, 1992), for detta, men gor sjalv en liknande
avgransning: han viljer att inte ta med vissa
aspekter i sin framstillning »because these were
what members were specifically commanded to be
silent about and T wish to respect that» (s. 218).
Grass undersoker kyrkan som en internationell

rorelse, men hans primara fokus dr utvecklingen
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pa de brittiska 6arna och i Tyskland. Om Sverige
foreligger en historisk fallstudie med en allmin
introduktion av Bo Adell (De tysta bedjarna.
Redogorelse for den katolsk apostoliska Kyrkans
verksambet i Sverige fran omkring 1860, 2000).

Grass delar in sin studie i tre overgripande
avdelningar: kyrkan fore apostlarna (1830-1835),
kyrkan under apostlarna (1835-1901) och kyrkan
efter apostlarna (19o1-). Perioden fore apostlarnas
framtradande beskrivs av Grass som en turbulent
tid for kyrka och samhille i Storbritannien; ekono-
misk depression, social oro och politiska reform-
krav foljde det krig mot Frankrike som avslutats
1815, och i det laget uppstod en fraktion inom den
evangelikala rorelsen som var teologiskt radikal
men motsatte sig politisk radikalism. Gruppen
samlades i en serie konferenser i Albury (platsen
har stor betydelse i rorelsens fortsatta historia)
under aren 1826-1830 och utvecklade dir en syn
pa den etablerade kyrkan som avfallen och en
forhoppning om att de karismatiska nddegavorna
skulle restaureras. Bland de nidrvarande var den
skotske presbyterianske pastorn Edward Irving
(som gett upphov till rorelsens i idldre litteratur
anvinda oknamn »irvingianer») som snart blev
overtygad om att en sddan restauration dgt rum
och innebar ett aterupprattat apostlaambete. Tolv
apostlar avskildes efter profetisk kallelse den 14
juli 1835; datumet markerar bildandet av Katolsk-
apostoliska kyrkan.

Den forst kallade aposteln var engelsmannen
John Bate Cardale, som Grass skriver fram som
kyrkans viktigaste och riktningsgivande ledarge-
stalt. Det var, menar Grass, genom Cardale som
rorelsen fick en mer anglikansk dn presbyteriansk
pragel, vilket var besviarande for Irving och hans
krets. Irvings forhdllande till apostlakollegiet
anstrangdes dven av att apostlarna pa Cardales
initiativ borjade utova sitt imbete utan att invanta
Andens ledning: »Now they believed that their
gift, while involving spontaneous Spirit-led action,
was activated by the intelligence, in contrast to the
impulse which activated the prophetic gift» (s. 57).

En av apostlarnas uppgifter var att undersoka
doktriner och gudstjanstordningar i olika delar av
kristendomen och ta vara pa det som var av viarde

for att rena (och, hoppades man, ena) kristenhe-
ten infor Jesu snara dterkomst. Grass menar att
denna verksamhet starkt bidrog till att rorelsens
negativa syn pa de etablerade kyrkorna mjukades
upp, och att den redan under 1840-talet utveckla-
des i en hogkyrklig riktning. Man introducerade
en pabjuden liturgisk ordning och inforde liturgisk
klddsel med inspiration fran den romersk-katolska
kyrkan. Nyordningarna innebar svarigheter for
de lokala forsamlingsgrupperna eftersom liturgin
forutsatte ett av apostlarna invigt prasterskap;
mojligheterna till gudstjinstfirande begrinsades
av tillgdngen pa liturger. Men enligt Grass fanns
det ocksa ett internt »lagkyrkligt» motstand
frdn medlemmar utan anglikansk bakgrund och
liturgiskt intresse; i vissa forsamlingar drojde det
decennier innan liturgin infordes.

1847 infordes det for kyrkan karakteristika
sakramentet besegling med den Helige Ande,
som utfordes av apostlarna och innebar att deras
auktoritet bekriaftades. De beseglade, det vill saga
kyrkans medlemmar, ansdgs utgora de 144 ooo
som omnamns i Uppenbarelseboken 7, och beseg-
lingen innebar enligt Grass en forsikran om att
»the Spirit was indeed given to believers, but litur-
gically rather than charismatically. This served to
enhance the apostles’ authority as those through
whom this gift was bestowed, rather than eroding
it as others claimed to be equally endowed with
the spirit» (s. 67).

De forsta dodsfallen inom apostlakollegiet,
1855, innebar ett hart slag mot kyrkans sjalvforsta-
else. Vissa apostlar hade dven uttryckt tvivel 6ver
sin kallelse och lamnat sin funktion, och tanken
pd attett samlat apostlakollegium skulle forbereda
kyrkan for att ta emot Kristus utmanades. I det
laget framforde en av kyrkans hogre funktiondrer,
anglaprofeten Heinrich Geyer, uppfattningen att
vakanta platseriapostlakollegiet kunde fyllas (och,
med hdnvisning till Paulus och Barnabas kallelse
till apostlar, att ytterligare apostlar kunde laggas
till de ursprungliga tolv) och han profeterade om
specifika personers kallelse till apostel. Samtidigt
ifrdgasatte han vissa grundbultar i kyrkans eska-
tologi, till exempel menade han att de 144 ooo inte
begransades till de av apostlarna beseglade, vilket
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undergrivde den apostoliska auktoriteten. Grass
ser grunden till konflikten i spanningar mellan
Storbritannien och kontinenten; apostlarna var
alla britter och de av tysken Geyer utpekade apost-
lakandidaterna var kontinentaleuropéer.

Geyer exkommunicerades av apostlarna, och
hade stor betydelse for bildandet av den mer
bekanta Nyapostoliska kyrkan 1863. Grass fram-
héller att forekomsten av en nyapostolisk kyrka
var en nagel i 6gat pd den katolsk-apostoliska, som
konsekvent avvisade alla forsoningsforsok. Den
nyapostoliska kyrkan distanserade sig snart fran
sitt katolsk-apostoliska ursprung, skriver Grass,
»ceasing to use vestments and incense, and later
banning prophecy in its sevices. A century later,
the main evidence of its origins is the rite of sealing
(although this has now been extended to children),
the centrality of the eucharist to its worship, and
the apostle ministry» (s. 78). Nyapostolisk his-
torieskrivning gor dock ansprak pd den tidiga
katolsk-apostoliska historien (se till exempel den
av samfundet utgivna broschyren Den nyaposto-
liska kyrkan. Kort 6verblick, u.a.).

Katolsk-apostoliska kyrkan verkade parallellt
med de stora vickelserorelserna under 18o0-talet,
sarskilt i Storbritannien, men hade andra strate-
gier. Den arrangerade inte vickelsemoten i Charles
Finneys anda utan dess »outreach meetings were
conducted in a markedly restrained manner» (s.
124). Under 1890-talet mirktes dock ett visst
intresse for helbrigdagorelse inom rorelsen,
vilket Grass ser som en paverkan av den allmanna
vickelseatmosfaren. Samtidigt anknot det till en
spanning som funnits frdn borjan inom kyrkan:
»Irving had expected apostles who would work
miracles, but Cardale’s idea appears to have been
closer to Anglican bishops» (s. 159). Efter 1917 ser
Grass inga tecken pd att helande forekommit inom
kyrkan, vilket han tolkar som ett avstindstagande
till den framviaxande helanderorelsen.

Den siste av de tolv apostlarna dog 1901. Grass
menar att denna hiandelse inte var fullt s trauma-
tisk som tidigare litteratur gjort gillande; kyrkan
hade forberett sig pd en existens utan apostlar.
Trots det »things were never to be the same again
for the Catholic Apostolic Church. Since the con-

ferring of apostolic grace and commission was an

essential part of ordination, no ordinations could
take place after the apostles died; gradually the
Church’s structures and ministry were to be dis-
mantled by death» (s. 218). Kyrkan forstod sitt nya
tillstdnd eskatologiskt; den befann sig i den stund
av tystnad som foljde brytandet av det sjunde sigil-
let (Upp. 8:1).

Detta tillstind innebar att kyrkan blev »tyst» i
bemarkelsen att den upphorde att vara missione-
rande; inga nya medlemmar varvades och nyfikna
utomstdende uppmuntrades inte. Det dr den hir
forsiktigheten som enligt Grass ar orsaken till
den knappa materialtillgingen; kyrkans skrifter
skulle inte vara tillgiangliga for icke-medlemmar.
Men han ger olika skal for det, ett var omsorg om
icke-medlemmar som inte accepterade rorelsens
ansprik (»to study it may even be dangerous for
them by placing them in the position of rejecting
God’s message through it», s. 4), ett annat var
omsorg om medlemmarna sjilva (utomstaende
intresserade »might jeopardize the condition of
those already gathered by lowering the spiritual
temperature of the congregations», s. 232).

Efter 1901 fanns dnnu tvd »coadjutorer» av
ursprungligen tolv vid liv. Dessa var medhjalpare
till apostlarna och kunde utfora apostoliska hand-
lingar pa delegation, de hade bland annat kunnat
administrera beseglingsakten. 1 det nya laget
uppstod fragan om de dven fortsittningsvis kunde
gora det: »It was concluded that they could not»
(s. 223). Fram till 1929 d& den siste coadjutoren
avled fungerade de dndd som samlande ledarfig-
urer. »The story from now on is one of continuing
decline, marked by the deaths of the last of succes-
sive orders of clergy.» (s. 252)

Grass ser dock en skillnad mellan Storbritan-
nien och Tyskland i detta avseende. Den siste av
kyrkans dnglar (ungefir motsvarande biskop) tog
i Tyskland initiativ till en forenklad gudstjanstord-
ning ledd av underdiakoner som han sjilv tillsatte.
Grass menar att dtgirden didr ansdgs nodvandig
eftersom tyskarna inte pd samma friktionslosa
sitt som engelsminnen kunde hitta nya guds-
tjanstgemenskaper i sina statskyrkor (i England
hade beseglade ofta samtidigt varit medlemmar i
Church of England). Ett sarskilt kapitel dgnas at
relationen mellan Katolsk-apostoliska och ang-
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likanska kyrkan efter r9o1, som for det mesta
var positiv. (Adell ger en likande bild av Katolsk-
apostoliska kyrkan i Sveriges relation till Svenska
kyrkan.)

Ett genomgdende drag i katolsk-apostolisk
historia ir enligt Grass en spianning mellan eku-
menik och sekterism. Efter att den siste aposto-
liskt ordinerade pristen avlidit 1971 och rorelsen
blivit helt lekmannabaserad finns tva huvudlinjer
bland anhdngarna. Den ena anser att frinvaron
av prasterskap inte innebar att forsamlingarna ska
upphora att verka som ett separat samfund med
bonbaserad lekmannaledd gudstjinst, den andra
att man bor finna nya sammanhang for guds-
tjdnstfirande i andra kyrkor med liknande teolo-
gisk och liturgisk profil. Grass genomgdng visar
pd en stadig nedgdng i antalet forsamlingar, flest
finns idag i Nordtyskland dir den separatistiska
instdllningen dr starkare, men att en stark katolsk-
apostolisk identitet andd bevarats och forts vidare
inom gruppen. Han korrigerar ocksd tidigare
forsknings bild av Katolsk-apostoliska kyrkans
medlemskap som huvudsakligen sammansatt av
de hogre samhillsklasserna; han menar att det i
hog grad varit en arbetarklassrorelse.

Grass har haft god tillgang till tidigare i hog
grad outforskade arkiv bade i Storbritannien och
Tyskland, och han lyckas vdl med sin foresats att
»provide a serviceable and thought-provoking
introduction to the life of an often misunderstood

Christian body» (s. 10).

OSCAR SODERHOLM

Kjell O. Lejon

FRAN TRUMAN TILL TRUMP. Om religionens
roll i Vita huset.

Skellefted: Artos & Norma 2020, 264 sid.

Kjell O. Lejon kartlaggeri denna studie de religiosa
miljoer och askddningar som kantat amerikanska
presidenters liv och presidentskap fran slutet av
andra virldskriget fram till idag. Inledningsvis far
vien bred bild av religionens roll i den amerikanska
smaltdegeln, dir religiosa grupper som forfoljdes
i Europa kunde sla rot i de da nyligen formerade
tretton kolonierna i Nordamerika. Lejon malar

en konkret bild av tre historiska tillfloden som
bidragit till den amerikanska identiteten och
sjalvforstaelsen.

Den amerikanska sjalvforstdelsen ar ett centralt
begrepp och sammanfattas av Lejon som den
inhemska uppfattningen och tolkningen av hin-
delser fran den egna historien och dess processer.
Arvet fran dessa tillfléden har sedan kommit att
forandras av historiska skeenden under modern tid
sasom de bada varldskrigen, kriget i Vietnam och
terrorddden den elfte september 2001. Rotterna
till tillflodena beskrivs vara det puritanska tanke-
gods som medfoljde de utvisade eller emigrerade
fran England, upplysningstidens tinkande och
slutligen den amerikanska sjdlvforstaelsen. En
av studiens stora styrkor dr det inledande kapit-
let som forser lasaren med de forkunskaper som
behovs for att greppa den politiska och religiosa
kontext som ligger till grund for den sd kallade
civilreligiositeten. Den civila religiositeten i USA
beskrivs av Lejon som en fundamental del av den
amerikanska kulturen, religionen och politiken 4n
idag.

Civilreligionen i USA ar titt ssmmanvivd med
det politiska livet och finns stadfist i centrala
politiska texter sdsom sjilvstindighetsforkla-
ringen och konstitutionen. Lejon pekar pa otaliga
trosutsagor om nationen, nationens motto och tro-
hetseden som exempel dar starka religiosa referen-
ser aterfinns. Sddana kan idven finnas i nationens
emblem och monument, pd kyrkogardar och ses
vid ritualer sdisom presidentinstallationerna, vilka
spelar en viktig roll i framstédllningen. Begreppet
civilreligion harleds av Lejon till Rousseau (1712—
1778), for vilken religionen i samhillet utgor de
generella dogmer som, for medborgarnas och
statens bista, bildar en gemensam civilreligion.
I de centrala dogmerna &terfinns en tro pd Gud,
tro pa livet efter detta, tro pd kommande belo-
ning och straff, och ett exkluderande av religios
intolerans for att kunna harmonisera politik och
religion. Lejon visar hur dessa tankar finns repre-
senterade hos flera av de founding fathers vilka
kom att forfatta de politiskt styrande dokumenten
som niamns ovan. Lejon fastslar att de religiosa
referenserna i det politiska livet ar mangtaliga och
att de med regelbundenhet manifesteras offent-
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ligt. Denna identitetsbas bildar en mangfald av
konstellationsméjligheter och har under historien
resulterat i olika traditioner med varierande grad
av inklusivitet och exklusivitet, trots konstitutio-
nens separation mellan kyrka och stat. Lejon visar
genomgdende pd hur separationen mellan kyrka
och stat inte lett till att religionen och politiken
hallits atskilda, utan i stillet varit ndra samman-
tvinnade i civilreligios praxis och i tolkningen av
nationens historiska erfarenheter.

Framstillningen gdr sedan over i att presentera
de tretton presidenter som ir i fokus for studien.
Varje president har tilldelats ett kapitel, i vilket
Lejon ger en bild av presidentens bakgrund och
familj samt sammanfattar presidentens karridr
och presidentskap. Fokus ligger framst pa centrala
historiska hiandelser som kantat presidentambetet
och USA under denna tid. Presidentens egen reli-
giosa uppfostran och tro samt inte minst hans tal
vid installationsceremonin blir oftast fokuspunk-
ter i de enskilda kapitlen. Med detta kan Lejon
stundom dven knyta den religiosa bakgrunden
till vissa specifika politiska stallningstaganden.
Denna koppling kunde giarna ha fatt mer utrymme
i kapitlen som ibland blir mer av sammanfattande
overblickar av presidenternas liv snarare dn kon-
kretiserade bilder av presidenternas tro i relation
till sin tids politiska fragor. Med detta hade det
varit mojligt att i storre grad se skillnader mellan
presidenternas politiska dsikter och stillningsta-
ganden kopplade till deras religiosa uppfostran
eller privata trosuppfattning. Denna typ av analys
framkommer tydligt i kapitlen om presidenterna
Ronald Reagan och George H.W. Bush dar presi-
dentens egen tro och religiosa tradition har rela-
terats till vissa politiska stdllningstaganden eller
dogmatiska uppfattningar i allmanhet.

I studiens avslutande kapitel resonerar Lejon
kring de tvd olika vagar som USA och Sverige har
gdtt under historien med fokus pé religiositet och
samhillsutveckling. Med bakgrund i den civila
religionen i USA tydliggors dven det svenska for-
héllningssittet till religionens roll i allmdnhet och
individualismen i samhallet i synnerhet. Har stélls
den fria konkurrensutsatta »religionsmarknaden»
i USA mot statskyrkan i Sverige. Skillnaderna ar

mer ldngtgdende dn enbart under det foregdende
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seklet. I detta sammanhang resonerar Lejon dven
kring hur svenska uppfattningar av den ameri-
kanska religiositeten ar starkt fargad av vdra egna
samhallsviarderingar. Bilden av relationen mellan
politik och religion i USA synliggor var egen poli-
tiska eller moraliska bias, som kan skymma civil-
religionens komplexitet. Lejon beskriver uttryck-
ligen sin 6nskan att denna studie kommer att leda
till en djupare forstaelse for presidenternas per-
sonliga historia och politiska bevekelsegrunder.
Vidare poangteras hur de tretton presidenter som
skildrats alla har haft olika personligheter, olika
viljarstod och stottats av olika religiosa grupper,
vilket kommit att priagla deras tjinsteutdvning.
Det gir darfor enligt Lejon inte att urskilja ndgon
de facto kristen hoger da de kristna samfunden i
USA har stottat olika kandidater fran olika partier
under olika tider. Slutligen visar Lejon hur den
religiosa dimensionen varit en fundamental del i
presidenternas retorik, ndgot som speglar det ame-
rikanska samhillslivet, och en forstielse for denna
dimension dr viktig for att forstd det amerikanska
identitetsbygget.

Med detta rekommenderas Lejons studie till
er som dr intresserade av det amerikanska poli-
tiska och religiosa samhillet, di den genom sin
undersokning av tretton presidenters religiositet
formedlar en bild av det moderna amerikanska
samhills- och identitetsbygget. Med sitt lattill-
gingliga sprak bjuder Lejon in ldsaren att forkovra

sig i den amerikanska civilreligionens d4 och nu.

DANIEL MLADENOVIC

Andrew Louth

MODERNA ORTODOXA TANKARE. Fran
Filokalia till i dag.

Skellefted: Artos 2019, 465 sid.

Artos og Normas nye udgivelse Moderna ortodoxa
tankare af professor Andrew Louth er timelig, da
Louth i december 2019 modtog Sankt Ignatius
ordenen for 2019 i Sigtuna. Bogen er en svensk
overszttelse af et engelsk forleeg og udgivelsen er
en god anledning til bade at stifte bekendtskab
med Louth og det emne, som han i bogen tager
op. Louth er en af de mest leeste formidlere af de
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ortodokse kirkers teologi og historie. Hans mange
veerker beskaftiger sig bide med ostens graske
kirkefeedre og de mere moderne teologiske strom-
ninger. Han er szrlig kendt for sin ligefremme og
pedagogiske stil, som ogsd kommer til udtryk i
den ny bog.

Louths vark om de ortodokse tankere er
baseret pa en reekke foreleesninger, som han holdt
i Amsterdam. Hver kapitel er en omarbejdet
foreleesning, der tager udgangspunktien ortodoks
teenker. Bogen er kronologisk opbygget (for det
meste). Bogens forste del diskuterer betydningen
af de forandringer, der skete i ortodoks teologi
efter publikationen af veerket Filokalia i slutningen
af det 18. drhundrede og den efterfolgende frem-
komst af de sakaldte slavofile teologer i Rusland.
Louth gennemgér fra dette historiske vendepunkt
en rekke centrale ortodokse tenker med fokus
pd deres liv, deres primere publikationer og de
gennemgéende tanker og ideer, som var bzrende
for deres livsvaerk. Bogen afslutter han med en
gennemgang af en rakke nulevende ortodokse
teenkere, som den bredt anerkendte metropolit
Kallistos Ware. Louth har valgt helt bevidst at
fokusere bredt pa »tenkerne» i den ortodokse
tradition frem for alene pa fagteologer. Dette
skyldes, at en raekke »legmands» teologer, som
Khomyakov, er fremtradende i ortodoks teologi.
Dette tilgodeser Louth i bogens brede fokus.

Emnet er kompliceret og pladsen til hver
tenker er begrenset. Louth formar alligevel at
formidle meget komplicerede tanker med dybe
teologiske redder pd en forholdsvis oversku-
elig mdde. Beskrivelserne af teologiske emner
er suppleret af fine eksempler og til tider Louths
egne sma observationer og bemzrkninger. Hans
ligefremme pedagogik skinner igennem og jeg har
undertiden taget mig i at le for mig selv, ndr han
afbryder en kompleks fremstilling med en kort og
let sidebemaerkning. Flere steder fletter han ind en
mild kritik af ortodoks teologisk koryfzeer, som
Florovskij, hvorimod han tydeligt er mere positivt
stemt overfor andre. Louths bemzrkninger er en
keerkommen kritisk stillingtagen af en ortodoks
historiker til den ortodokse tradition, som man
sa kan vere enig eller uenig i. Ofte er introduk-
tionsvaerker eller faglige/historiske biografier i den

ortodokse verden kendetegnet af en manglende
kritisk distance til deres emne. Dette kan Louth
ikke beskyldes for.

Bogen er samtidigt ikke kun en introduktion til
moderne teologiske ideer, men den giver en langt
mere bred historisk kontekst. Der er lagt vegt pa
at give en fyldig introduktion til hver persons liv,
deres tid og deres veerker. Derigennem far man som
leeser en bedre fornemmelse for den tid og de omgi-
velser, som formede dem. Louth skildrer eksem-
pelvis fremragende flere af den ortodokse teologis
hovedpersoners liv i Paris under deres eksil fra
Rusland efter den russiske revolution. Herigennem
far leeseren en historisk skitse til at forstd ortodoks
eksil-teologi. Den historiske kontekstbeskrivelse,
Louths analyse og anekdoter gor bogen absolut
leesevaerdig — selv for en kender. Der er meget fa
biografier pd engelsk og svensk for mange af de
moderne ortodokse tenkere, hvorfor bogen er en
nyt og tiltreengt udgangspunkt for arbejdet med
ortodoks teologi. Det gor, at bogen bade er for
specialister og for interesserede, som ensker at
vide mere om moderne ortodoks teologi. Bogen
kan nemt leses kapitel for kapitel eller ligefrem
bruges som opslagsverk til en enkelt teolog. Den er
nem at anvende i undervisning og skarper forha-
bentligt studerendes interesser, sa de leser videre
i hovedvarkerne. Bogen afsluttes fint med en gen-
nemarbejdet oversigt over hver teologs primare
verker pa engelsk, der er suppleret med informa-
tion om, hvilke af disse verker, der er tilgeengelige
pd svensk. Pa dansk er der udgivet flere vaerker og
overszttelser om og af Khomyakov og Berdjajev,
som det have givet menig at have med i registeret.
Det ville have oget den »nordiske» brugbarhed af
verket.

Det ville have klaedt udgaven, hvis der var indsat
en kort svensk introduktion til Louth og verket,
som en svensk laser neppe kan forventes meget
kendskab til. Et lille eksempel pa dette er, at bogen
oplyser pd bagsiden, at han er preast i den russiske
ortodokse kirke. Det er en pastand, der nok burde
kraftigt modificeres. Louth er prest i Bispedom-
met Sourozh (England), der ganske vist herer
under den russiske ortodokse kirke formelt, men
som en del af den Russiske Udlandskirke. Denne
kirke har vere hjemsted for engelske ortodokse og
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en russiske diaspora tilbage fra 1918. Sproget er
ofte engelsk og ikke russisk, sdvel som der hersker
en mere bred ortodoks stemning end russisk til
forskel fra menigheder direkte under Moskva. Den
engelske udgave af bogen har en kort introduk-
tion til Louth med netop denne slags informatio-
ner. Det undrer mig, at den svenske udgave i det
mindste ikke har en oversat udgave af denne korte
introduktion.

Bogen er skrevet med udgangspunkt i Louth’s
egen teologi og han tager en rakke teologiske og
historiografiske valg, som er ret markante. Bogen
er eksempelvis opbygget efter en traditionel orto-
doks teologisk historiografisk tradition med en
meget distinkt fortolkning af moderne ortodoks
teologi. Historien fremstilles her gennem indivi-
det, vedkommendes tid og deres tanker, som det
iseer kendes hos historikeren Florovskij. Louths
fortolkning af moderne ortodoks teologi i bogen
synes at vaere baseret pd metropolit Kallistos og
den ortodokse teolog Alexander Schmemann.
Kallistos og Schmemann argumenterede for, at
hovedprojektet i moderne ortodoks teologi er en
tilbagevenden til kirkefeedrene. Et projekt der er
kendt som den Neo-patristiske orientering eller
syntese, der udvikles efter udgivelsen af Filokalia.
I denne fortolkning af ortodokse teologi opdeles
de ortodokse tznkere i en slags generationer,
hvoraf den forste er de slavofile med blandt andre
Khomyakov. De efterfolges af teologerne fra den
russiske religiose renzssance, som Berdjajev, der
igen viger pladsen for de neo-patristiske genera-
tion med teologer som Florovskij, Schmemann
og sa de yngre i form af Kallistos og Louth selv.
I denne primert russisk-orienterede fortolkning
af moderne ortodoks teologi marginaliseres andre
stremninger.

Louth forseger at balancere dette i sit vark,
idet han bade har taget en rumansk, en serbisk,
flere konvertitter og flere graeske teologer med ind
i sin introduktion. Han sztter sig selv dermed lidt
udover den traditionelle ortodokse historiografi,
men bibeholder dens grundstruktur. Det mest
markante eksempel pa dette i bogen er, at to uom-
tvistelige centrale ortodokse teologer i det tyvende

drhundrede, som den serbiske kontroversielle
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metropolit Nikolaj Velmirovich og den russiske
metropolit Antonij Khrapovitskij ikke bliver gen-
nemgdet. Khrapovitskij nevnes kort mens Velmi-
rovich forsvinder ud. Disse to teologer repraesente-
rer en mere konservativ stremning, der fastholdte
kirkens tette band til kejsere og kongehuse — selv
efter kommunisternes magtovertagelse i @st. Den
form af ortodoks teologi, som de to reprasenterer,
er ellers ganske fremherskende i mange ortodokse
kirker i dag. Mdske mest markant eksemplificeret
ved Velmirovich’s nylige helgenkaring i Serbien.
Detzrgremig,at Louthikke har dem medisitveerk,
idet jeg gerne havde leest hans bramfri lzesning og
praesentation af disse ortodokse teologer.

Louth har tenkt bogen som en introduktion,
hvorfor varket har de udfordringer, som en
introduktion til et kompliceret emne har. Det er
mange personer, mange steder, tekster og tanker
som man skal forholde sig til, hvorfor selv treenede
forskere skal holde tungen lige i munden. Bogen
kraever enten en dyb viden om intra-ortodokse
forhold fra antikken til i dag eller en leser, der
kan se hen over de mange indirekte referencer til
ortodoks historie. Det hjelper sd heller ikke, at
den svenske overszttelse valger en blanding af
nordiske-russiske overszttelser af navne og steder
frem for en ren nordisk eller ren engelsk form.
Oversaettelsen af slavofilen Khomyakov (engelsk)
til Chomjakov (svensk) virker eksempelvis forvir-
rende og afviger bade fra normale oversattelser pa
dansk og norsk samt det russiske udgangspunkt.
Det skyldes maske mere den svenske tradition
for direkte translitteration af russiske navne end
oversztterens bevidste valg. Bemarkelsesverdigt
er det, at en svensk oversattelse af kyrillisk afviger
sa meget fra dansk, norsk og engelsk.

En anden udfordring ved overszttelsen er, at
den engelske grundtekst i forvejen har mange
korte uddrag fra graeske, russiske og serbiske
vaerker, som Louth eller andre anglo-amerikanere
har oversat til engelsk. I den svenske oversattelse
er det tydeligt, at det er den engelske tekst, der er
oversat til svensk, hvorfor man fir en overset-
telse af en overszttelse. Det komplicerer sproget
yderligere i de mange direkte citater, som Louth

anvender fra de forskellige teologer — og szerligt for
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de serbiske, rumaenske og graeske — sd skaber det
en unedig tung tekst. Emnet er heller ikke nemt at
formidle og den svenske overszttelse ender derfor
iflere komplicerede svenske passager, som er meget
sveert tilgaengelig for selv en traenet dansker eller
nordmand. Jeg vil derfor selv nok anvende den
engelske udgave til mine danske studerende, da de
er bedre trenet i akademisk engelsk end svensk.
Bogen synes ikke helt at have potentiale til at vaere
en fellesnordisk udgave. Deter, trods ovenstdende,
meget prisveerdigt at centrale moderne verker
om ortodoks teologi oversattes til svensk. Det er
helt afgerende for formidlingen af traditionen pd

svensk og noget, som vi pd dansk og norsk savner.

EMIL HILTON SAGGAU
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Nordisk kyrkohistoria

Marian Ullén
EN MEDELTIDA BILDVARLD. Didesjo gamla

kyrka.

Stockholm: Medstroms Bokforlag 2020, 192
sid.

I Diddesjo i Virend i Smdland ersattes den gamla
stenkyrkan 1793-1794 av en kyrka i nyklassisk
stil. Fran medeltidskyrkan dr dopfunten bevarad,
men i Ovrigt dr byggnaden inte kdnd. Sa kunde
det ha stitt, om det inte hade varit for att sock-
enborna valde att bevara kyrkans linghus med
en ny funktion som »kornhus». Sedan upptickte
konstvetaren Evert Wrangel 1905, att det ovanfor
ett extrainsatt vaningsplan doldes ett bemalat
tratak. Kyrkan koptes in av staten, overfordes
till Vitterhetsakademien, restaurerades och har
nyligen blivit statligt byggnadsminne forvaltat av
Statens fastighetsverk.

Upptickten av trdataket var en sensation och
Dédesjo kyrka har direfter behandlats i manga
sammanhang. Konstvetaren och den tidigare anti-
kvarien vid Riksantikvarieimbetet Marian Ullén,
den frimste kdnnaren av kyrkorna i Smaland, har
saledes presenterat Didesjo i Sveriges kyrkor och i
andra skrifter. Hon har nu aven skrivit en bok, som
hon sjilv kallar en »sammanfattande slutstudie».

En medeltida bildvirld. Ddidesjo gamla kyrka
ar en valskriven, vialdisponerad och rikt illustrerad
bok. Den riktar sig nog primart till allmanheten,
men dr givande for alla som intresserar sig for
kyrkor och medeltiden. De manga praktfulla foto-
grafierna dr tagna av sonen och bildjournalisten
Mikael Ullén.

Boken inleds med innehdllsforteckning och
forord. Sedan foljer dtta kapitel: Kyrkan och
bygden; Kampen mellan gott och ont; Bilden av

Maria; Tva legender; Vaggarnas berittelser; Furs-
teparet; Mélaren och hans tid; Takmalningarna
— detaljer och kommentarer. Boken avslutas med
en kapitelvis kommenterad forteckning over litte-
ratur och killor, Litteraturforteckning, Bildkallor
och Register.

Didesjo utgor idag ett utmarkt exempel pa en
sammanhéllen kyrkomiljo med langhuset fran
medeltidskyrkan, den nyare kyrkan, tva generatio-
ner prastgardar, sockenskola/stuga samt kyrkstall.
I Déidesjo ldg under medeltiden en huvudgard, som
omnamns redan pa 116o-talet, och kyrkan fick en
aristokratisk pragel.

Gravldggningar daterade till tiden fore sten-
kyrkans uppforande ar indicier pa att det tidigare
har sttt en trikyrka pa platsen. Den romanska
stenkyrkan fick absid, kor och linghus med en
oppning till ett herrskapsgalleri, medan ett pla-
nerat torn tillsynes aldrig uppfordes. Stenkyrkan
kan numera dateras med hjilp av dendrokronologi
till 1179-1187; tidigare trodde man att kyrkan
var frdn sent 1200-tal. Direfter fir kyrkan ett
invindigt, bemalat tritak samt kalkmalningar i
langhuset pa r28o-talet. Aven hir foreligger nya
dendrodateringar. Dopfunten, en sé kallad fabel-
djursfont, kasserades vid nybygget 1794, men har
sedermera kommit till heders igen. Vidare finns en
Mariaskulptur frin norra sidoaltaret bevarad, och
ett Sankt Olofs-skdp fran sodra sidoaltaret. Alla
de tre medeltida inventarierna ar illa dtgangna.

Det som gor Dadesjo unik i Sverige ar bilderna,
sarskilt det praktfullt bemélade taket. I 30 medal-
jonger visas hir julberittelsen fran bebadelsen till
Marie kyrkogéng med apokryfa inslag dar Staffan
stalledrang (en omvandling av berittelsen om den
forsta martyren, drkediakonen sankt Stefan) ar

framtridande. Kalkmdlningarna, som dr simre
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bevarade, visar Yttersta domen pé triumfmuren,
paladngviggarnas ovre del passionshistorien och pa
den nedre delen bland annat berittelsen om sankt
Nikolaus. Sedan finns i triumfbdgen tva kronta
personer och ett inskriftsband med runor, dar
det star »Har ... Sigmund malade oss». Eftersom
takets och vidggarnas malningar anses samtida,
tillskrivs den i 6vrigt okdande Sigmund hela verket.
I tilligg kan namnas att dven remstycken och tak-
fotsbriader har varit dekorerade.

Marian Ullén diskuterar vilken roll Dadesjo
hade under medeltiden. Hon tar utgangspunkt i
skriftliga killor med namn som kan knytas till
platsen, dendrokronologiska dateringar samt iko-
nografiska analyser av bildernas motiv. Hon argu-
menterar Overtygande for att stenkyrkan maste ha
uppforts pd initiativ av jarlen Guttorm, och att det
malade taket och kalkmalningarna tillkom under
ndgra oroliga dr, dad riksrddet och lagmannen
Svantepolk Knutsson var dgare till Dadesjo. Ullén
menar att tornet inte uppfordes eftersom kyrkan
overgick fran huvudgarden till att forvaltas av
sockenborna, som fann ett sidant bygge onodigt.

De kronta personerna i triumfbdgen dr namn-
givna. Mannen i soder har ett band med namnet
»Canutus», alltsd Knut, och kvinnan i norr ett
band med namnet »Ca...... ». Paret har tidigare
tolkats som den danske kungen Knut den helige
och sankta Katarina av Alexandria — alternativt
som den svenske kungen Knut Eriksson och hans
drottning Cecilia. Ullén utvecklar och argumen-
terar, enligt min uppfattning, overtygande for att
bilderna forestiller hertig Knut Valdemarsson och
drottning Katarina Sunesdotter; den sistnimnda
aven kidnd frin ett gravmonument i Gudhems
klosterkyrka, nu utstdllt i Historiska museet i
Stockholm. Knut var Svantepolk Knutssons far.
Knut, som var den danske kung Valdemar Sejrs
illegitime son med Guttorm Jarls dotter Helena,
dnka efter Esbern Snare ur Hvideitten, blev hertig
av Estland, senare av Blekinge. Katarina var syster
till Svantepolks fru Benedicta Sunesdotter. Svan-
tepolk fick ta sin tillflyke till Danmark och han
begravdes i Soro klosterkyrka, dir man ser hans
vapen, ett stridande lejon; tva stridande lejon syns

i ett falt strax under bilden av Knut i triumfbéagen

i Didesjo. Svantepolks anfader, den danske kung
Erik Ejegod, var tvd ganger i Bari i Italien, som
d4 nyligen hade blivit en vallfartsort for sankt
Nikolaus; kopplingen till Erik Ejegod skulle kunna
forklara forekomsten av sankt Nikolaus legend i
Dadesjo.

I Didesjo fanns sdledes genom drhundraden en
lokal aristokratisk slikt med band till bade Sverige
och Danmark, dir linderna i Smaland och sirskilt
Vixjo stift utgjorde ett gransomrdde, dir bada
hade intressen. Didesjo ar sdledes en central pus-
selbitistudietav Smalands historia—en bit som latt
kunde ha gatt forlorad om inte socknens bonder
hade valt att bevara langhuset som kornmagasin.

Boken fokuserar pa Didesjo, men det finns gott
om utblickar till andra kyrkor, som den knut-
timrade trikyrkan i Granhult, Bringetofta med
dess kalkmalningar, Vrigstad, dar kalkmaélningar
tyvarr enbart dr kdnda fran akvareller, och dom-
kyrkorna i Vixjo och Linkoping. Ullén har sam-
manfattat sitt kunnande i studien av Dddesjo, men
en »slutstudie» dr det inte. Platser som Dadesjo
kommer alltid att bjuda in till nya analyser och
tolkningar — nya arkeologiska undersokningar,
nya dateringar, nya sitt att studera bilderna, nya
utblickar. Det tar aldrig slut.

En nydisputerad kollega undrade nyligen om
inte recensioner alltid dr kritiska, eller &tminstone
alltid innehéller kritik. Jo, oftast. Men i det har
fallet ar det svart att framfora ndgon visentlig
kritik. En oversikt over slaktforhdllanden hade
varit en hjilp, men det gir att hinga med dnda.
Marian Ulléns bok En medeltida bildvirld var ett
noje att lasa och titta i, den ger lust till ett aterbe-
sok i Dadesjo, nar lingre resor ater blir mojliga.

Boken kan varmt rekommenderas.

JES WIENBERG
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Nils Blomkvist

PETER GOTLANNING OCH KRISTI BRUD.
1200-talsforfattaren Petrus de Dacia om
karlek, konsroller och vardagsliv.

Skellefted: Norma 2019, 422 sid.

Forfattaren till foreliggande omfangsrika och
innehdllsrika volym om dominikanbrodern
Petrus de Dacia (som genomgdende omtalas som
Petrus Gotlinning — dock inte i undertiteln) och
beginen Kristina av Stommeln, ar historieprofes-
sor emeritus Nils Blomkvist vid Hogskolan pa
Gotland (nuvarande Campus Gotland, Uppsala
universitet). Han har en bakgrund som arkivchef
pd Nordiska museet och forskningsledare vid
Riksantikvarieimbetet.

Volymen har, inte minst inledningsvis, ett per-
sonligt hdllet anslag med koppling till forfattarens
yrke som historiker, sitt under senare ar boende i
Visby, resor, cykelturer och besok i Stommeln och
pd andra platser som knyter an till Petrus och Kris-
tina. Vi far en beskrivning som driver materialis-
tiska och maktstrategiska forklaringar, sisom att
kyrkans dktenskapssyn och begravningspraktik
vid den aktuella tiden drevs av viljan att tillskansa
sig egendom (till exempel genom nya strategier i
arvsfragor) och att stirka konsmaktsordningen;
kyrkan var frin borjan inridttad fér »manschau-
vinistiska syften». Forfattaren skriver vidare att
kristendomen hade startat som »en fattig sekt
med legitima skal att bygga upp resurser» och att
reformpavedomet hade sin bakgrund i en »funda-
mentalism» som odlats i »sd kallade ’reformklos-
ter’». Uppldgget vacker bade undran och intresse.

I kapitlet om »Peter och Kristina som forsk-
ningsobjekt» gir forfattaren igenom kallaget.
Han menar, med ritta, att Petrus si kallade
»Kristinabiografi» (Jilichkodexens andra bok)
ar en »underutnyttjad killa med stor potential»
och patalar att kdllmaterialet sammantaget ger
en »narmast enastdende inblick i vardagsliv under
den katolska kyrkans absoluta storhetstid». Bilden
av Petrus respektive Kristina i tidigare forskning
presenteras kortfattat och klart. Det framgdr med
all onskvird tydlighet att de slutsatser som drasnir

det géller Petrus och Kristinas tinkande och hand-

lande spretar rejalt beroende pa vilka »glasogon»
respektive forskare bar pa. Forfattaren kritiserar
hirvid ndgra teologer (inte minst Anders Piltz),
som han menar tenderar att ge »kristna tolknings-
nycklar foretrdde» och vill »lyfta av den teologiska
tvangstroja» som fatt forfattare att se Petrus och
Kristina som mystiker. I stallet vill han anvinda
dem som »tidsvittnen». Dessutom bor social- och
politiskhistoriska fragestillningar uppmarksam-
mas pa ett sitt som inte tidigare gjorts, menar
forfattaren.

Visby beskrivs som en dynamisk internationell
handelsplats — med minst 15 kyrkor vid tiden for
Petrus (fodd cirka 1235) intrdde i stadens konvent
— och Gotland som en internationell miljo. For-
fattaren for fram tanken att Petrus kan ha varit
en prastson som genom kyrkomotet i Skdnninge
1248 forvdgrades att »arva» sin faders position,
vilket ledde till intrddet i dominikanorden. Detta
skulle dven kunna forklara varfor Petrus aldrig
omnamner sina forildrar i forfattarskapet. Det
hela bygger naturligtvis pd spekulationer. Det
aterkommer en hel del sidana i den annars digra
och i mdnga avseenden liarda volymen. Kailliget,
om dn uniktisitt slag, inbjuder till detta, men olika
forskare tar ut svingarnaiolika grad och har olika
bevekelsegrunder for detta. Ocksa forfattaren
konstaterar: »De moderna lds- och tolkningsar-
terna visar sdledes hur olika personers 6den firg-
sitts av olika forskarmiljéer.» Men dven denna
volyms forfattare star naturligtvis i en tradition
med sin egen firgning. Det mirksiuttalanden som
redan namnts, eller i: »Helgonkulten var mest en
andlig forstarkning av hirskarnas samband med
det territorium de innehade.»

Vi moter beskrivningar av Visby, Kristinas
hemby Stommeln, Koln och Paris. Petrus stude-
rade, som bekant, vid dominikanskolorna i Koln
(frdn 1266) och Paris (1269-1270). Det var under
studietiden i Koln han motte Kristina, ett mote
som satte spar for livet och ledde till femton besok
och en lang rad brev dem emellan.

Vi moter till exempel de intellektuella och
maktmassiga forutsattningarna i Paris vid tiden
for Petrus studier i staden. Vi vet dock inte mycket

om Petrus forehavanden dir utifran det aktuella
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killmaterialet, men kan ana att det var en lar-
domsrik och inspirerande tid. En intressant detalj
ar att forfattaren driver tanken pd en likhet mellan
Petrus och Dante Alighieris forfattarskap. Speku-
lationer aterkommer aven har, sd ocksa kritiken
mot pavekyrkan.

I skildringen av Petrus historia i Sverige efter
aterkomsten far vi exempelvis en beskrivning som
ror tillskapelsen av nunnekonventet i Skanninge,
men ocksd en redogorelse for de politiska oro-
ligheter och den maktkamp som radde i Sverige i
mitten av 1200-talet. Forfattaren menar att Petrus
blir inblandad i maktspelet mellan kungen och
folkungarna, forst som lektor i Skanninge (domi-
nikankonventet dir grundades 1237) frdn 1271
och under sin korta tid som prior i Visterds fran
hosten 1278, och att det dr just darfor Petrus efter
blott ett halvar »flyr» fran Visteras och Sverige for
att kort aterkomma till K6ln och ett sista besok hos
Kristina i Stommeln, det femtonde. Forfattaren
varvar historieskildringen med spekulationer om
vad som kan ha hint, hur inblandad Petrus var,
vad Petrus kénde till och hur hotad Petrus kdande
sig, inte minst efter den misslyckade folkungares-
ningen mot kung Magnus ar 1278. Forfattaren ar
onekligen insatt i den »stora historien» och pekar
pa en rad mojligheter nir det giller Petrus. Aven
om teser drivs dr texten ocksd fylld med »formod-
ligen», »mojligen», »kanske», »rimligen», »sarskilt
troligt», »antagligen» och sé vidare.

Petrus kom &r 1280 ater till hemkonventet i
Visby, dir han skulle stanna livet ut. Han arbe-
tade pa att fa Kristina att flytta till Sverige, men
resultatet blev endast att hennes bror Sigwin kom
hit for att upptas som dominikan (med namnet
Gerhard). Kristina fick han aldrig dterse, men
hans fargstarka forfattarskap om henne (eller om
de tvd) har givit honom epitetet »Sveriges forste
forfattare».

Genomgéende diskuterar forfattaren relatio-
nen mellan Petrus och Kristina, om vad for sorts
kirlek som fanns mellan de tvd (»forilskelse»,
»3trd», »undertryckt sexualitet», »fysisk karleks-
upplevelse», »sinnlig erotik»?). Han tar upp ndgra
snarast hdrresande tankar om densamma, till

exempel den »trekants-teologi» som framforts och

som anspelar pé att Petrus hade en bendgenhet att
utifrin tanken att dlska Kristina som Kristi brud,
for Kristi skull konkret gora det (!) — och Petrus
»revolutionira kirleksteologi». Vidare att Petrus
i efterhand utarbetat en »teologiskt forsvarbar
kontext» till »kdrlekssagan». Nar det giller Kris-
tina menar forfattaren att Freuds teorier »defi-
nitivt vidgar var forstdelse av Kristinas natur».
Spekulationer finns bland annat ocksid om varfor
korrespondensen lag nere fem ar under Petrus tid
som lektor i Skdnninge.

Forfattaren tanker sig att »manniskoarten» har
varit relativt konstant under mer dn 70 ooo ar och
har sokt fa en bild av »tidens levande manniskor».
Han ser i Petrus skildringar impressionistens, med
»traffsikra snap-shots», samt tvd livsdden »som
skildas i helfigur». Hans kritik drabbar inte endast
teologer, utan dven genusteoretiker. De senares
forklaringar »tenderar att flyga hogt over kall-
materialets vittnesbord». I slutkapitlet beskriver
forfattaren att han inte diskuterar utifrdn ndgon
»overordnad forklaringsmodell, utéver en slags
socialpsykologisk materialism». Han soker med
denna exempelvis en »levande manniska bakom
den saligvordna Kristina». Detsamma galler val
for Petrus.

Avslutningsvis pekar han bland annat pd att han
funnit att den av kristendomen genomsyrade varld
Kristina och Petrus levde i pa ett »6verrumplande
ovantat» sdtt i ndgon mening var »frihetlig och
tillitande». Han talar om Kristina — och andra
beginer — som kunde leva utanfor kyrkans,
familjelivets och det sekulira samhillets kon-
troll. En svdrhanterlig flicka som Kristina kunde
exempelvis samla anhingare av biada konen och
utova betydande informell makt (och senare dven
betraktas som helgon).

Samtidigt som bokens texter naturligtvis helt
och fulltdr praglade av forfattarens langvariga och
stora intresse for Petrus och Kristina, far vi, kanske
lite ovintat, dven ganska omfattande men lirda
utlaggningar om maktpolitiska forhallanden. Vi
ser prov pa en stor beldsenhet. Onekligen far de
aktuella killtexterna intressanta belysningar, som
for tinkvart material till tidigare utliggningar och

forskningsansatser om Petrus och Kristina. Sam-
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tidigt 4r volymen genomgdende priglad av speku-
lationer, som har olika karaktir och troviardighet,
fiargade inte endast av forfattarens bakgrund som
kunnig medeltidshistoriker utan dven av hans

socialpsykologiska-materialistiska ansats.

KJELL O. LEJON

Maria H. Oen (red.)

A COMPANION TO BIRGITTA OF SWEDEN
AND HER LEGACY IN THE LATER MIDDLE
AGES. (Brill’s Companions to the Christian
Tradition. A Series of Handbooks and
Reference Works on the Intellectual and
Religious Life of Europe, 500-1800. 89)

Leiden: Brill 2019, 330 sid.

»Ingen av vdra medeltida gestalter fick en sadan
stralvidd som Birgitta.» Sa skriver Emilia Fogelklou
i sin fina biografi Birgitta (1919). Fogelklou var en
av initiativtagarna till Birgittastiftelsen, som den 7
oktober 2020 firar sitt hundradrsjubileum och vars
vision dr att bevara klosterbyggnaderna i Vadstena
och anvinda dem i den heliga Birgittas anda. Aven
om den hir recenserade volymen inte pd ett direkt
satt anknyter till jubileet dar det passande att den
ges ut i anslutning till detta jubileumsar.

Under senmedeltiden kom Vadstena kloster
att bli en viktig religios institution i bevarandet
av heliga Birgittas minne, men hennes betydelse
strickte sig ldngt utanfér bdde Vadstenas och
Sveriges grianser, kanske just for att hon var bade
ett typiskt senmedeltida kvinnligt helgon och sam-
tidigt annorlunda. Genom péaverkan frin mendi-
kanterna borjade under r200- och 1300-talen fler
gifta kvinnor, modrar och dnkor kanoniseras.
Dessa kvinnor rorde sig ute i samhallet i ett mellan-
land mellan nunna och lekkvinna, mellan kloster
och hem. I detta avseende dr Birgitta ett typiskt
helgon for sin tid. A andra sidan 4r Birgitta ban-
brytande i det att hennes status i mangt och mycket
kom att underbyggas genom hennes omkring 700
uppenbarelser. Aven tidigare generationer av
kvinnliga helgon hade mottagit uppenbarelser
men inte tillndrmelsevis i sddan omfattning som
Birgitta och med en sddan paverkan p4 sin samtid
i bade kyrkliga och politiska fragor. Med tanke

pé Birgittas internationella paverkan dr volymen
ett vilkommet bidrag. Antligen utkommer ett
samlingsverk om den heliga Birgitta, hennes
Uppenbarelser och hennes orden pé engelska med
en uppdaterad forskningsoversikt och med bidrag
av bade svenska och internationella forskare inom
ett falt dar mycket av forskningen fore 1990-talet
primdrt utgivits pa svenska.

Boken inleds med ett omfattande introduktions-
kapitel av bokens redaktor Maria H. Oen om den
heliga Birgitta, hennes Uppenbarelser och tidigare
forskning. Oen kommer in pd frigor om sévil
Uppenbarelsernas form, tillkomsthistoria, sprid-
ning och innehdll som frigor om Birgittas bild-
ning, forfattarskap, sprakkunskaper och auktori-
tet i relation till kvinnliga helgon. Kapitlet baseras
pd en stor mangd primarkallor och litteratur och
ger en gedigen bakgrund och kontextualisering
till resterande kapitel i boken. Lat oss sd i korthet
behandla de tio kapitlen.

Kapitel 1 och 2 behandlar Birgittas status som
profetoch forfattareutifranolikaaspekter. Ikapitel
1 diskuterar F. Thomas Luongo relationen mellan
Uppenbarelserna och Birgittas forfattarskap
utifran frigan: Ar det Birgittas eller Guds ord som
utgor De himmelska uppenbarelserna? Utifran
teorier om medeltida forfattarskap argumenterar
Luongo for att Uppenbarelserna utgors av Guds
ord men att det samtidigt ar ett litterdrt projekt, i
vilket Birgitta uppvisar en sjalvmedveten strategi
och en sjilvforstielse som man kan forvinta sig av
en forfattare. I kapitel 2 undersoker Anders Piltz
Birgittas sjdlvforstdelse som profetissa genom ett
studium av relationen mellan Uppenbarelserna,
Skriften och skolastisk teologi. Med utgdngspunkt
i dessa killor menar Piltz att Birgitta sisom pro-
fetissa r en uttolkare av historien — datid, nutid
och framtid — som inte bara influerades av bibliska
motiv i sin girning utan ocksd var en uttolkare
av Skriften. Piltz bidrag beror fragor om forfat-
tarskap, gudomlig inspiration och bibeltolkning.

I kapitel 3 behandlar Unn Falkeid frigor om
Birgittas politiska program. Falkeid undersoker
primart tva verk med sirskild relevans for Birgit-
tas politiska tinkande: Den himmelska kejsarens
bok till kungarna, en vigvisare for kristna hars-

kare bestdende av femtiodtta uppenbarelser som
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behandlar de politiska forhdllandena i Sverige
under sent 1340-tal till tidigt 1360-tal, och Trac-
tatus de summis pontificibus, som publicerades
efter Birgittas dod av Alfons av Jaén. Aven om det
ar svart att hitta en systematiskt utformad politisk
teori hos Birgitta argumenterar Falkeid for att det
finns en tydlig idé om relationen mellan kyrka och
stat, varfor Birgitta fortjanar en plats som politisk
tankare under medeltiden. Falkeids kapitel dr ett
viktigt bidrag till forstdelsen av Birgittas politiska
program.

I kapitel 4 behandlar Anna Fredriksson de dis-
kussioner som fordes om Birgittas Uppenbarelser
under koncilierna i Konstanz 1414-1418 och Basel
1431-1449. Fredriksson visar pd det begrinsade
inflytandet av Jean Gersons (1363-1429) skrift De
probatione spirituum under konciliet i Konstanz
och birgittinernas hantering av beslutet i Basel
1436.Koncilietslognamligen fastattvissa passager
kunde anvindas tillsammans med en forklarande
kommentar, men man forbjod stringt att jamstilla
Uppenbarelserna med Skriften; ett beslut birgit-
tinerna sokte f4 upphavt samtidigt som man utar-
betade strategier for att kunna fortsatta anvanda
Uppenbarelserna. Fredriksson lyckas genom Bir-
gittas fall kasta ljus 6ver den storre debatten om
privata uppenbarelser och deras ursprung — fran
Gud eller djavulen — som fordes under 1300- och
1400-talen.

Kapitel 5 och 6 behandlar Birgittinorden och
receptionen av Uppenbarelserna i predikningar
fran Vadstena kloster. I kapitel 5 beskriver Birgitta
Fritz Vadstena klosters historia och andliga liv.
Vadstena kloster hade ett rikt andligt och kultu-
rellt liv och var trots Birgittas fattighetsideal det
rikaste och storsta klostret i det medeltida Skandi-
navien. Fritz behandlar grundlaggandet, struktu-
ren i klostret, klosterbyggnaderna, klosterkyrkan,
konventens andliga liv, biblioteket och skriptoriet,
Vadstena som pilgrimsort, klostrets relation till
staden och statsmakten, och klostrets upplosning
under reformationen. Kapitlet ger en grundlag-
gande men god introduktion for den som wvill
bekanta sig med Vadstena kloster. Kapitel 6 fordju-
par forstdelsen av Vadstenabrodernas anvindning

av Birgittas Uppenbarelser i predikningar beva-

rade fran klostret. Roger Andersson inleder med
en kort redogorelse av hur Birgitta presenterasi tvd
kanonisationspredikningar for att direfter dgna
merparten av kapitlet at Uppenbarelsernas bety-
delse i den homiletiska kontexten; han redogor
for vilka delar av Uppenbarelserna som anvinds
oftast i predikningarna och for citatens funktion
och syfte. Som den frimste kdnnaren av Uppen-
barelsernas relation till medeltida predikningar
presenterar Andersson en rad exempel fran olika
predikningar som stod for resonemangen.

I kapitel 7 behandlar Maria H. Oen illumina-
tioner i Uppenbarelserna med avsikt att forstd
deras retoriska funktion. I fokus stir de tidigaste
bevarade manuskripten av Uppenbarelserna fran
skriptoriet i Neapel frdn 1377-1381, vilka jamfors
med senare manuskript fran andra geografiska
omraden. Oen visar pa ett overtygande sidtt hur
bilden av Birgitta forandras over tid. Frén att
i forsta hand ha avbildats som Guds sprakror
framstills Birgitta i stillet med penna och kniv;
auktoriteten kommer inte lingre genom gudomlig
inspiration utan i kraft av hennes helgonstatus.
Kapitletinnehaéller fina reproduktioner, vilka saval
forhojer lasupplevelsen som starker argumenten.

Kapitel 8-10 behandlar Birgittakulten och
receptionen av Uppenbarelserna i olika delar av
den vistliga kyrkan. Kapitel 8 fortsitter samtidigt
det konsthistoriska sparet med ett bidrag av Nirit
Ben-Aryeh Debby. Hon undersoker reception av
Birgittabilderiavbildningar och predikningar fran
1300-talet till 1600-talet bland dominikaner, fran-
ciskaner och birgittiner i Toscana. Debby visar pa
ett overtygande sitt pd den gemensamma stravan
att framhava Birgittakulten, vilket skett med olika
motiv och genom olika avbildningar; bland domi-
nikaner avbildas Birgitta oftast somen dldre nunna
och ofta i kontexten av fodelsescenen, medan hon i
franciskansk kontext har stora likheter med Klara
av Assisi och i birgittinska killor avbildas som
ordensgrunderska. Kapitel 9 behandlar receptio-
nen och traderingen av Birgittabilden och Uppen-
barelsernaidet tysk-romerska riket. Pavlina Rych-
terova visar pd det inflytande gemenskapen i Prag
omkring Jan av JenStejn, drkebiskop av Prag, hade

och primirt Mathias av Krakows lasningar och

200



RECENSIONER

tolkningar under 1380-talet. Mathias av Krakows
tolkningar traderades under 1400-talet av primart
Johannes Trotsch i traktaten Onus mundi. Vidare
visar Rychterovd pd Uppenbarelsernas mottagare,
anvindare och funktion i olika kontexter utifran
de manga aspekter som kunde dberopas baserat
pa Birgittas liv. I kapitel 1o behandlas receptionen
av Birgitta i det senmedeltida England. Ann M.
Hutchison tecknar utvecklingen frin 1340-talet
och Birgittas kontakter med England, bland annat
genom Adam Easton, en av de tre kardinaler som
utgjorde kommissionen for avgorandet av Birgit-
tas kanonisation. Vidare beskriver Hutchison
Syonklostrets medeltida historia och betydelsen
av Uppenbarelserna, som oversattes till engelska i
bérjan av 1400-talet, och helgonvitan, som uppvi-
sar en »sjdlvstindighet i forhallande till de svenska
standardvitorna». Alla tre bidragen dr viktiga for
en okad forstaelse av det inflytande Birgitta hade i
den vistliga kyrkan.

Ett antal synpunkter kan anforas vad giller
bokens struktur och urval av perspektiv. De tio
kapitlen dr delvis tematiskt organiserade, men
eftersom kapitel 3, 4 och 7 ar fristdende saknar
boken som helhet den roda trdd man skulle 6nska
fran en antologi. En annan fraga som instiller sig
giller urvalet. Trots att manga aspekter ticks in i
boken saknar jag ett kapitel om liturgin i bredare
bemarkelse och Uppenbarelsernas funktion och
syfteiliturgiska kallor. Vidare behandlas receptio-
nen av Uppenbarelserna primartiItalien, England
och det tysk-romerska riket men inte i andra geo-
grafiska omraden. Det ar forstdeligt att inte alla
dotterkloster kan behandlas, men jag hade dnskat
en motivering till urvalet. Detta dr endast mindre
anmdarkningar pd en annars omfattande volym.

Sammanfattningsvis dr det med gladje jag last
denna volym, som bidrar med visentlig kunskap
pa engelska om ett av medeltidens mest lysande
helgon. Den heliga Birgittas genomslag bade
i Sverige och internationellt presenteras pad ett
utmirkt sdtt genom bokens olika bidrag. Denna
volym kommer dels att skinka mangen engelsk-
talande student viktig kunskap om den heliga
Birgitta, dels ge forskare mojlighet att utveckla de
perspektiv och slutsatser som presenteras i boken.

Fogelklous ord om Birgittas betydelse far avsluta
denna recension: »Hon var sig sjilv — Birgitta, en
bland dem ur vilkas visen det efter sekler alltjimt
talar sd: ’den som dr ndra mig dr nira elden’ — den

heliga!»

ERIK BERGMAN

Markus Hiekkanen

FINLANDS MEDELTIDA STENKYRKOR.
Oversittning Camilla Ahlstrom-
Taavitsainen.

Stockholm: Kungl. Vitterhets Historie och
Antikvitets Akademien 2020, 937 sid.

Det 4dr ett minst sagt imponerande forskningsar-
bete som ligger bakom den foreliggande volymen.
Forfattaren, professor Markus Hiekkanen, ar
arkeolog och konsthistoriker och har dgnat en stor
del av sin tid som forskare 4t den finska kyrkohis-
torien i vid mening. Bakgrunden till boken star att
finna i Hiekkanens doktorsavhandling fran 1994
och vidare i de utgdvor pd finska av hans bocker
med motsvarande tema under 2000-talets forsta
decennier; senast utkom den tredje, reviderade
upplagan av Suomen keskiajan kivikirkot &r
2014. Det ar i princip denna som nu 6versatts till
svenska men med visentliga tilldgg, korrigeringar
och fordjupade resonemang.

Forskningsinsatsen kommer ocksd till uttryck
genom det omfattande antalet slutnoter (s.
691-825), dar ofta inte endast belagg anges, utan
dar ocksa sidana diskussioner fors som inte ome-
delbart hor till presentationen av kyrkorna men
som manga ginger ger vardefull information
darutover, inte minst vad galler det aktuella forsk-
ningsliget. Bibliografin omfattar s. 828—910, och
dartill kommer register over orter och personer,
vilket ocksd omfattar helgon och bibliska gestalter
som 4terfinns i de olika kyrkorna. Dessutom ar
boken rikligt forsedd med instruktiva fotografier,
oftast tagna av forfattaren sjilv, och med utforliga
bildtexter.

I boken behandlas landskap for landskap de 104
stenkyrkor som borjade byggas i det medeltida
Abo stift, vilket omfattade hela Finland och ingick
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i den svenska kyrkoprovinsen under drkebiskopen
av Uppsala. For varje landskap ges inledningsvis
en tydlig karta med kyrkorna markerade och en
kort oversikt 6ver landskapet i friga med dess
kyrkohistoria fran ildsta tid fram till och med
overgdngen till den evangeliska kyrkobildningen
och vad som skedde med kyrkobyggnaderna som
en konsekvens av den lutherska reformationen.

Presentationen av varje kyrka inleds med
en planritning med uppgifter om tillkomsttid
och dedikationshelgon. Kyrkobeskrivningarna
behandlar inte bara kyrkan sdsom byggnad utan
ocksa mdlningarna, altarna, dopfuntarna och de
foremal i 6vrigt som finns och har funnits i res-
pektive kyrka. Darmed berors ocksad sidana fragor
som inte alltid beaktas i traditionella kyrkobe-
skrivningar gdllande att en kyrka primart faktiskt
fanns till for gudstjanstlivet. Boken kan alltsd med
forfattarens egna ord i mycket god mening siagas
vara »en manual, en fackbok, en reseguide och en
kritisk presentation av kyrkomaterialet». Det kan
vil dock sdgas att den kan vara lite besvirlig att ha
med sig vid en eventuell rundvandring i en kyrka;
den vager 3,1 kilo.

Deninledandedelen (s. 11—76),innan deenskilda
kyrkobeskrivningarna tar vid, utgor ett vasentligt
komplement och korrektiv till den Finlands kyrko-
historia del 1, som utkom i svensk oversittning ar
2000. Den innehaller bland annat en uppdatering
av resonemangen kring den kronologiska indel-
ningen av Finlands forhistoria och tidiga historia.
Indelningen utmarks av att man anviander termen
»korstdgstiden» om den sista delen av jarndldern,
tiden cirka 1025/1050-1200, ndr medeltiden tar
vid. D4 borjade kyrkan fa en fast etablering med
kyrkobyggandeitrd, kanske redan frin 1o00-talet
pa Aland och i sydvistra Finland. P4 Aland har
sedan stenkyrkor borjat uppforas frin r27o-talet,
medan sddana i det 6vriga Finland kan hinforas
endast till tiden fran 1400-talets borjan. Denna
del avslutas med en tankevickande karta 6ver det
medeltida stenkyrkobyggandet i de skandinaviska
rikena som helhet samt Estland och Lettland och
ger perspektiv pa befolkningstal och kyrklig eta-
blering.

Med vederborlig vetenskaplig forsiktighet och

nyanseringar framstiller forfattaren kristnande-
processen och det tidigaste byggandet av trakyr-
korna. Han riknar med att det fanns omkring
40 trikyrkor i det som han bendmner det dldsta
forsamlingsndtverket. Intressant och visentlig
ar hans iakttagelse att trakyrkorna (oftast) hade
flera generationer, kanske s& ménga som tre,
innan de avlostes av stenkyrkor. Detta kan ses i
jamforelse med hur forhdllandena manga génger
beskrivsidet som dr dagens Sverige, dir respektive
stenkyrka i regel antas ha foregdtts av endast en
trikyrkogeneration.

Efter en kort forskningshistorik behandlar for-
fattaren den vasentliga frigan om dateringsmeto-
der. Denna har lett till en ibland av fundamentala
motsittningar direkt infekterad diskussion i
Finland sedan 1990-talets mitt, i synnerhet gil-
lande stenkyrkorna pa Aland, och i det samman-
hanget har forfattaren spelat en av huvudrollerna.
Vidare ger forfattaren en kronologisk oversikt
over stenkyrkorna med beledsagande, tydliga
kartor. Aland framstér avvikande med stenkyrkor
uppforda mellan 1270 och 1420 och dirmed tidi-
gare 4n i det 6vriga Abo stift. De 104 stenkyrkor,
som borjade byggas, uppfordes i enlighet med de
normer som innebar att de fick ett rakt avslutat
langhus och forsdgs med vapenhus och sakristia.
Klocktorn forekom emellertid mycket sparsamt.
I stillet uppfordes klockstaplar. Av de paborjade
stenkyrkorna fullbordades emellertid aldrig 46.

I den kronologiska oversikten, som utgdr fran
forfattarens egna dateringsprinciper och indel-
ningar i tre »kyrkogenerationer», kan han konsta-
tera att den dldsta daterbara stenbyggnaden som
finns i Finland 4r Jomala kyrka pa Aland uppférd
mellan 1275 och 128s5. Ett antal andra kyrkor,
ocksa pa Aland, tillhér de allra dldsta. Med hjilp
av sina dateringar kan forfattaren ockséd presen-
tera en kronologisk linje relaterad till de olika
landskapen med motiveringar och tentativa men
fullt rimliga forklaringar till skillnaderna mellan
dem. Ett viktigt resultat i detta ssammanhang, som
stdr i vasentlig motsittning till uppfattningarna
inom tidigare forskning och dven framstillningar
i dagens svenska kyrkobeskrivningar, ir att

stenkyrkorna i deras helhet, var och en av dem,
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uppfordes i ezf sammanhang. Sa som tidigare ofta
antagits, var de alltsd inte resultatet av flera gene-
rationers byggande, dd byggnadsdel skulle ha lagts
till byggnadsdel med langa mellanrum. I'stallet har
man redan vid starten haft en genomtinkt bygg-
nadsplan.

Malningssviter finns eller har funnits i 47 av
de finska stenkyrkorna, men det finns inte lingre
nagon fullstindigt bevarad svit. Médlningarna pre-
senteras Oversiktligt i det inledande kapitlet och
spelar sjdlvfallet en viktig roll i de enskilda kyr-
kobeskrivningarna. De dldsta muralmalningarna
i stenkyrkor dterfinns i Jomala (1275-1285) och
Lemland (1280/1290-talet) pa Aland. I det Egent-
liga Finland ar det sockenkyrkan i sten i Nousis
som uppvisar de dldsta malningarna, vilka dr frin
1430-talet. Kyrkan kan vara beldgen pé den plats
dér en eventuell biskopskyrka i trd funnits fram till
1200-talets mitt och dr darfor ett intressant objekt
for studiet av finlindsk kyrkohistoria. Dar finns
bland annat en »sarkofag» frain omkring 1430 som
ansetts hysa den helige Henriks, Finlands apostels
kvarlevor (det finns emellertid inga kvarlevor av
den helige biskopen i den idag, om det ndgonsin
funnits). Den ir forsedd med illustrerade mas-
singsplattor, som saknar motstycke i de skandina-
viska linderna, och bland annat skildrar de kall-
kritiskt mycket problematiska traditionerna om
biskop Henrik, hans mission i sydvistra Finland
och mordet pd honom.

Forfattaren menar att stenkyrkorna antagligen,
och som regel, malades snart efter det att kyrkan
statt ndgot sd nar firdig. Sarskilt bor man ligga
mirke till de mirkliga och till synes planlost
spridda »primitiva» malningar som finns i S:ta
Marie kyrka i Rantimiki i utkanten av Abo.
Forfattaren behandlar i detta sammanhang ocksa
oversiktligt och sammanfattande stenkyrkornas
inredningar och altaren samt helgade foreméal och
andra utensilier. Ddrefter tar sd de enskilda kyrko-
beskrivningarna vid (s. 77-689).

Sa tag och las! Ett par kyrkor om dagen kan vara
lampligt. D4 far man sd smaningom en betydande
insikt i Abo stifts medeltida historia. Och bessk

gdrna nagra av kyrkorna darefter!

BERTIL NILSSON

Kajsa Brilkman, Morten Flink Jensen
& Hanne Sanders (red.)

REFORMATION I TVA RIKEN. Reformationens
historia och historiografi i Sverige och
Danmark. (Centrum fér Oresundsstudier

38)
Goteborg: Makadam Forlag 2019, 219 sid.

En av den vetenskapliga verksamhetens 6vergri-
pande malsittningar ar att oka kunskapen om
verkligheten. Forutsittningen for att sa ska kunna
ske dr naturligtvis att forskningsfronten kan
beskrivas pa ett fullodigt satt, sa att nya problem
kan lokaliseras och bortglomda luckor i tidigare
forskning upptickas. Forskningsoversikter spelar
en avgorande roll for att ny och relevant forskning
ska kunna initieras och dldre forskning utvarde-
ras. Foreliggande arbete dr ett utmarkt exempel pa
hur en sddan oversikt kan skrivas for ett avgransat
forskningsfilt.

Reformation i tvd riken ir ett resultat av ett
samarbete mellan svenska och danska kyrkohis-
toriker och (profan)historiker, vilket medfor att
bdde den kyrkohistoriska och (profan)historiska
reformationsforskningen beaktas. Antologin ar
sprungen ur presentationer och diskussioner vid
en konferens med titeln »Reformationen som his-
toriskt problem i svensk och dansk forskning»,
arrangerad av Hanne Sanders och Kajsa Brilkman
tillsammans med Reformationshistorisk Netvaerk
och Centrum foér Oresundsstudier den 14-15 april
2016 pa Akersbergs stiftsgard i Ho6r. Under kon-
ferensen medverkade historiker, kyrkohistoriker
och konstvetare. Konferensen fungerade som
startpunkt for flera samarbeten och gemensamma
sessioner vid Nordiska historikermétet i Alborg
den 15-18 augusti 2017.

I den antologi som har blivit resultatet skildras
reformationens orsaker och konsekvenser i ett
komparativt perspektiv och med utgidngspunkt
fran gangna tiders och samtida forskning. Boken
inleds med fyra historiografiska artiklar dair
reformationsforskningen i Sverige och Danmark
beskrivs. De innehdller bokens tyngre bidrag och
upptar drygt hilften av boken. Direfter foljer sex
historiska studier som dr av ndgot mindre omfatt-
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ning och som undersoker reformationen i Sverige
och Danmark fran i samtida forskning aktuella
aspekter. Dessa studier dr skrivna av nu aktiva
reformationsforskare. Som helhet ger boken bade
en bred dversikt 6ver vad som gjorts under det sista
arhundradet och hur forskningsintressena ser ut i
nutiden.

De tvé forsta artiklarna behandlar den svenska
reformationen. Martin Berntson redogor for refor-
mationen som kyrkohistoriskt problem i Sverige
varefter Hanne Sanders beskriver den historiska
forskningen om reformationen i Sverige fran r98o-
talet till idag. Det dr tvd magistrala bidrag som
noggrant och effektivt hjalper den som vill fa en
bild av ldget nir det giller forskningen om refor-
mationen i Sverige. I de tvd foljande bidragen vrids
perspektivet i hogre utstrackning mot Danmark.
Morten Fink-Jensen undersoker reformationsbe-
greppet i dansk kyrkohistorisk och historisk forsk-
ning medan Kajsa Brilkman beskriver olika ten-
denser i reformationsforskningen generellt genom
att peka pd nigra svenska och danska exempel.
Samtliga fyra inledande artiklar visar en bred och
imponerande fortrogenhet med forskningsfaltet.
Det mesta av det basta ifrdga om forskning om
reformationen i Sverige och Danmark hamnar
under lupp.

I de sex mindre studier som sedan foljer finns
exempel pd klassisk kyrkohistoria, framfor allt
»Reshaping the Church. The Northern Kings and
their German advisors» av Steffie Schmidt, men
ocksa flera exempel pa kulturhistorisk reforma-
tionsforskning, framfor allt »Reformationens
formoderna forkimpar» av Goéran Malmstedt
och »Att ha tron i hjirtat. Kianslohistoriska per-
spektiv pd den tidiga svenska reformationen» av
Mari Eyice. Flera forfattare betonar det okade
intresset for kulturhistoriska perspektiv pa refor-
mationsprocessen. Det dr uppenbart att detta dr
en av de viktigare trenderna just nu. Brilkmans
niamnda artikel har rubriken »Var star vi nu?» och
belyser andra aktuella tendenser i forskningen,
framfor allt internationalisering, fragmentering
och relationen mellan Luthers person och refor-
mationen. Per Stobaeus bidrar med en artikel om

tidiga svenska ogonvittnesskildringar fran de

forsta reformationsdren i Sverige. Gabriela Bjarne
Larsson och Laura Katrine Skinnebach forskar
om den materiella sidan av reformationen och
redovisar detta i artiklar som behandlar Stock-
holmsborgarnas donationer (Bjarne Larsson) och
ateranviandning av foremal i Hornslets kyrka efter
reformationen (Skinnebach).

Tva fragor som spontant anmailer sig vid las-
ningen av boken ir dels om filtet nu i princip dr
utforskat och dels om det finns forskning som
av en eller annan orsak forbigatts i 6versikterna.
Den forsta fragan kan besvaras med ett rejilt nej
utifrdn flera av bokens artiklar. Forskningen om
reformationen har utvecklats i vigor och haft
ganska olika fokus under 1900-talet och bérjan
av 2000-talet. I ett internationellt perspektiv har
reformationen i Nordeuropa inte sttt i centrum
av forskningen. Oversikter och kurslitteratur om
reformationerna i Europa har haft en tendens att
hoppa 6ver Norden eller skildra processen dar i
forbigdende och mycket kortfattat. Sa dr exempel
fallet med Carter Lindbergs The European Refor-
mations, vilken har anvints i flera decennier pa
madnga universitetiolika lander och som utkommit
i tvd upplagor (1996 och 2010). Lyndal Roper har,
i inledningen till sin uppmarksammade Luther-
biografi (Martin Luther. Renegade and Propbet,
2017, xxviii), papekat att den internationella
forskningen snarare sysslat med det tysk-romerska
rikets stadsreformationer, reformerta transnatio-
nella nitverk eller den inomkatolska fornyelsen an
Nordeuropas ruralt priaglade furstereformationer.
Detta forbigdende har haft sin bakgrund bade i
brist pa tillgang till relevanta arkiv och i mer eller
mindre politiska och kyrkopolitiska motiv. Refor-
mationen i Nordtyskland kunde inte beforskas
i ndgon hogre utstrickning fore 1989 eftersom
de relevanta arkiven fanns i DDR. Nordeuropas
furstereformationer passade inte heller in i det
historiska narrativ som férbundsrepubliken Vist-
tyskland odlade. En foljd av denna situation blir i
nuldget att forskning om reformationen i Nordeu-
ropa framstar som desto mer angelidgen. Faktum
ar att forskning om reformationen i Norden har
en potential att ge nya perspektiv pa tolkningen av

reformationen i Europa som helhet. I bokens inled-
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ning understryker redaktorerna att en forutsatt-
ning for att denna potential ska kunna tas tillvara
ar ett utokat samarbete mellan nordiska forskare.
Sa dr det sikert och boken kan utan tvekan bidra
till att sddant kan utvecklas.

Finns det lakuner, det vill siga svensk och dansk
forskning om reformationen i Norden, reformatio-
nens teologi, med mera, som rikat hamna utanfor
bokens oversikter? Ja, ndgra kan i alla fall upp-
tickas, formodligen beroende pa oversikternas
disciplindra begransning till kyrkohistoria och
historia. Birgit Stolts omfattande, och interna-
tionellt uppmarksammade, forskning om Martin
Luther finns inte namnd i boken 6verhuvudtaget.
Stolt dr sprakvetare och hennes forskning befinner
sig ofta i granslandet mellan retorik, sprakhisto-
ria, spiritualitetsforskning och kyrkohistoria. I
en beskrivning av forskningsfronten angdende
reformationen i Norden och Nordeuropa hor hon
definitivt hemma pd en central plats. I bokens
artiklar forbigds ocksd en del av den nyare teo-
logihistoriska forskningen om Martin Luther och
den lutherska reformationen, trots att det i en del
artiklar samtidigt uttrycks en efterfragan pa sidan
forskning. Tomas Appelqvists doktorsavhandling
Bonen i den helige Andes tempel. Minniskosyn
och kyrkosyn i Martin Luthers boneteologi.
(2009) och den forskning som bedrivits av Tor-
bjorn Johansson (till exempel Reformationens
buvudfragor och arvet frain Augustinus. En studie
av Martin Chemnitz’ Augustinusreception, 1999)
finns exempelvis inte nimnda i Oversikternas

texter eller nothidnvisningar.

TORBJORN ARONSON

Anders Jarlert (red.)
REFORMATIONEN I LUND — MALMO

— KOPENHAMN. (Bibliotheca Historico-
Ecclesiastica Lundensis 63)

Lund: Lunds Universitets Kyrkohistoriska
Arkiv 2019, 160 sid.

I 2017 fejrede man mange steder, at det var 500 ar
siden reformationen tog sin begyndelse ved Martin
Luthers opslag af de kritiske teser pa kirkedoren

i Wittenberg. Samme 4rs Hilding Pleijel-sympo-
sium ville ogsa sztte fokus pd reformationen i
Lund, Malme og Kebenhavn. Fejring, forskning
og diskussion var omfattende i Danmark i 2017,
mens interessen for reformationsjubilzeet var mere
beskeden i Sverige. Arsagen til denne markante
forskel méa diskuteres et andet sted, men ved Lunds
universitet onskede man at bidrage med dette fors-
kersymposium. To ar senere kom denne mindre,
men indholdsrige antologi.

Reformationen i Malme og Lund var en del af
den danske reformation og dermed en historie, som
adskiller sig fra den svenske, men samtidig er den
rette for Skdne og andre tidligere danske dele af
Sverige. Dette understreger denne bogs vigtighed.
En lille del af Skdnes lange danske historie blandt
andet som del af en Oresundsregion er, hvad denne
bog handler om.

Bogen indeholder ti korte artikler af danske og svenske

forskere. I nogle diskuteres relationen mellem de to refor-

mationsbyer, Kebenhavn og Malme, og Lund, som var
mere tro mod den gamle kirke, og dette som en indgang
til at forstd den danske reformation. Martin Berntson
paviser forskelle i byklostrenes udvikling i Malme og

Lund og beskriver den malmoitiske reformation som

knyttet til byens staerke borgerskab som i andre lutherske

byreformationer. Klostrene lukkede tidligt i forlabet, og
nogle af disse munke flyttede til Lund, hvor klostrene
ikke blev lukket hurtigt. Her var borgerskabet mindre,

og der fandtes et beskyttende domkapitel. I Lund kom i
stedet den senere mere statsstyrede reformation.

Rasmus H.C. Dreyer ser Malme og Kebenhavn som
tvillingebyer i reformationstiden med staerke bevee-
gelser styret af en Zwingli-inspireret humanistisk
lutherdom, som var typisk for den forste del af den
danske reformation. Og i Ole Peter Grells artikel
findes en beskrivelse af Malmes kraftfulde indsats
i den danske reformation sammen med Kebenhavn
frem til 1533, men ogs4, at byen og dens reformati-
onsengagerede indbyggere mistede indflydelse i den
anden del af reformationen, som ifelge Dreyer var
mere wittenbergsk.

Nogle artikler knytter an til kun en af de tre
byer. Det galder Jeppe Biichert Netterstroms
kyndige analyse af Lunds domkapitels plads i
reformationstidens stridigheder. Sinikka Neuhaus
analyse knytter an til Malma, ja, kun til en skils-
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misse i byen, men da netop skilsmisse blev muligt
efter reformationen, er analysen central for en bred
reformationshistorie. Gunilla Gardelin diskuterer,
hvordan materiale fra det forreformatoriske Lunds
mange kirker kunne vere brugt ved udbygningen
af den kongelige borg Malmehus. Anders Reisnert
svarer pa det interessante sporgsmal om, hvorfor
netop Malme kunne tage denne centrale position
i den danske reformation. Hans svar indebzrer
et steerkt borgerskab i god kontakt med de nord-
tyske hansestzeder, et svaekket @rkestift, en god
latinskole, et velfungerende rad i byen og de for
reformationen sa vigtige bogtrykkerier.

Carsten Bach Nielsen folger reformationsfejring
omkring Oresund med udsigt fra Kebenhavn fra
1617 tilidag. Anders Jarlert interesserer sig for den
malmeitiske preest Claus Mortensen og diskus-
sioner i 1900-tallet om, hvad han skulle kaldes pa
en mindesten uden for Skt Petri kirke. Med dette
slutter bogen med en henvisning til Hilding Pleijel
og hans modstand mod at kalde Claus Mortensen
»Skdnes reformator». Han foreslog »Malmorefor-
mator», men resultatet blev »Reformator».

Alle disse artikler har et regionalt fokus, og en
del deekker ogsa dansk historie, men bogen indle-
des med en artikel af den norske kirkehistoriker
Tarald Rasmussen, som beskriver en ny, tanke-
vaekkende, efterreformatorisk religionstopografi
for hele Norden. Han udgdr fra de tre @rkestifter,
Uppsala, Lund og Trondheim. Uppsala bevarede
domkirken og forblev et rkestift, men universite-
tet lukkede. Lund overgav sin centrale plads i den
danske kirke til Kebenhavn dog uden @rkebiskop.
Her blev Vor Frue kirke vigtig og ikke mindst det
gamle, nu lutherske universitet. Trondheim blev et
normalt stift med en nedbraendt kirke. Det er klart
interessant ikke bare at sammenligne inden for en
stat og over en granse, men ogsd de forskellige
kirker i den ganske statssvage reformationstid.

Som ofte med mindre antologier ensker man sig
efter leesning mere, altsd flere forskningsprojekter
med oresundske eller dansk-svenske perspektiver.
Denne antologis artikler af velindsatte forskere
burde kunne inspirere til dette. De viser ogsd, at
perspektiverne passer godt til netop forskning

om reformationen, som ikke var et rent nationalt

feenomen, men fandt sted pa forskellige méder flere
steder i et Europa, hvor kirke og religion havde en
central position. Pd den méde falder denne bog fint
ind i det regionaliserede og transnationale billede,
som var et af resultaterne af den store europziske
forskningssatsning med anledning af jubileeet.

HANNE SANDERS

Mari Eyice

AN EMOTIONAL LANDSCAPE OF DEVOTION.
Religious Experience in Reformation-period
Sweden. (Libelli iucundi historicorum
Holmiensium 3)

Turku: Iloinen tiede 2019, 228 sid.

Syftet med Mari Eyices doktorsavhandling i historia
fran Stockholms universitet ar att »undersoka hur
kanslopraktiker formade en religios upplevelse
i den tidiga reformationen i Sverige». Hon argu-
menterar for att det 4r mojligt att undersoka hur
reformationen »kan ha upplevts» av 1500-talets
manniskor, trots bristen pa direkta kallor.
Avhandlingen inleds med en Introduction som
bade ger en forskningshistorisk bakgrund och pre-
senterar syfte, forskningsfragor och disposition.
Direfter foljer tre huvudkapitel: Praying, Under-
standing och Having faith, samt sammanfattning
béade pa engelska och svenska. Forskningsfragorna
ar »How would emotions be named?», »Which
emotional practices would create understanding?»
och »Which emotional practices would create
faith?». Materialet dr predikosamlingar, manualer
och bonbocker. Dar menar hon sig kunna se hur
reformationen upplevdes av madnniskor i 1500-
talets Sverige, det vill siga cirka 1526-157T.
Forfattaren viander sig sarskilt mot den etable-
rade forskningstradition som ser reformationen
som »a decrease in the rich emotional and mate-
rial medieval piety», som hon betraktar som ett
reduktionistiskt sadtt att uppfatta en tid vars reli-
giosa erfarenheter man borde studera pd deras
egna villkor, oavsett hur 6verensstimmande eller
frimmande de ter sig i ljuset av tidigare eller senare
epoker. Med »religious practices» menar Eyice »the
results of practices and the meanings with which
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they would be made intelligible». Hon betonar att
kanslor ar kroppsliga. Hon ansluter sig delvis till
Goran Malmstedts och Terese Zachrissons under-
sokningar, men kritiserar vad hon ser som deras
uppfattning att reformationen skulle vara »a fixed
set of beliefs and practices that could be imposed
upon the population», ndgot som delvis dr att sld
in oppna dorrar. [ varje fall har jag inte last varken
Malmstedt eller Zachrisson riktigt sa.

Eyice vdnder sig ocksd emot den forskningstra-
dition som fokuserat pa reformationstidens intel-
lektuella stravanden pa bekostnad av kidnslan, och
betonar med all ritt att dessa moderna motsatser
inte alls betraktades sd av tidigmoderna main-
niskor. Hir har hela den nya, materiella forsk-
ningstraditionen starkt bidragit till att visa att den
enbart intellektuella forstdelsen ar otillricklig.
Eyice anknyter ndrmast till Alec Ryrie och hans
Being Protestant in Reformation Britain (2013).
Hon kommer sd fram till att betrakta kanslor som
praktik for att forstd »the dynamics of religion»
som bdde hogst personlig erfarenhet och beroende
av den gemensamma form den tar i en bestimd
historisk kontext.

En avgjord styrka i avhandlingen ar att forfat-
taren inte kastar ut barnet med badvattnet, det
vill siga att nir hon vinder sig mot den ensidigt
intellektuella forskningstraditionen, bortser hon
darfor inte fran den intellektuella inlarningens och
forstdelsens plats och betydelse. Vi behover inse
att »understanding the Word of God was indeed
a question of religious instruction during the early
Reformation period, but also that it simultane-
ously was a question of emotional transformation»
(s. 119).

Undersokningen dr genomford pa engelska, och
de svenska originaltexterna meddelas i noterna.
Detta sdgs i korthet pd s. 12, men ndgra egentliga
resonemang om vad den sprikliga 6verféringen
innebdr, for forfattaren inte. Det dr trikigt,
eftersom det visar sig att just oversdttningen av
1500-talssvenska till nutidsengelska inte bara ar
svar, utan ibland blir rent tveksam. Forfattaren
har uppenbarligen bemodat sig om en flytande
nutidsengelska som fungerar, men dirmed har

ocksd foljt ett antal olycksfall i arbetet, redan pa

det principiella planet. Ett enda exempel: pd s. 115
oversitts Olavus Petris »Doch ar likawel merkian-
des at menniskione ar aff sinne eeghne crafft omo-
gelighit at retzliga besinna gudz sinne och mening,
44 huru mykit henne warder fore sagdt medh
vthwertes ordh...» Detta blir: »Nevertheless it is
still noticeable that people are with their own force
incapable to rightly consider God’s disposition
and mind, however much she [the Christian] has
been told with external words...». Forst har den
bestimda singulardativformen »menniskione»
blivit »people», vilket skymmer att det hir ror sig
om en principiell utsaga om manniskans visen
efter syndafallet. Sedan oversitts »henne» (=min-
niskan) med »she [the Christian]», fast det handlar
om minniskan sddan hon ir i sig sjilv, och inte
specifikt om madnniskan som kristen. Inte heller
forstar man hur »people» kan bli synonymt med
»she [the Christian]». P4 andra stillen oversatter
forfattaren i stdllet »menniskone» med »human»
eller »humanity».

Nagon ging inser man att forfattaren inte
anvinder »the Christian» i teologisk, utan i
sociologisk mening, till exempel nir hon (s. 134)
skriver: »The Christians are furthermore depicted
as a minority, even though they were hardly so in
16™-century Sweden.» Aven andra 6versittningar
blir mirkliga, till exempel domkapitel: »cathedral
chapters». Ett svenskt domkapitel efter reforma-
tionen ar inte sarskilt knutet till domkyrkan, utan
ar snarare ett »diocesan chapter», vilket kan och
bor klargoras redan genom oversdttningen. Det i
dldre svenska narmast stdende uttrycket »ondsko
och argheet» oversitts »evil and anger». Men
»argheet» har hir ganska litet med att »bli arg»
att gora, snarare bor det dversittas »elakhet» eller
»forbittring» (det vill siga att forbli arg).

Nir Eyice slar fast art kanslorna var viktiga i den
svenska reformationstidens andaktsliv finns det
inget att invinda. Hir stdr hennes undersokning
stark. Men syftet att komma at hur manniskor
faktiskt upplevde sin kristendom dr nidrmast
omojligt utifrdn tryckt, officiost material. Man
berittade helt enkelt inte om sina upplevelser.
Vilka kinslor som var tillitna, vilka som var

efterstrivansvirda, eller till och med betraktades
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oskiljaktiga fran tron, och vilka som avvisades,
kan vi komma &t, men lingre dn sd gdr det knap-
past att komma. Forfattarens ord om att hon
»genom nogsamma teoretiska och metodologiska
overviganden av de tillgdngliga svenska killorna»
argumenterat for denna mojlighet ar knappast
overtygande. Lika lite som lagar kan anvindas
som beskrivning av mainniskors beteende, kan
predikningar och andaktsbocker anvindas som
beskrivning av manniskors religiosa upplevelser.
Att »tryckta texter pa svenska fran perioden fak-
tiskt var formande for den religiosa upplevelsen»
ar narmast sjalvklart. Vad enskilda personer sar-
skilt tog till sig, vad de i sin lasning betonade, och
hur de upplevde detta, vet vi inte. De praktiker som
»reglerade» eller »mobiliserade» kdnslorna ar till
stor del dtkomliga, men steget fran det foreskri-
vande till det faktiskt upplevda kommer vi inte 4t.
Att »situeringen av bonen till den kristnes hjarta
ar centralt» dr knappast ndgot nytt, framhallandet
av bonen som »en kroppslig praktik som berorde
den kristne i hens dagliga liv» dr viktigare. Bonen
spiritualiserades inte genom reformationen. For-
muleringar som att »boja sitt hjartas kna» blir
obegripliga dar knifall inte praktiserats.

Forfattaren placerar sig i den forskningstradi-
tion som lyfter fram kinslornas betydelse for
reformationstidens kristna. Hir ror hon sig pa
saker mark. Mindre dvertygande ar resultatet att
tron i de tidigare texterna skulle vara »en genom-
géende och stabil transformation av den kristnes
hjirta», medan de senare texterna i stillet fokuse-
rade pd »trons instabilitet och flyktighet», vilket
leder till att kdnslorna mot slutet av perioden blir
»mer ambivalenta». De tidigare texterna bar alla
Olavus Petris namn (forutom Laurentius Andreaes
Een Kortt vnderwisning om troona och godha
gerningar). Materialet torde har vara for litet for
slutsatsen.

Avhandlingen ifrdgasitter bilden av reformatio-
nen som en intellektualisering, eftersom kdnslorna
var centrala genom hela perioden och genom alla
genrer. Genom att fokusera pd »godkant» mate-
rial, visar hon att kdnslornas centrala betydelse
inte kan avfirdas som rester av en tidigare religios

kultur, utan i stillet utgor en viktig del av 1500-

talets religiosa praktik. I detta dr avhandlingen
fortjanstfull.

ANDERS JARLERT

Teresia Derlén

A MOST LUTHERAN NATION? On popular
religion and eucharistic belief in post-
Reformation Sweden. Electronic thesis.

London: King’s College 2019, 342 sid.

Teresia Derlén lade i december 2019 fram avhand-
lingen A most Lutheran nation? vid King’s College
i London. I enlighet med gingse akademisk praxis
i Storbritannien foreligger den enbart som (elek-
tronisk) stencil.

Foremaélet for undersokningen dr nattvardssyn
i Sverige under perioden 1630 till 1700 s& som
den uttrycktes i samspelet mellan medeltida och
efterreformatoriskt fromhetsliv och mellan offi-
ciell kyrkoldra och lekmannafromhet. P4 ett mer
konkret plan vill forfattaren undersoka hur natt-
vardsteologin formedlades till folket av kyrkans
hierarki, hur lekfolkets egen religiosa praxis och
upplevelse av nattvardsfirandet gestaltade sig samt
hur reformationens nattvardssyn(er) anammades
av folket under den aktuella perioden, och i vilken
utstriackning traditionell religion fortfarande var
livaktig. Avhandlingen har som synes ett ambiti-
Ost och brett anslag, vilket ocksd marks i valet av
killmaterial vilket omfattar savil andaktsbocker,
psalmbocker, korskrank, gravmonument, altar-
uppsatser, epitafier och andra féoremal i kyrkorum-
men liksom muntligt traderade boner, med mera.

For att kunna dstadkomma en bred undersok-
ning av detta slag krivs en systematisk struk-
tureringsprincip och den finner forfattaren i
metoden »Theological Action Research» (TAR),
som tidigare anvints inom ekumenikvetenska-
pen. Metoden gar ut pa att analysera en kyrklig
struktur utifrdn fyra olika teologiska perspektiv,
vilka pa engelska gar under beteckningarna nor-
mative, formal, espoused och operant theology.
Jag kommer i det foljande att anvinda de svenska
benimningarna normativ, formell, uttalad och

levd teologi. Med normativ teologi dsyftas de teo-
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logiska auktoriteterna, i detta fall bekannelsedo-
kument, gudstjansthandbocker och psalmbocker.
Formell teologi utgors av den teologiska elitens
sdtt att tolka och forklara normativ teologi, och
ddr utgor biskoparnas bocker till lekfolket en
viktig kalla. Med uttalad teologi dsyftas hur teo-
login uttrycks och forklaras inom en grupp, det
vill siga hur medlemmar forstdr och uttrycker den
formella och normativa teologin. Den levda teolo-
gin slutligen utgors av den teologi som gér att finna
i gruppernas faktiska praktik, sarskilt i lekfolkets
handlingar och riter i kyrkorummet, men ocksa i
de foremal som lekfolk fran olika samhallsklasser
donerade till samma rum.

Avhandlingen drstrukturerad efter de tre kallka-
tegorier som undersoks: andlig litteratur, psalmer
och visuella rum, vilka genomgaende analyseras
utifrdn de namnda TAR-perspektiven.

I den forsta delen behandlas andaktsbocker
(spiritual literature). Killmaterialet utgors av
bdde instruerande texter forfattade av svenska
kyrkoledare, sésom Laurentius Paulinus Gothus,
Johannes Rudbeckius, Johannes Matthiae Gothus
och Ericus Gabrielis Emporagrius (vilka riaknas
till den formella teologin) och av (oftast) dversatta
andaktsbocker av forfattare sisom Johann Arndt,
Basilius Fortsch, Johannes Cundicus och Salomon
Liscovius och dven av Sigrid Bielkes handskrivna
bonbok (vilka betraktas som uttalad teologi). En
viktig skillnad i nattvardssynen mellan formell
och uttalad teologi utgjorde enligt Derlén synen
Medan

intresserade sig for andlig beredelse och hyste

pd nattvardsberedelsen. biskoparna
en teocentrisk fralsningssyn enligt vilken sakra-
mentet framst blev en agent for Guds handlande,
framholls i andaktslitteraturen det praktiska livet
utifrdn en mer homocentrisk syn. Snarare dn att
Gud skulle leda vagen for den kristna sjilen lades
fokus pa boner om hjilp till den enskilde indivi-
den att vandra den rattfardiga vigen, en vig som
antrdddes i en tillvaro praglad av en dualistisk
varldssyn, med djavulen som en nyckelspelare.
For bade uttalad och formell teologi var alltsd
nattvardsberedelsen viktig, men till skillnad fran
biskoparnas formella teologi, som lyfte fram den

enskilde kristnes samhillsansvar och nistankir-

lek som Andens frukter, utgjordes samma frukter
(iden man de alls omnimndes) inom andaktsbock-
ernas uttalade teologi snarare av personliga och
introspektiva forhallanden. Dartill betraktades
altarets sakrament inom den uttalade teologin som
ett viaticum, det vill saga som ett skydd fran synd,
dod och djavulens list.

Den levda teologin belyses till stor del genom
tidigare kulturhistorisk forskning liksom utifran
muntligt traderade medeltida boner. Hiar fram-
kommer att traditionell religios praxis ofta levde
kvar bland allmogen, hos vilken hostian (som ju
var det enda nattvardselement som mottogs av
folket fore reformationen) uppfattades som ndgot
kraftfullt, som ett tecken pd Guds fysiska och
aktiva nirvaro i vardagslivet. Derlén tecknar en
bild av en motsittning mellan kyrkans ledarskap
som ville begriansa det heliga till kyrkorummet
och lekfolket som snarast tog hostian, sd att
siga, i egna hander. Det fanns samtidigt forstds
skillnader mellan de hogre och ligre stindens
satt att forhdlla sig till nattvardsfirandet. Tron pa
demonisk nirvaro i virlden delades visserligen av
olika samhallsgrupper, men for de hogre stinden
handlade denna nirvaro snarast om en introspek-
tiv andlig kamp, medan de ligre stinden tenderade
att betrakta demonisk aktivitet i virlden pa ett mer
handgripligt satt.

I avhandlingens andra empiriska del behandlas
psalmtexter av olika slag. Forfattaren skiljer meto-
diskt mellan de »officiella» nattvardspsalmer som
var i omlopp fram till 1695 drs psalmbok, sarskilt
»Gudh ware loffuat» och »Jesus Christus dr war
helsa», och de »inofficiella» psalmer som kunde
ingd i andaktsbockerna.

Till de mest intressanta observationerna i denna
del hor jamforelsen mellan de tyska originalen och
de svenska psalmoversittningarna. Derlén gor en
narstudie av »Jesus Christus dr war helsa» (Jesus
Christus unser Heylandt) och finner att medan
den tyska versionen efterstravar en kanslomas-
sig respons fran ldsaren/singaren, betonas i den
svenska versionen snarare vikten av ratt kunskap
och tillignande av en korrekt nattvardspraxis.
Medan Martin Luther skrev sin psalm direkt
riktad till individen vinde sig de svenska reforma-
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torerna till kollektivet. Medan Luthers psalmer
hade sin forankring i tysk liaskunnig borgar-
klass, dar inriktningen mot individen var ndgot
naturligt, riktades de svenska oversittningarna
till ett bondekollektiv som inte uppvisat nagon
storre entusiasm for reformationen, vilket gjorde
det nodvindigt att genom musiken fostra folket
i ratt riktning. Det blev darfor praktiske att lata
ett liromissigt och pedagogiskt anslag fa prigla
psalmerna. Derléns resonemang dr i detta avsnitt
overtygande och ligger i linje med de observatio-
ner som Allan Arvastson tidigare har gjort, dir
han ocksd lyfter fram den undervisande tonen i
vi-formerna i de svenska psalmoversittningarna
(se Den svenska psalmen, Lund 1963, s. 52).

I likhet med andaktsbockernas texter aterkom
tanken pa nattvarden som skydd mot djavulen i
vissa inofficiella nattvardspsalmer och i de hogre
standens bonbocker, men diaremot inte i de offici-
ella nattvardspsalmerna. Overlag fanns i andakts-
bockernas nattvardspsalmer storre utrymme for
ett emotionellt och individualistiskt sprak med
utpraglad blodsmystik utan tillhérande férmanin-
gar rorande vikten av beredelse och vardighet infor
nattvardsgadngen. Daremot finns flera uttryck for
en sddan emotionell och introspektiv tro i 1695
ars nattvardspsalmer dir ocksd de homocentriska
perspektiven tydliggjordes. Derlén tolkar denna
forandring i den formella teologin som foljden
av en direkt paverkan frdn den lekmannafromhet
som hon finner uttryck for i andaktsbockerna.

Den sista empiriska delen behandlar de rumsliga
dimensionerna, med sirskilt fokus pa kyrkorum-
mens inventarier. For att belysa de forandringar i
kyrkorummen som blev f6ljden av reformationen
gors fallstudier av elva kyrkor i Strangnds och
Visterds stift och i Uppsala arkestift dir bade
korskrank, malningar, liturgiska klader och altar-
uppsatser uppmirksammas. Ett avstamp for dis-
kussionen utgors av schablonbilden, att det mest
typiska draget i protestantiskt kyrkoliv skulle ha
utgjorts av Ordets forkunnelse fran predikstolen.
Forfattaren tar snarare fasta pa att 1600-talet var
en tid da kyrkorummet i Sverige gick fran att vara
framst en plats for tillbedjan till en plats som var

helig i sig sjdlv. I allt storre utstrackning omtala-

des den lokala kyrkan som »tempel», och i detta
upphojande av rummets helighet framholls enligt
Derlén altarets sakrament i storre utstrickning an
tidigare. Medan normativ teologi inte var intres-
serad av rumsligt grianssittande markerades folj-
aktligen inom formell teologi altarrummet som ett
heligt rum, vilket i praktiken gestaltades genom ett
fornyat intresse for korskrank och genom barock-
ens altartavlor. Samtidigt stod folket enligt Derlén
frimmande for denna utveckling, vilket hon
menar berodde pa avsaknaden av tydlig skiljelinje
mellan heligt och profant hos allmogen.

Skillnaderna mellan den lutherska ortodoxins
och 1500-talets reformatoriska syn pa kyrkorum-
mets helighet bor samtidigt inte 6verbetonas.
Synen pd kyrkorummet som ndgot avskilt och i
sin andamdlsenlighet unikt i relation till andra
rum utifran det heliga handlande som dar pagick,
rimmar egentligen ganska vil med det synsitt vi
moter i KO 1571 och dess syn pa kyrkorummetsom
»genom heligt bruk avskilt till allmannelighet» (se
Anders Jarlert, »’Genom heligt bruk avskilt till
allminnelighet det reformerade kyrkorummet
enligt Kyrkoordningen 1571», Kyrkobistorisk
drsskrift 1995). Men det sker helt klart en forand-
ring under 1600-talet, vilket inte minst uttrycks
i tanken pa Jerusalems tempel som arketyp till
kyrkorummet.

Lekfolkets attityder till kyrkorummet disku-
teras i avhandlingen utifrdn de donationer som
gavs till kyrkorna. Derlén argumenterar for att
incitamentet bakom upprittandet av olika grav-
monument och epitafier snarast utgjordes av
narheten till altaret, vilket forefaller ha betraktats
som mer prestigeladdat dn nérhet till prediksto-
len. De adliga gravmonumenten gav med andra
ord uttryck for en lekmannareligiositet praglad av
mortalitet, vilket ocksé utgjorde den stora skillna-
den mellan uttalad och formell nattvardsteologi.
Medan formell teologi hade en vidare forstdelse
av sakramentsteologi, ddr eukaristin kunde upp-
skattas som ett gladjefyllt firande, genomsyrades
ikonografin snarare av synen pd sakramentet som
viaticum, som ett stod och en forsikring gentemot
fruktan och dod.

Derlén intresserar sig for objekt som skankts
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till kyrkor vilka genom sin katolska eller profana
innebord inte stimde overens med den lutherska
ortodoxa trosnormen. Sirskild uppmairksam-
het riktar Derlén mot objekt som antingen var
medeltida eller postreformatoriskt katolska eller
profana.Idenna framstillning visar Derlén en viss
medvetenhet om att nutidens fasta granser mellan
heligt och profant och lutherskt och katolskt inte
med nodviandighet sdg likadan ut under stor-
maktstiden. Det var inte med nodvindighet sa,
att den altaruppsats (tillverkad cirka 1515) som
Axel Oxenstierna skankte till Jaders kyrka med
sina katolskt priaglade bilder av Gregorii massa
och den apokalyptiska Madonnan behovde anses
strida mot samtidens lutherska trostolkning. Inte
heller dr den vinkanna som skinktes till Tyreso
kyrka, dekorerad med barbrostade damer, att
betrakta som ett »sekuldrt» objekt, vilket uppges
pa s. 262 (ett pastdende som sedan revideras pa
s. 280), d4 den representerade de allegoriska figu-
rerna Hoppet och Barmhirtigheten, det vill siga
kristna kardinaldygder, ndgot som tydligt framgar
av att Hoppet i ena handen héller i ett ankare. Jag
stialler mig ocksd tveksam till forfattarens tolk-
ning av de kostsamma donationerna som uttryck
for en kvarlevande medeltida meriteringsteologi.
Tanken att den fromme — vars fromhet kunde visas
av vederborandes goda girningar — vilsignas av
Gudredan hdrilivet var inte ovanlig inom luthersk
ortodoxi.

Utifrdn de skillnader som gar att observera
mellan de »adliga» kyrkorummen och sockenkyr-
korna pd landsbygden menar sig Derlén kunna
skonja »two strands of theology»: & ena sidan
den uttalade teologins vilja att vara luthersk med
oppenhet for nya innovationer i kyrkorummet och
4 andra sidan den levda teologins virnande om
»the traditional fabric», vilken bromsade forand-
ringarna och lit uttryck for medeltida tradition
finnas kvar i kyrkorummen. Denna diskussion
hade enligt mitt formenande vunnit p4 att sdttas in
iett europeiskt ssmmanhang. De medeltida objek-
tens bibehdllande i kyrkorna var ju inget unikt for
Sverige utan kan snarare betraktas som uttryck for
en luthersk sarprigel, ndgot som visas av att luth-

erska kyrkor i Tyskland utmarkte sig gentemot de

reformerta genom att medeltida objekt, inte sidllan
helgonskrin, ofta beholls i kyrkorummen. Derléns
hypotes om en allmoge som fungerade som agent
for arkitektonisk traditionalism dr nog helt riktig,
men en viktig forutsittning for att denna traditio-
nalism skulle vara framgdngsrik var ocksa att den
var situerad i en luthersk konfessionskultur.

En av de barande hypoteser som drivs i avhand-
lingen dr att overhetens avsikt att heliggora kyr-
korummet var svar att implementera bland folket
som inte sdg nagra grianser mellan heligt och
profant; det heliga gick inte att separera fran det
vardagliga livet. Jag tolkar snarare allmogens bete-
ende sd, att det inom lekfolket verkligen fanns ett
viarnande om grianserna mellan heligt och profant,
vilket samtidigt bottnade i en annan syn p4 helig-
heten 4n den vi moter hos teologerna och inom
kyrkans hierarki. I anvindningen av hostian som
en sorts talisman, eller i vallfirdandet till heliga
kallor eller till offerkyrkor och i den kvarlevande
helgonvordnaden, utgjorde kyrkans (och pristens)
heliga handlingar snarast en utgdngspunkt for
helighetens férmedling in i vardagen. Den hostia
som anvindes for magiska dndamal ansags ju inte
vara ndgot vanligt brod, utan den betraktades
som ett fysiskt foremal som hade vilsignats i en
helig ceremoni i ett heligt rum av en helig man.
Denna syn pa heligheten var svarforenlig med den
vagare uppfattning av heligheten som vi moter
inom luthersk normativ teologi, vars foretradare
samtidigt ocksd var angeldgna om att vardagslivet
skulle priglas av det allra heligaste, nimligen av
tillignandet av Ordet, av de Andens frukter som
ockséa Derlén uppmarksammat.

Jag tolkar inte brytpunkten mellan formell/
normativ teologi och levd teologi som en kamp
om huruvida heligt och profant skulle separeras,
utan snarare om var heligheten stod att finna. Jag
kan hir och var i avhandlingen skonja ett likartat
synsitt. P4 s. 228 anknyter Derlén diskussionen
om heligheten till Rudolf Ottos syn pd intellektua-
liseringen av det heliga, som han menar dgde rum
frdn Johann Gerhardt och framét. Anknytningen
av heligheten till tillignandet av Guds Ord gjorde
ofrankomligen heligheten till ndgot intellektua-

liserat, till ndgot som skulle forstds snarare dn
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kdnnas, och det var den intellektualiseringen som
lekfolket ville motarbeta. P4 samma spar befinner
sig Derléns syn pa psalmsdngen som ett viaticum,
dd hon menar att medan lekfolket fore reforma-
tionen motte sakramentet utanfor det kyrkliga
rummet, buret i procession, innebar reformatio-
nen att sakramentet fjirmades frdn vardagslivet
men samtidigt gjordes mer tillgingligt genom att
beskrivas med ord p4 folkspraket. Stormaktstidens
psalmsing ersatte med andra ord senmedeltidens
processionsfromhet.

Till de metodiska innovationerna i avhand-
lingen hor anvindningen av TAR-metoden pd ett
kyrkohistoriskt material, en metod som i detta
sammanhang har bide for- och nackdelar. Till
fordelarna hor att vi kommer ifrén de vilkinda
dikotomierna »&verhet och undersatar» eller »den
stora och den lilla traditionen», for att i stallet soka
den rorelse som finns mellan olika kulturella skikt
inom befolkningen. Till metodens nackdelar hor
att da olika killor anvinds for att belysa skillna-
derna mellan de olika teologierna, uppstar fragan
om det vi finner verkligen handlar om olika teolo-
giska synsitt, eller om de olika teologiska uttryck
vimoteritexternakanskesnararedrberoendeavde
litteradra eller konstnarliga begransningar och moj-
ligheter som stod till buds inom ramen for en viss
genre. Fragan dr ocksd om vi i de av tyska praster
och psalmdiktare forfattade andaktsbockerna
verkligen moter en »lekmannafromhet». Har star
den enda av forfattaren uppmarksammade hand-
skrivna andaktsboken (Sigrid Bielkes bonbok) i en
potentiell sirstillning. Ar det inte snarare fraga
om en brukad och inte uttalad (espoused) teologi?

Den svaraste nivdn att komma at dr forstas den
levda teologin, som i avhandlingen abstraheras
fram ur kallor som till stor del utgors av anmal-
ningar till domkapitel eller akter fran trolldoms-
processer. Hir foreligger risken att den levda
teologin pa forhand tenderar att identifieras med
de uttryck som stod i motsittning till formell och
normativ teologi. Men kan inte levd teologi ocksa
i princip finnas hos den (tysta) majoritetskultur
som inte dstadkommer buller som renderar anmal-
ningar till domkapitel eller viacker indignation

under visitationerna? Jag dr overens med forfat-

taren om de goda mojligheterna att hitta folkliga
mentaliteter och trosuppfattningar i det svenska
kallmaterial som star till buds och jag menar
ocksa att olika partikuldra uttryck for sidana
mentaliteter och trosuppfattningar beskrivs pa
ett triaffsdkert sdtt i avhandlingen, men fragan dr
hur pass representativa dessa beskrivningar ar for
(lek-)folket som helhet.

Till avhandlingens styrka hor dess syntetiska
ambition, som ofrdnkomligen innebar att det blir
omdojligt att tdcka in allt relevant killmaterial
och det blir samtidigt svart att beakta all relevant
forskning. I avhandlingen lyser viss litteratur med
franvaro som faktiskt hade kunnat stiarka forfat-
tarens resonemang. Diskussionen om folklig magi
ochtron pd demonisk aktivitetivirlden hade exem-
pelvis vunnit pd en anknytning till Raisa Maria
Toivos Faith and Magic in Early Modern Finland
(New York 2016) och andra studier om tidigmo-
dern religios varldsuppfattning (se sarskilt Hanne
Sanders (red.), Mellem Gud og Djeevelen: religiose
og magiske verdensbilleder i Norden 1500-1800,
Kebenhavn 2001), och fragan om kyrkorummets
helighet hade med fordel kunnat anknytas till
Monica Weikerts avhandling om offerkyrkoseden
(I sjukdom och néd: offerkyrkoseden i Sverige fran
1600-tal till 1800-tal, Goteborg 2004) liksom till
Anders Jarlerts tidigare nimnda studie och Jan
Arvid Hellstroms »Heligt rum och allminneligt
hus; synen pa kyrkans rum och byggnad under
svensk reformations- och stormaktstid» (i Lars
Eckerdal et al. (red.), Kyrka och universitet: fest-
skrift till Carl-Gustaf Andrén, Stockholm 1987).
Individens och jagets 6kade betydelse i det sena
1600-talets psalmdiktning har nyligen uppmark-
sammats av Hakan Moller i Psalmernas virld: tre
studieri 1695 drs psalmbok (Skellefted 2019), men
den utkom efter att avhandlingen lades fram. Nar
avhandlingen vil trycks pa forlag kommer sikert
de skrivfel och enstaka missuppfattningar som
forekommer i texten att kunna atgardas.

Theresia Derlén har skrivit en mycket vilstruk-
turerad och pd ett positivt satt utmanande avhand-
ling. Den ger intressanta perspektiv pa sakramen-
taliteten i r1600-talets svenska kyrkorum och

framstdr som ndgot av ett pionjdrarbete i analysen
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av de biskopliga bockerna. Intresseviackande ar
ocksd uppmirksammandet av den undervisande
tonen som vi finner i de svenska oversittningarna
av tyska psalmer. Hér finns ocksd god potential
for kommande forskningsprojekt dar avhand-
lingens hypoteser kan provas pa sidant killma-
terial som inte fitt plats, sisom predikomaterial
och handskrivna bonbécker. Aven om jag stiller
mig tveksam till den dterkommande tanken pa
lekfolkets oppenhet for profanitet och pastidda
avsaknad av kinsla for det heliga rummet och
trots min metodiska skepsis infor vissa delar av
TAR-apparaten, menar jag att Derlén under alla
omstindigheter ger ett pa flera sitt stimulerande
bidrag i forstielsen av hur férhandlingen om natt-
vardsfirandet pd lokal nivd kunde gestalta sig i
stormaktstidens Sverige.

MARTIN BERNTSON

Hakan Moller

PSALMERNAS VARLD. Tre studier i 1695 drs
psalmbok. (Bibliotheca Theologiae Practicae
102)

Skellefted: Artos & Norma 2019, 244 sid.

Under senare dr har hymnologisk forskning i
Sverige praglats av ett bredare, interartiellt (Inger
Selander, 2000) perspektiv. Litteraturvetare, kyr-
kohistoriker, praktiska teologer, musikvetare, his-
toriker, religionssociologer etc. har blivit alltmer
medvetna om behovet av vetenskaplig samverkan
kring psalm och sing. Sddan forskning kan ske
i samverkan mellan forskare. Den kan ocksa ske
genom att en enskild forskare medvetet beskriver
och analyserar ett hymnologiskt material utifran
skilda vetenskapliga perspektiv.

Hakan Moller har i undersokningen Psalmer-
nas varld. Tre studier i 1695 drs psalmbok tagit pa
sig uppgiften att ensam utifran olika vetenskapliga
perspektiv beskriva och analysera tre foreteelser i
denna virld. Bokens titel dr vil vald. Moller vill
»uppmarksamml{a] [...] den enskilda psalmtextens
teologiska tematik i samspel med stil och retorik
[...] och melodiaspekten». Han beskriver detta som
kontextualisering: »De psalmer jag valt for mitt

studium styr behovet av kontextualiseringarnas
omfattning och amnesinriktning. Det kan rora sig
om politiska, idé-, kyrko- och teologihistoriska,
andaktslitterdra eller psalmestetiska aspekter och
till detta kommer en med olika utforlighet bibel-
orienterad explikation» (s. 22).

I 1695 ars psalmbok handlar det om en varld
dir man kan urskilja olika sammanhang som
till exempel envilde, manligt och kvinnligt och
det personliga motet i andakten. Enligt Moller
handlar det om: 1. Kung, politik och psalm, 2.
Mode, samhille och psalm, 3. Andakt, jag och
psalm. De bdda forsta dr inte sarskilt vanliga
hymnologiska teman. Moller vill visa att politik
och mode och inte bara personlig andakt horde
till psalmernas virld i 1695-kontexten. Kyrka och
samhille var en organism vars delar var beroende
av varandra.

De tre studierna, »En forste til at wara», »En
gwinna i frimmand drigt hon gar» och »JEsus ar
min win then biste», ar konsekvent uppbyggda:
1. Den kontextuella situationen, 2. Textanalys, 3.
Kontextualisering. Under punkt 1 behandlas sam-
manhanget, till exempel yttre forutsdttningar om
personer och kyrkliga och samhilleliga forutsatt-
ningar. Under punkt 2 genomfors textanalyserna.
Under punkt 3 behandlas 6vergripande tendenser
i tiden som forstirker textanalysernas integrativa
perspektiv. I de olika avsnitten star psalmforfat-
tare som Jesper Swedberg, Jacob Boéthius och
Jacob Arrhenius i centrum. I textanalyserna visar
forfattaren hur en lingt gdende analys kan 6ppna
for nya infallsvinklar pd samhille och psalm och
pad forhallandet dem emellan. Hans litterdra och
textanalytiska skolning gor att han finner dven sma
ord meningsfulla och fordjupande. Om Boéthi-
uspsalmen »ACh! HErre Gudh, i hogden boor»
(PsB 1695:309) skriver han bland annat: »Men lat
oss titta nidrmare pa just den sjunde strofen; den
exponerar dels en traditionsforankrad syn pa hog-
fardens och fafingans uttryck [...] Med den andra
radens tidsadverbial, ’nu senast’, i kombination
med foljande rads adjektiv ’nytt’ (underforstdtt
’maneer’) samt fjarde radens upprepade adverb
’nu’ markeras tendensen att rastlost folja modet.

Det dr ocksd ndgot som dger rum i samtiden.
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Verbet ’kom’ i samverkan med nist sista radens
frimmand’ antyder dessutom att det ror sig om
foreteelser som kommer utifrdn och som kanske
darfor ter sig sarskilt alarmerande. Adjektivetirad
fem ["fraimmand’] siager dessutom att den nya kla-
dedrikten utgor ett normavvikande och sannolikt
anstotligt inslag i tiden» (s. 96).

Resultatet har blivit en perspektivrik undersok-
ning dir forfattarens egen forskning fordjupas
med hjilp av nationella och internationella under-
sokningar. Litteraturlistan uppvisar stor bredd,
upptar bade traditionell och nyare forskning och
redovisas i notapparaten utforligt och noggrant.

Samtidigt vicker resultatet fragor. Man kan
till exempel diskutera problem som kontextuali-
seringens granser, funktionsperspektivet och vad
man kanske kan kalla »avvecklingsperspektivet»,
det vill sdga vilka faktorer det var som gjorde att
psalmerna i delarna 1 och 2 forsvunnit medan
»JEsus d4r min win then baste» alltjamt dr en del
av psalmtraditionen.

Kontextualisering ir ett konstruktivt begrepp
som Oppnar for breda analyser. Det kan emellertid
ocksa fresta till att alltfor mycket aktualisera
perspektiv som kan skymma det som dr analy-
sens huvudfokus. Under rubrikerna »En man nu
drager qwinno hdar» (s. 98-109) och »En gqwinna
i frimmand drikt hon gir» (s. 109-118) presen-
terar forfattaren pd nytt tva tidigare publicerade
avsnitt, nu delvis omarbetade. Moller tycks sjilv
roja en viss tveksamhet infor nypubliceringen:
»Jag skall nu med utgdngspunkt i tvd av psalmstro-
fens rader [PsB 1695:309:7, kursiv har] fordjupa
diskussionen om det kvinnliga respektive manliga
modet vid den hir tiden. Det kan i ett brett reli-
giost och socialt perspektiv tyckas vara perifera
detaljer [kursiv hdr]. Men genom att sitta ljuset pa
peruker, fontanger ochandrabegirligaaccessoarer
framtrader som vi ska se betydande och omfat-
tande samhilleliga tendenser och fordndringar»
(s. 97f.). Problemen kring peruker och fontanger
med mera ir utforligt beskrivna och analyserade
som »samhilleliga tendenser och forandringar»,
teologiska tendenser mera 6vergripande. En kon-
textualisering som bestims av tva rader i en viss

psalmstrof kan leda till att fokus pd psalmernas

»teologiska tematik» (s. 22) riskerar att behandlas
mer oversiktligt.

I analyserna av till exempel de avslutande
stroferna i Boéthius psalm behandlas hégmod,
svordomar, krig etc. och krav pa battring »[f]6rr’n
yxen filler triet nidh» (s. 118ff., 123). Hir fram-
trader ett annat helhetsperspektiv. Forfattaren
sammanfattar det sjalv: »Allt som intriffade, fran
naturkatastrofer till fontanger, tolkades och kom-
menterades med utgdngspunkt i den gammaltes-
tamentligt grundade synen pa forhdllandet mellan
Gud-kung-folk och det forbund som radde mellan
arterna samt lagen om dess inneboende brott-och-
straff-logik» (s. 124). Analyserna av »JEsus dar min
win then biste» dr andra exempel pa fokuserad
hymnologisk analys i ett kontextualiserat perspek-
tiv. Sidan var psalmernas virld 1695. Det var dar
de hade sin uppgift bade som trosformedlare och
som samhallsbevarare.

Funktion. Till analyser av psalmer hor reflek-
tion 6ver och analys av deras funktion, hur de
brukades i det kyrkliga livet. Moller skriver att
»[u]r kyrkans och statens perspektiv var psalmen
ett bland manga medel for att manifestera och legi-
timera den rddande religiosa samhallsordningen»
(s. 23). Forfattaren citerar Emanuel Linderholm
som skrivit att under pestens tid i Stockholm
kring 1710 skulle »minst fem botdagar ha hallits
och det ar latt att forestilla sig att ’ACh! Herre
Gudh i hogden boor’ [Boéthius psalm| da kunde
komma vl till pass» (s. 113). Han refererar till hur
Emanuel Swedenborg »[n]atten mellan paskafton
och paskdagen 1744» upplevde hur psalmen »Jesus
ir min win then biste» skinkte »den orolige
Swedenborg lindring, dess ord klingar till trost i
andeskddarens natt», citerat efter Lars Bergquist:
Swedenborgs drombok (s. 200). Moller ar med
ritta inte forvdnad over att psalmen »JEsus dr
min win then biste» blev populir inte bara inom
utan ocksa utanfor Svenska kyrkan och med tiden
gangbar i de frikyrkliga singsamlingarna (s. 175).
Jag har emellertid haft svart att finna mer utforliga
analyser av funktion.

Avveckling. Analysen av Boéthius psalm avslu-
tas med att forfattaren presenterar framsidan
av MAGASIN for Konst, Nybeter och Moder.
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En Madnadsskrift fran 1823. Tidningen kan
niarmast liknas vid ett modernt modemagasin. P4
framsidan moter den tidigare nimnda strofen 7
i Boéthius psalm: »Ej gir s snart en méne om,
Som det maner nu senast kom, Med nytt forbytas
madste» (s. 117f.). Boéthius hade knappast kunnat
forutse att hans text skulle kunna anvindas som
reklam for nytt kladmode. Att sddant skett vacker
mer allmint frigor om hur det gick for de psalmer
som forfattaren sa grundligt genomanalyserat. Jag
kan gott tinka mig att om forfattaren mer utfor-
ligt stallt fragor om varfor tva av undersokningens
psalmer kommit att uteslutas men en fortfarande
fatt vara kvar i psalmboken s hade det gett annu
ett perspektiv pd vad som bestimmer tillhorighet
till eller forvisning fran psalmernas virld.
Psalmernas virld ir en rikt informerande och
tankevickande undersokning. Den bade vidgar och
fordjupar det hymnologiska forskningsperspektivet.

SVEN-AKE SELANDER

Nicolaus Bergius

A HISTORICAL-THEOLOGICAL EXERCISE ON
THE STATUS OF THE MUSCOVITE CHURCH
AND RELIGION. Edited by Ulla Birgegard
and Monica Hedlund. (Slavica Suecana.
Series A — Publications, vol. 3)

Stockholm: Kungl. Vitterhets Historie och
Antikvitets Akademien 2019, 327 sid.

Boken dr en kommenterad engelsk oversattning —
inte en textutgdva, som bade »edited» pa titelsidan,
»edition» i baksidestexten och rubriken »Bergius’s
text» pas.25 kanlockaldsarenatttro—avNicolaus
Bergius Exercitatio Historico-Theologica de statu
ecclesiae et religionis Moscoviticae, namligen av
dess forsta del, tryckt pé latin i Stockholm 1704.
Forfattaren, superintendent i Ingermanland och
en vin till stormaktstidens frimste slavist Johan
Gabriel Sparwenfeld, visade i detta verk sina
enorma kunskaper om den rysk-ortodoxa kyrkan,
inforskaffade genom bdde méngariga studier och
personligt umgidnge med de troende. Texten har
tva delar, den historiska och den dogmatiska. I

den forra ges forst en stor oversikt 6ver tidigmo-

derna Rossica med tyngdpunkten pd religiosa
skrifter (kapitel 1), 4tfoljd av en studie av den
ukrainske metropoliten Peter Mogilas Confessio
och andra katekeser (kapitel 2). Kapitel 3 handlar
om ryssarna och deras sprak, kapitel 4 om deras
religionshistoria. Amnet for kapitel 5 till 9 kan
sammanfattas som relationen mellan den rysk-
ortodoxa och andra kristna kyrkor samt relatio-
nerna inom den rysk-ortodoxa kyrkan (kapitel 7
om de gammaltroende). Kapitel 1o och 11 dgnas
atreligios litteratur i Ryssland. Sedan foljer kapitel
om gudstjanster, kyrkliga fester och dylikt (12-15),
skolor (16), kloster (17), kyrklig administration
(18-19) och slutligen om helgonkult (20). I den
senare, dogmatiska delen, gar Bergius punkt efter
punkt igenom Mogilas Confessio i Laurentius
Norrmannus grekisk-latinska utgava. Som helhet
ar Exercitatio stormaktstidens suverant viktigaste
skrift om den rysk-ortodoxa kyrkan och skulle
fortjana en icke oansenlig plats i oversikter over
tidigmoderna Rossica.

Tillkomsten av den volym som undertecknad nu
skall recensera overskuggades av tragiska omstan-
digheter. Latinisten Monica Hedlund, framst
ansvarig for 6versattningen och teologiska delar av
kommentaren, dog pd hosten 2016, under arbetets
slutskede, och resultatet av hennes och slavisten
Ulla Birgegdrds méangdriga gemensamma modor
agnade at Exercitatio fordes i hamn av den senare.
Undertecknad uppmanar helhjartat ldsarna av
bdde recensionen och boken att ta hiansyn till
detta, emedan vissa aspekter av boken tydligt
kunde ha blivit bittre, om odet varit blidare. Men,
ehuruvil det knappast dr ndgot noje att kritisera
en bortgingen kollega, amnar recensenten icke
misskota sin plikt, vilket vore ordttvist mot bade
Kyrkobistorisk drsskrift och — framfor allt — Nico-
laus Bergius; boken kommer alltsd att bedomas
som den 4r.

Inledningen, skriven av Ulla Birgegird (s.
11-23), ar kortfattad, men ticker alla de vasent-
ligaste &mnen som den borde tidcka: Bergius bio-
grafi, den politiska kontexten och Peter Mogilas
skrift, alltsi den sammanfattning av den rysk-
ortodoxa religiosa liran som Bergius anvinder i

den dogmatiska delen.
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Att det inte I6per ndgon latinsk text vid sidan
av oversdttningen (s. 25—201) ar beklagligt. Den
som inte bara vill bekanta sig med textens ungefar-
liga innehall, utan ocksa citera den ordagrant, far
alltsd antingen leta upp en senare utgdva pa nitet
(Leipzigutgavan fran 1722) eller gd till specialldse-
salen i ett av landets bibliotek, da originalutgdvan
frdn 1704 mig veterligen dannu inte blivit digita-
liserad. Avsaknaden av sidhidnvisningar till origi-
nalutgdvan (forutom dedikationen och forordet)
forsvarar ytterligare jamforelsen med den latinska
texten. Denna jamforelse skulle emellertid kunna
rddda en och annan ldsare fran de fel som finns i
Oversdttningen.

Och fel dr det tyvirr gott om. Urvalet som
undertecknad i det foljande bjuder pd bestar dels
av de sdrskilt anmédrkningsvirda misstagen, dels
av sddana som kraver en liten kommentar. Nagon
fullstindighet &syftas inte och dr inom ramen av
denna recension helt omojlig. Tyvirr skulle antalet
exempel kunna mangdubblas.

Vid ett omnimnande av Erik Benzelius den
aldre tackar Bergius honom for det beskydd som
han atnjutit under ménga ar och som fatt Karl XII
att utnimna honom till en av medarbetarna »in
the work on the new edition of the Swedish Church
Law» (s. 31). I noten hidnvisar utgivarna till den
kyrkolag som utgavs 1687, alltsd langt fore Karl
XII:s regering — och utgdvorna fran 1697 och 1712
var ju bara omtryck. Ilatinet heter det dock »codex
sacer», ett inte ovanligt uttryck for — Bibeln. Och
Bergius var mycket riktigt med i bibelkommissio-
nen (se artikeln om honomiSBL), ledd av Benzelius
sjilv; just denne, inte Swebilius, som omnimns i
not 26, asyftas har som »the eminent Archbishop».

Listan over de slaviska gudarna pa s. 78 ar av
Bergius ldnad fran Herberstein — ndgot som ocksa
anges — och véllar strax en svarighet. Utgivarna
kanner inte till ndgon »Uslad» i panteonet och
formodar att det handlar om guden Volos. Hir
borde man ha kommit ihdg att Herbersteins skrift,
mer dn nagot annat tidigmodernt Rossica-verk, ar
vilutforskad och -kommenterad, och kommenta-
rerna hade varit varda att sld upp i. Just detta stille
lyckades man egentligen forklara redan pa r8oo-

talet: »Uslad» dr Herbersteins missuppfattning av

en rysksprakig beskrivning av en staty forestal-
lande guden Perun; den lir nimligen ha haft en
yCb 31aTh, mustasch av guld.!

I samband med de gammaltroende citerar
Bergius ett ytterst intressant dokument — ett brev
fran en ryss skrivet pa latin. Denne berittar att
han hade besokt »the village of Climentine (it is
situated not far from the castle of Koporje, which
belongs to a Mr. Dohnell)» (s. 93). Men i sjdlva
verket dgde Dohnell inte fdstningen, utan den
omnimnda byn. Det heter: »in pagum Climenti-
num (haud procul situs a castro Capurgensi, Dn.
Dohnell... peculium)». Peculium star alltsé inte i
ablativ, utan i nominativ, liksom situs, som hin-
visar till pagus.

Ett citat frin ett annat brev i samma kapitel,
likaledes rorande gammaltroende, borjar i 6ver-
sattningen sa har (s. 95): »1. That they have been
given the name... Roskolniki... 2. That they main-
tain they agree with the other Russians of that
name». I sjilva verket dr det s gott som tvirtom.
Den andra punkten i original lyder: »Ipsos reliquis
Russis id nominis potius competere, contendere»
—»Attde pastdr attett sidant namn snarare anstar
de ovriga ryssarna».

I avsnittet som handlar om rysksprakig andlig
litteratur omnimns bland andra oversittningar
dven en bok av Theophylakt av Ohrid, en bok
som Bergius »received from the castle at Narva»
(s. 115). Det star dock varken castellum eller arx i
originaltexten, utan »e castris ad Narvam», alltsd
»fran lagret vid Narva»; detar det ryska lagret som
plundrades efter segern i november 1700 och som
tidigare i texten (s. 9o) dven har forsett Bergius
med tecken pd judars narvaro bland ryssarna.

Vidare i samma litterdra utredning namner
Bergius tre boklistor som han sett, varav den sista
innehdller forbjudna bocker. »On whose authority
our books have been included, I have not discove-
red», heter det lite 6verraskande i 6versittningen
(s. 121). Men det ar inte tal om nagra svenska eller
lutherska bocker. Den latinska texten har »quo
authore consignati nostri». Consignare brukar i

1 Se t.ex. kommentaren till den senaste ryska oversdttningen
(Tep6eprureiin, 3anucku o MockoBuu, MockBa 1988), s. 292,
n. 83.
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nylatinet anvindas helt enkelt som en synonym till
scribere, »skriva», och betyder inte »inkludera».
Med hansyn till detta blir det enda sittet att gora
satsen meningsfull att uppfatta nzostri som »de hir
omnamnda» — listor (indices), inte bocker: »Jag
har inte lyckats ta reda pa vem som har forfattat
de omndmnda listorna».

P4 s. 145 informeras ldsaren till sin forvining
att lov, den forste patriarken i Ryssland, tillika var
»the first Metropolitan of Moscow». Men det ar
fel, da denne var den siste, inte den forste. I texten
star detinte primus, utan prius: »prius Metropolita
Moscoviae» — »tidigare Moskvametropoliten».

I ett kapitel om de nationella kyrkomotena talas
det om nédgra bocker som underkindes vid motet
1682, »the books of the Patriarchs Philaret and
Joseph, recently printed» (s. 150). Det ar dterigen
ett slarvfel. P4 latin stér det »libri Patriarcharum
Philareti et Josephi tempore impressi» — »bocker
som trycktes pd patriarkerna Filarets och Josefs
tid».

Inte heller i den dogmatiska delen ar allt i sin
ordning, dven om koncentrationen av misstag just
i textavsnitt med teologiskt innehall (dven i den
historiska delen) verkar vara ligre. I en diskussion
av kyrkans grundvalar talas det bland annat om
apostlarna: »But they are not above other mortals,
for Christ has founded his Church upon himself
and his divine teaching» (s. 183). Men Bergius
syntax, med dess tydliga antites, gdr inte att upp-
fatta pa det sittet. Det stdr namligen: »Non enim
super mortales homines, sed super semetipsum
et divinam doctrinam suam Ecclesiam fundavit
Christus» — »Ty det ar inte pa dodliga manniskor,
utan pa sig sjilv och sin gudomliga lira som
Kristus grundat Kyrkan».

P4 flera stdllen har man i Gversdttningen tappat
bort ord som finns i latinet; 4n mer uppseende-
vickande ar fall av motsatt karaktir, det vill siga
obefogade tilligg. For att bara ge ett exempel,
blir Kyrillos av Jerusalem pa s. 94 utnamnd till
forfattare av en rad bocker han aldrig skrivit: »we
have with us Cyril of Jerusalem’s books about
the Gospels, his liber Apis and Liber Clavis, and
his Liber de Fide». Jimfor pa latin: »liber Cyrilli

Jerosolymitani, Evangeliorum, et liber Apis, liber
Clavis, liber de Fide».

I inledningen, s. 22, heter det: »Bergius’s refer-
ences to his sources are mostly correct». Detta
ar mycket sannolikt, men ett sidant pastdende
forutsdtter att referenserna har systematiskt
kontrollerats. Tyvdrr kan det inte helt stimma,
emedan flera misstag i Oversattningen skulle
kunnat undvikas just om man hade kollat kaillan.
Man framstiller till exempel orden »However, I
have never seen him, although I have tried hard to
find him» (s. 49) som en del av citatet fran Fletcher,
men i sjdlva verket dr det Bergius egna ord. Vid ett
omnamnande av en rysk bok som innehdller en
skrift av patriarken Athanasius behandlar Bergius
ganska kort dess instillning till en teologisk fraga,
varpa det heter (s. 65): »Vossius... denies that the
author Athanasius acknowledged that sentence».
Men pa latin loper texten silunda: »Hoc autem
Athanasium authorem agnoscere, negat Vossius»,
vilket betyder: »Men Vossius nekar att denna
[skrift] erkinner Athanasius som sin forfattare».
Ordalaget ar hir visserligen ndgot affekterat, men
kollar man det angivna stéllet hos Vossius finner
man att det just ar frdgan om forfattarskapet som
diskuteras dar.

En detalj i 6versittningen som ir lite irriterande
ir att man framstiller Bergius som skyldig till
fler och grovre namnférvrangningar dn han fak-
tiskt begar. De enklaste fallen av detta slag kan
exemplifieras pd s. 36 och s. 50: »the doctors of
theology Hannekenius, Clodius and Christianus»
(med en not som upplyser att den sistnimnde hette
Christiani) resp. »Avitus [Pierre d’Avity]». Chris-
tiani har har fallit offer for en rad av genitiver i
den latinska texten — »Dominorum Hannekenii,
Clodii, Christiani», dir man inte alls behover ta
formen for en bojlig, aven om kollegornas namn
ar det;? utgivarnas »Avitus» for »Dn. Aviti» som
faktiskt star i den latinska texten har knappast
nagon forklaring alls. En av nyckelpersonerna i
Bergius verk, Peter Mogila, omndmns for forsta
gangen pd s. 55 som »Petrus Mogilas [Mogila]» —

2 For att ta ett ndgorlunda likartat exempel pd svenska: frasen
»Peters, Annas och Hannes synpunkter» betyder inte att den
sistnamnda personen nodvindigtvis heter Hanne.

217

VIIOLSTHOMX YA MSIAYON



HANOISNHODAY

KYRKOHISTORISK ARSSKRIFT 2020

man gor alltsd gdllande att Bergius anvander eller
forutsatter formen Mogilas, men det stimmer inte.
I det ifrdgavarande fallet stdr namnet i ackusativ
(»Petrum Mogilam»), och i nominativ upptrader
namnet i Bergius text 6verhuvudtaget inte. Det
géar darfor inte att bestimma om Bergius menade
Mogilas eller Mogila, och i brist pd bevis borde
forfattaren ha frikants frin misstankar om att ha
hittat pd den forra varianten. Lite mer sofistike-
rat dr fallet pd s. 119: »Ludolphus... mentions a
certain Simon Polotskogo [Simeon Polockij]». Att
efternamnet star i rysk genitiv — och ryska kunde
Bergius, i alla fall till viss grad — beror pa syntaxen
i den latinska texten: »Ludolphus... meminit...
cujusdam Simonis Polotskogo». Bergius vet att
personen heter Sim[eJon Polotski, ty just s&, i
nominativ, stir deti Ludolphs dberopade text. Men
han behover en genitiv har, da verbet (meminit)
kraver en sddan. Att dterge detta pa engelska, dar
den latinska syntaxen och kasussystemet inte kan
reproduceras, pd ett annat sitt in »mentions a
certain Simon Polotski» dr direkt missvisande.
Ortnamnen aterges ibland pa ett inkonsekvent
sdtt. Det mest iogonenfallande exemplet dr nog
en sats pa s. 32: »It used to be said... by Nicolaus
Zienowicz, Evangelical under-chamberlain of
Osmiana [Ashmyany], concerning the Musco-
vites... that in Vitebsk... they come together in
multitudes». Har ser man i det forra fallet den
latinska formen (Osmiana), atfoljd av den vit-
ryska (Ashmyany), men i det senare varken den
latinska (Vitepscia) eller den vitryska (Vitsebsk),
utan den ryska (Vitebsk). Pd s. 5o viljer man av
ndgon anledning att fortydliga det svenska namnet
(Visterds) med hjilp av det latinska (Arosiae), fast
man eljest avstar fran sidana tilligg (jamfor till
exempel Strasbourg och Utrecht pad samma sida).
Belgium, som i det tidigmoderna latinet betyder
»Nederlinderna», oversitts vid ett par tillfillen
felaktigt som »Belgium» (s. §8, 62). Slutligen far
noteras att adjektivet »Ruthenus», som vanligen
— och oftast d4ven hos Bergius — betyder »rysk»3,
Oversidtts ndstan genomgdende som »Ruthenian»,
vilket knappast ar ett lyckligt val; det forsimras

ytterligare av att det inte medfoljs ens av en liten
not.

Slutsatsen ar att det dr svart att beteckna over-
sattningen som nojaktig. Bittre stir det till med
kommentaren (s. 203—279). Inte bara alla namn,
boktitlar med mera forses med nodvindiga upp-
lysningar; dven historiska och teologiska realia
forklaras pd ett imponerande satt. Kommentaren
bar dessutom pragel av Ulla Birgegdrds méangariga
arbete med Johan Gabriel Sparwenfelds arv, vars
foljd dr unika insikter i stormaktstidens svenska
slavistik.

Négra anmirkningar kan dock goras dven har.
Trots den generella noggranheten i prosopogra-
fiska detaljer, begdr man en pinsam miss i n. 9:
det dr Jakob De la Gardie (1583-1652) som bor
niamnas, inte hans bror Johan. I samma veva far
noteras att med Gabriel Oxenstierna (n. 12) likaval
kan menas Gabriel Bengtsson Oxenstierna (1586—
1656), helst dd denne en tid var generalguvernor
i Livland. I n. 8o erkdnner utgivarna att de inte
lyckats identifiera boken som Bergius kallar for
Der Muscowitische Staat —lite markvardigt, anser
undertecknad, som utan storre moda har kunnat
konstatera att det handlar om Der MofSkowitische
Staat Unserer Zeit, tryckt just 1702 och tillganglig
bade pa nitet och pa flera svenska bibliotek. I n.
248 undrar man varfor citatet ges i en tysk over-
sdttning, och inte i original pa ryska eller i engelsk
oversittning. Hanvisningen i n. 383 till n. 234 dr
obefogad, dd Bergius tydligen talar om ett storre
verk han tianker forfatta angdende ryska bocker,
inte den lilla broschyren han redan utgivit — det
heter inte »egimus», utan »volente DEO agere
decrevimus». I n. 390 begdr utgivarna ett misstag,
nar de pekar pa »the well-known works of Quintus
Curtius Rufus» som killan av den ryska Alexan-
dertraditionen; inte nog med att endast ett verk
av Curtius dr kidnt — han ar ocksd helt irrelevant
i denna kontext, eftersom traditionen ifrdga har-
stammar fran den grekiska Alexanderromanen.
Stiftet som man inte lyckas identifiera i n. 482 ar
Sarajs stift, alltsd ett stift med det ursprungliga

huvudsitet i Saraj, grundat pd r200-talet.*

3 Cf. Helander, Neo-Latin Literature in Sweden in the Period
1620-1720,S. 272-273.

4 Se tex. artikeln »Capaiickas npaBociaBHas enapxus» i
Brockhaus & Efrons lexikon.
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Overgripande saknar undertecknad tva méjliga
inriktningarikommentaren. For detforstahade det
varit bra med mer upplysningar om rysk-ortodoxa
sakforhillanden i den andra delen, dir man di
och da fragar sig huruvida Bergius pastidenden
faktiskt staimmer. For det andra noterar man att
Bergius uttryckssattistilistiskt-litterart hanseende
forbigds med tystnad. Nar han alldeles i borjan
pd dedikationen siger »Narvae, quae non ita
pridem... Moscorum clade nobilitata» (»at Narva—
atown that has recently become renowned by... the
defeat of the Muscovites», s. 26), ar det sannolikt
en anspelning pa samtida epigramsamling Narva
Moscorum clade nobilitata. Fragan »Quid attinet
post Homerum scribere Iliada?» (»What use is it to
write an Iliad after Homer?», s. 29) dr naturligtvis
inte Bergius eget snillrika pahitt, utan ett gdngse
uttryck pd den tiden.’® Och nir Bergius kallar den
teologiska fakulteten i Uppsala for sin »aheneus
murus» (»wall of copper»), skulle man kunna
anmarka att uttrycket dr horatianskt. Sidana fall
ar for ovrigt ganska fitaliga, emedan Bergius text
ar mestadels saklig och sndl pa retorisk utsmyck-
ning.

Det som ndmnts forminskar i alla fall inte
kommentarens hoga virde. Ett viktigt tilligg ar
»Reference library» (ss. 281—-302), dir man har
samlat korta notiser om de av Bergius dberopade
forfattarna, markerade i Gversdttningen med en
asterisk — ett synnerligen klokt val.

Sammanfattningsvis kan man siga att volymen
ar ettigrunden lovvirt forsok att uppmarksamma
ett monumentalt verk av stormaktstidens slavis-
tiska forkning. Resultaten dr inte helt 6vertygande.
Oversittningen lever tyvirr inte upp till férvint-
ningarna och borde anlitas med stor forsiktighet.
Det ar mojligen ett bra tillfalle att pAminna bade
kollegor och utgivande institutioner att ambi-
tiosa Oversittningar (till exempel Oversittningar
av lingre och inte helt enkla texter fran latin)
infor publiceringen bor underkastas en noggrann
granskning avsakkunniga, oavsett hurerfaren och
meriterad Oversattaren sjalv ar, och i synnerhet vid

5 Se Th. & B. Mahlmann, »Iliada post Homerum scribere —
Priifstein frithneuzeitlicher Autorschaft», in R. Bogner et al.
(edd.), Realitit als Herausforderung, s. 47-92.

sddana sorgliga omstindigheter, dar oversittaren
inte haft mojlighet att gora en sista genomgdng
av det hela. Kommentardelen dr diremot, med
vissa reservationer, ett viktigt forskningstillskott
som gor Bergius encyklopediska verk dnnu mer
encyklopediskt.

ARSENII VETUSHKO-KALEVICH

Avigail Rotbain

KONETS KRONA. Representationer

av svenska drottningar fran
stormaktsenvilde till medborgarsamhaille.

Goteborg: Goteborgs universitet 2019,
228 sid.

Avigail Rotbains avhandling i historia ventilerades
vid Goteborgs universitet den 30 augusti 2019.
Den dr indelad i ett inledningskapitel, varpa foljer
fyra kapitel om drottningarna Ulrika Eleonora
av Danmark, Lovisa Ulrika av Preussen, Sofia
Magdalena av Danmark och Josefina av Leuchten-
berg. I ett avslutande, sjitte kapitel dras tradarna
samman under de fyra rubrikerna Frimlingskap,
Hustruskap, Moderskap, och Kronans bestindig-
het. Efter sedvanlig kall- och litteraturforteckning
foljer ett 62-sidigt appendix, dir samtliga behand-
lade tillfallesskrifter fortecknats.

Forfattaren betraktar tillfillesskrifterna som
»dialogiska texter vilka skapades av ett stort
antal roster och for en bred publik». Hon studerar
»representationen av svenska drottningar; hur
och vilken bild av dem som konstruerades i tillfdl-
lestrycken», och avgriansar sig dirmed fran vilka
manniskor drottningarna egentligen var och vad
de gjorde. I stdllet betraktas de som »en slags pro-
jektionsyta pa vilken representationer av monar-
kin kunde appliceras och omférhandlas». Denna
skarpa avgransning har gett Avigail Rotbain moj-
lighet att undersoka 597 tryck péd svenska. (Det
forekommer dven tryck pa latin, finska och tyska,
ofta som oOversdttningar.)

Utgdngspunkten ir att kungen och drottningen
under tidigmodern tid uppfattades som en komple-
mentir enhet, som hela rikets far och mor. I denna
struktur var drottningens roll nédvindig. I forsk-

219

VIIOLSTHOMX YA MSIAYON



HANOISNHODAY

KYRKOHISTORISK ARSSKRIFT 2020

ningsldget finner forfattaren tre utvecklingslinjer:
forborgerligande, medialisering, och feminisering,
som sillan diskuterats tillsammans. Gentemot
tidigare forskning betonar hon att inte regenten,
utan regentskapet maste rymma savil feminina
som maskulina aspekter. Med regentskapet menas
en kung och en drottning som tillsammans repre-
senterar feminina och maskulina aspekter som
komplementira delar i en helhet. Drottningens roll
innebér bland annat att vara medlare eller fore-
bedjare. Riket sags som ett hushall med kungen
som husbonde, drottningen som husmoder och
undersdtarna som deras barn. Hushallsanalogin
anvindes dven at andra hdllet: »varje hushall var
ett eget litet rike i vilket husbonden var kung och
husmodern drottning».

I tidigare forskning har regerande drottningar
och drottninggemaler ibland blandats samman.
»En  motsvarande sammanblandning mellan
manliga regenter och manliga regentgemaéler
ar otidnkbar.» Delvis kan sammanblandningen
sparas till den gemensamma termen »drottning».
Med utgdngspunkt i Henric Bagerius diskussion
om de kungliga dktenskapens funktion underso-
ker Rotbain tre teman: hustruskapet, moderskapet
och fraimlingskapet—aspekter somspelaren central
roll for forstaelsen av monarkins roll i samhallet.
Hon ser drottningarna som »en projektionsyta pa
vilken monarkins roll i samhallet kan forhandlas»,
och fragar sig hur drottningens hustruskap res-
pektive moderskap representerades, och hur dessa
rollers olika nivder forhdller sig till varandra, samt
hur frimlingskapet relaterades till hustruskapet
och moderskapet. De undersokta drottningrepre-
sentationerna kommer fran fyra skilda politiska
kontexter: det karolinska envildet, frihetstidens
radsvilde, den gustavianska absolutismen och den
bernadottska medborgarmonarkin.

Ikapitlet om Ulrika Eleonora d.a. slds helt riktigt
fast, att religionen definierade inte bara monarkins
roll utan hela samhallet. »Relationen mellan man-
niska och Gud var utgdngspunkten for alla andra
relationer», och rikshushaéllet var »givet av Gud».
Utifrdn detta blir frigan viktig vad forandringarna
i drottningrepresentationerna berodde pa.

Forfattaren tar fasta pa vad recensenten i

utgdvan av Steuchius likpredikan o6ver Hedvig
Eleonora konstaterat, namligen att drottning-
arnas uppgift som forebedjare avslutades med
deras dod, ndgot som skiljer dem fran helgonen i
romersk-katolsk kontext. Nu visar det sig emeller-
tid att Sofia Magdalena i nagra tryck sigs fortsatta
be for folket dven i himlen. Rotbain tolkar detta
som att forebedjarrollen inte lingre forstods reli-
giost eller bokstavligt, utan som en metafor, vilket
tolkas som en avsakralisering av drottningens roll
som forebedjare. Pafallande dr hur drottningarnas
krona och spira forsvinner med tiden. Josefinas
uppgift reduceras till att »vid Oscars sida behagens
blomsterkrans om hans spira» sla.

Korrekturldsningen limnar en del ovrigt att
onska. Endast i ett fall kan den leda till missfor-
stind. Det giller ett tryck av Wilhelm Anders
Wennerdahl fran 1748, dir denne pd minst atta
stillen kallas Wennderdahl.

Forfattarens tes att kung och drottning under
tidigmodern tid innehade ett gemensamt regent-
skap med komplementira roller dr 6vertygande.
Den kommer sidkert att diskuteras och utvecklas
av kommande forskning. Skickligt argumenterar
hon for att det inte var Lovisa Ulrikas eget fraim-
lingskap som i forsta hand skulle »botas» med en
omfattande drottninglingd — det var Adolf Fred-
riks och Fredrik I:s svagare stillning som utlin-
ningar. Drottningarnas frimlingskap var namli-
gen en forutsdttning, och trycken syftade i stallet
till att forklara varfor det inte behovde upplevas
som en fara.

Medan Ulrika Eleonora och Lovisa Ulrika
framstélldes i ett gemensamt regentskap mellan
kung och drottning, tenderar framstillningarna
av Sofia Magdalena mot, och visar de av Josefina
en forindring till, att kungen ensam ir regent.
Utvecklingen gar fran ett mer gemensamt regent-
skap till att kung och drottning blir mer olika. Med
monarkins forborgerligande tycks en tydligare
konspolaritet uppsta. I tidigare forskning har man
talat om monarkins feminisering. Rotbain menar
att en drottnings tillskrivna betydelse var person-
bunden snarare dn en utveckling. Daremot tilltar
den kvinnliga idealiseringen: medan Lovisa Ulrika

prisas for sin vitterhet, hyllas Josefina som den per-
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fekta kvinnan, hustrun och modern. Den intres-
santa och viktiga slutsatsen blir, att det varken
ar kungen eller monarkin, utan drottningen,
som feminiseras. En mera generell konklusion dr
att komplementaritetstanken var genomgaende i
regentskapet, men den fordndrades beroende pa
samhillssynen. Har kunde forfattaren tidigare
och tydligare ha lyft fram forandringen av sjilva
hushéllsuppfattningen, som nu sparats till avhand-
lingens sista sidor, dir hon 6vertygande talar om
overgangen fran ett rikshushall till en riksfamilj.
Det personliga moderskapet ar inte langre under-
ordnat landsmoderskapet.

Till sist lyfter forfattaren fram att monarkin har
en kontinuitet som bygger pa andra, mer svarrub-
bade virden dn de politiska. »I representationen av
drottningen skapas ett virde bortom den renod-
lade politiska strukturen, och detta kan forklara
den starka kontinuitet som inte tycks paverkas av
det aktuella politiska styret.» Det vore virdefullt
om forfattaren i framtiden kunde konfrontera
denna tanke med inférandet av monarki i Norge
1905 och avskaffandet av monarkin pd méanga hall
i Europa under slutet av det foljande decenniet.
Man fragar sig ju varfor monarkin i vissa linder
haft just en sddan kontinuitet, medan den i andra
lander stortats av politiska skil. Ett av svaren finns
i tillfdllesskrifterna. Efter Lovisa Ulrikas inbland-
ning i statskuppforsoket 1756 tycks det under tre
ar inte ha forfattats nagra tillfallesskrifter om
henne.

Abigail Rotbain har skrivit en relativt kort, men
spannande och lisvird avhandling som ar viktig

aven for den kyrkohistoriska forskningen.

ANDERS JARLERT

Per von Wachenfeldt & Christer
Ahlberger (red.)

HERRNHUTISMEN I VASTSVERIGE.

Skellefted: Artos 2019, 173 sid.

Vid Centrum for Digital Humaniora (CDH),
Goteborgs universitet, bedrivs sedan ndgra &r i
samverkan med Bucknell University ett projekt

som gir ut pa att tillgingliggéra material fran

Evangeliska Brodrakyrkan virlden over. Den
enskilt viktigaste materialkategorin utgors av
sa kallade livslopp (Lebensliufe), alltsd kortare
biografier i vilka varje enskild medlem beskrev
sitt liv, vilka sedan ldstes upp vid begravningen. I
samverkan med CDH och Centrum for Kritiska
Kulturarvsstudier (CCHS) vid Goteborgs universi-
tet har historiker fran olika discipliner anvint bade
livslopp och annat material och utifran varierande
fragestdllningar givit ut volymerna Den glémda
kyrkan: om herrnhutismen i Skandinavien (2016)
och Moravian memoirs: pillars of an invisible
church (2017). Till skillnad fran det bredare anslag
som vi finner i de tidigare antologierna inriktas
perspektivet i den tredje volymen mot herrnhutisk
vickelse i Vistsverige, sdrskilt 1700-talsvickelsen
i de vistgotska socknarna Toarp, Rangedala och
Frammestad och i Goteborg, dar det alltjamt finns
en brodraforsamling som inrattades vid denna tid.
Volymens grundtema handlar om den betydelse som
herrnhutismen dtminstone rent hypotetiskt kan ha
haft for vastsvensk handel och natverksbildande.
Volymen inleds med Birgit Karlssons ingaende
analys av Linhultska stiftelsens betydelse for
brodraforsamlingen i Goteborg mellan 1792 och
2017. Lisaren ges en bred orientering om pietis-
mens och herrnhutismens grundidéer, framvaxt
och etablering i Sverige och en detaljerad redo-
gorelse for Goteborgsforsamlingens historia. Det
ar noterbart att flera av de aktiva herrnhutarna i
Goteborg under sent 1700-tal var handelsmin och
kopman, varav manga var verksamma inom den
under senare hilften av 1700-talet sd framgéngs-
rika sillhanteringen. Sarskilt viktig i det ssmman-
hanget var Sven Linhult som genom sin férmogen-
het lyckades kopa ett hus pd Kungsgatan i centrala
Goteborg som han i sitt testamente 1788 donerade
till brodraforsamlingen, en forsamling som upp-
levde en pétaglig medlemsminskning under senare
delen av 1800-talet. Medan forsamlingen i slutet
av 1700-talet som mest haft omkring 250 medlem-
mar, fanns drygt hundra ar senare enbart en enda
person i medlemsregistret. Att forsamlingen alls
overlevde berodde pa den Linhultska donationen
med dess fastighet mitt i centrala staden.
Samtidigt blev

tolkningen av donations-
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handlingarna under 1920-talet foremal for en
uppslitande rittslig process da tvd grupper i
forsamlingen gjorde anspridk pd att utgora den
sammanslutning som donationen gillde. Den ena
ville ge brodrauniteten i Tyskland storre inflytande
over verksamheten, medan den andra verkade for
sjalvstandighet gentemot unitetsdirektionen. Efter
att Hogsta domstolen beslutat att den grupp som
kravde sjilvstyre var den som ocksd hade ritt till
donationen upphorde det formella samarbetet
med den tyska unitetsdirektionen. I stillet blev
forsamlingen under ndgra decennier delaktig i den
sméakyrkororelse som priaglade Goteborgs kyrko-
liv vid denna tid, ndgot som ledde till att verksam-
heten under en tid flyttades fran Kungsgatan till
Goteborgs forsta smakyrka i Skar. Forsamlingens
nuvarande inriktning grundlades av forestandaren
Karl-Georg Laring som pd 196o-talet inriktade
verksamheten mot kyrkligt ungdomsarbete i cen-
trala Goteborg i ndgra av de gamla lokalerna pa
Kungsgatan, en verksamhet dar den herrnhutiska
identiteten dnyo har fordjupats. Karlssons under-
sokning aktualiserar de ekonomiska strukturernas
betydelse for olika typer av kyrklig verksamhet.
Utvecklingen sammanfattas pregnant sd, att den
gick frdn en situation »da forsamlingen behovde
en stiftelse (donation) till en situation 2017 dé stif-
telsen behover en forsamling» (s. 61). I ndgra fall
kan valet av referenser diskuteras. Det finns battre
akademisk litteratur om pietism och herrnhutism
an en finsk nitstencil och P.O. Enquists roman
Lewis resa, likasd finns det bittre referenser
rorande ungkyrko- och smakyrkororelserna in en
(last) ndtartikel fran SvD och ett lirobokskapitel
i pdf-format fran Linkopings universitet i en lank
som inte fungerar.

Hanna Bendz anvinder i sitt bidrag ett antal
livslopp for att forstd brodraforsamlingens syn
pd barn och barndom. Hon anknyter bilderna
av barndom i dessa livslopp till det pendelsystem
mellan morker och ljus som hon finner i den teo-
logiska uppfattningen om nddens ordning. Ett
aterkommande drag i de livslopp hon undersoker
ar ett idealiserande av barndomen vars grinslosa
gudstillit ansags foredomlig for den vuxnes hin-

givenhet till den grinslosa ndden. I fem livslopp

om barn som dott mellan tva och atta drs alder
beskrivs hur barnen hyser en trosviss men naiv
langtan till »att g& hem till Frilsaren». Barnens
bejakande av sin forestdende dod och forildrarnas
acceptans av detta bejakande menar forfattaren
vara nagot »paradoxalt utifrdn var forestallning
om fordldrakirlek som en orubblig foreteelse»,
och tolkar denna mentalitet som »kdnslomaissig
utmattning eller acceptans» eller »en sorg som inte
har ett sprak». Har skulle jag forespraka en tolk-
ning som ger tydligare utrymme for att betrakta
den retrospektiva bilden av barnets bejakande av
sin forestdende hadanfard ur ett mer allmankristet
pastoralt perspektiv, som en trost efter fullbordat
faktum 6ver att barnen avlidit i den trosvissa — och
saliggorande! - tilliten till Frilsaren. Under alla
omstdndigheter visar Bendz p4 ett intressant sitt
hur livsloppen kan anvindas som kalla.
Livsloppen anvinds ocksd av Per von Wachen-
feldt som i denna volym intresserar sig for dia-
sporaarbetarnas funktion och roll i Vistsverige i
mitten av 1700-talet. De olika sammanslutningar
som bildades var oberoende rent administrativt
men de fick regelbundet besok av herrnhutiska
missiondrer. Wachenfeldt argumenterar for att
diasporaarbetarna varsarskilt viktiga for att skapa
de herrnhutiska nitverken, vilket blev viktigt da
sammanslutningarna inte utgjorde ndgra utbryt-
ningar ur de befintliga kyrkostrukturerna.
Volymens grundliggande tematik, relationen
mellan vistsvensk handel och herrnhutism, upp-
marksammas sarskilt i volymens tva sista bidrag.
I Thomas Magnussons artikel »Herrnhutism och
kapitalism — Goteborgsforetagare 1780 och 1830,
som ar en omarbetad version av en artikel i Histo-
risk Tidskrift frin 1989, riktas fokus mot handlan-
defamiljer i Goteborg utifrdn grundfragan om det
i overgdngsfasen mellan sent 1700-tal och 1800-
talets forsta decennier gar att skonja formandet av
en borgarklass. Medan goteborgshandeln 1780 till
storsta delen hade dominerats av kopmannaaris-
tokrater som bedrev handel med varor de inte var
direkt involverade i produktionen av, priglades
handeln femtio &r senare av lantborgarfamiljer av
vilka vissa hade varit involverade i handeln redan

pd 1700-talet. Bland de senare fanns familjer
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som hade anknytning till brodraforsamlingen,
vilket foranleder Magnusson att diskutera fragor
om samband mellan religios trosuppfattning och
foretagsamhet inom brodragemenskapen. Detta
relateras till Max Webers diskussion om relationen
mellan rationalism, inomvirldslig askes, predesti-
nationsldra och kapitalismens framviaxt. Magnus-
son liter resonemanget utmynna i hypotesen, att
det finns beréringspunkter mellan lantborgarnas
ideologi och brodraforsamlingens virldsliga etik,
exempelvis genom den filantropi och donations-
anda som blev typisk for Goteborg, likasé kan den
egalitidra framtoningen i forsamlingen ha utgjort
ett »potentiellt hot» mot stdndssamhallet.

Ett likartat resonemang rorande relationen
mellan brodraférsamling och handelsverksamhet
finner vi i antologins sista bidrag, dar Christer
Ahlberger och Martin Aberg diskuterar relationen
mellan de vistsvenska »knallarna» och brodra-
forsamlingen, vilka badda upplevde en storhetstid
mellan cirka 1750 och 1850. Forfattarna anknyter
till knallarnas féormaga att skapa ett personligt
tilltal och vara rationellt kalkylerande till de
ambulerande diasporaarbetarna och den teolo-
giska tanken pd nddens ordning och den kanslo-
reglering den medforde. 1 likhet med diaspora-
arbetaren vandrade knallen ldnga och farofyllda
vigar och motte sedan olika gemenskaper, dir
man uppvisade en sdrskild kognitiv kompetens,
en forméga att skapa kinslor utan att sjilv bli
helt uppslukad av dem. I likhet med Magnussons
artikel mynnar resonemanget ut i en hypotes, att
»knallarnas» affirssinne skulle kunna forklaras
med brodraforsamlingens stillning i Vistsverige.

Antologin ger flera intressanta bidrag till for-
stdelsen av savil den tidiga herrnhutiska vickelsen
i Sverige som till den vistsvenska folkvickelsens
forhistoria. Artiklarnas anknytning till det vast-
svenska perspektivet och till den grundliggande
tematiken varierar visserligen, men de forenas alla
av formégan att formulera provbara hypoteser och
till att ge konstruktiva exempel pa hur digitaliserat
kéllmaterial kan anvindas.

MARTIN BERNTSON

Paul Petter Waldenstrom
BRUKSPATRON ADAMSSON eller Hvar bor
du? Textbearbetning, introduktion och

biografi over P P Waldenstrom av Rune
W. Dahlén.

Karlstad: Votum forlag 2019, 224 sid.

Kring sekelskiftet T9oo var det inte sjalvklart att
svenska litteraturhistoriker kiande till att det over
huvud taget existerade en vida spridd och list
budskapsbirande frikyrklig skonlitteratur. Nir
han pa 1890-talet av en biblioteksman fick fragan
vilken som var den populidraste romanen i landet
kunde Henrik Schiick, forst litteraturprofessor
i Lund, senare i Uppsala och snart den ena av
tvd upphovsmin till det verkliga pionjirarbetet
i svensk litteraturhistorieskrivning, inte ge ratt
svar. Och nir han fick reda p4 vilket svar som var
ratt maste han erkdnna att han aldrig hade hort
talas om boken ifraga, ett verk som han kvickt
insdg hade studerats av »en till antalet oerhort
mycket storre publik dn den, som list och tagit
intryck av t.ex. Heidenstams och Levertins dikter
och romaner». Episoden ar sedan dess atskilliga
ganger dterberittad, till exempel av Lars Furuland
i den senaste omfattande svenska litteraturhis-
torieskrivningen, den av Sven Delblanc och Lars
Lonnroth foranstaltade Den svenska litteraturen
(1987-1990). Aterberittad ir den forstds ocks3 i
sadana bocker som har en specifik inriktning pa
den aktuella genren, som frilsningsarméofficeren
Ulf Sundblads Fran postilla till pocket. Den svenska
frikyrklighetens litteraturhistoria cirka 1830-1980
(1992) och litteraturdocenten Gunnar Hallingbergs
perspektivrika tvibandsverk Ldsarna. 18oo-talets
folkviickelse och det moderna genombrottet (2010)
och Moderna lasare. 1900-talets frikyrklighet som
kulturbygge (2016).

Ritt svar pa fragan som Henrik Schiick fick var
Paul Petter Waldenstroms Brukspatron Adams-
son eller Hvar bor du? (1862 som foljetong i Stads-
Missiondren, 1863 som bok). Under senare delen
av 1800-talet och upptakten av r9oo-talet utkom
romanen i atskilliga upplagor, ibland omarbetade
av forfattaren och omsider forsedda med illustra-

tioner av Jenny Nystrom, annars ju mest kiand for
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sina otaliga julmotiv med tomtar. Aven direfter
har romanen utkommit i flera upplagor, den allra
senaste utgiven av forlaget Votum 2019. En hogst
aktiv redaktor bakom denna upplaga ar Rune W.
Dahlén, pastorinom Equmeniakyrkanochteologie
doktor efter att vid Lunds universitet ha disputerat
pd avhandlingen Med Bibeln som bekdnnelse och
bekymmer. Bibelsynsfragan i Svenska Missions-
forbundet 1917-1942 med sdirskild hinsyn till
Missionsskolan och samfundsledningen (1999).
Brukspatron Adamsson ar nu forsedd med en
fyllig inledande presentation av verkets tillkomst
och tematik och ett likaledes fylligt avslutande
portritt av forfattarens personlighet och garning,
bada skrivna av Dahlén.

Redaktorens fingeravtryck ar dock allra synli-
gast i sjdlva romanen. Texten dr bearbetad for att
bjuda s4 lite sprakligt motstand som mojligt for en
nutida ldsare, och den dr forsedd med rikhaltiga
fotnoter som identifierar framfor allt bibelstallen
som citeras i texten eller som texten anspelar pa
och som kortfattat och effektivt forklarar kyrko-
och samfundshistoriska omstiandigheter som har
spelat roll for Waldenstroms framstillning. Filo-
logiska petimatrar kan forstds uppfatta den sprak-
liga bearbetningen som en styggelse. Sjalv tycker
jag att den bidrar till att gora romanen levande
igen. Jag kommer ihdg en artikel av Knut Ahnlund
apropa en nyoversittning av Don Quijote. Han
pastod att Cervantes roman genom stidndigt nya
oversattningar var levande pd istortsettalla sprik,
mojligen med undantag av spanska, eftersom de
gingse filologiska utgdvorna i den spansksprakiga
virlden gjorde texten mer och mer avldgsen och
otillganglig for en samtida publik.

Det dr uppenbart att Dahlén har velat astad-
komma en bruksbok, en roman att vinda sig till
for den som soker ingdngar till skilda vagval inom
existens och kristenhet. »Lita p4 ndden», ekar som
ett omkvide den rekommendation som Walden-
stroms favoriserade romangestalt utstiller. Som
atskilliga av romanens 6vriga gestalter bar ocksd
den favoriserade ett karakteriserande, symboliskt
namn. Hon heter mor Enfaldig, varfor Dahlén blir
foranlaten att pAminna om en dldre betydelse hos

ordet »enfaldig», nimligen »uppriktig och okonst-

lad, enkel och oskuldsfull». Romanens centralge-
stalt, den Adamsson som inte bara ar brukspatron
utan ocksd filosofie doktor och som hinner byta
namn ndgra ganger under framstillningens gang,
saknar sddana egenskaper som ordet »enfaldig»
syftade pa i en mindre hogmodig tid an var. Man
skulle kunna sidga att Adamssons sjal ar en val-
plats, dir olika influenser strider, ungefar som i
en roman av Fjodor Dostojevskij men inte lika
nyansrikt som dar.

I persongalleriet moter sdidana som fru Berom
och herr Beundrare (ett par opportunistiska
lismare), tvillingarna Hatfull och Bitter, fru Bak-
talare och fru Skvallerbytta, herr Tvivel och herr
Tvarsiker (bada oformogna att lata tro vara tro)
samt jatten Villoldra och pastor Legoherde (blott
alltfor bestdllsam gentemot diverse intressen) men
ocksa nagra hjiltinnor, som mor Hoftlam och
hennes systrar mor Forlorad och mor Utfattig, till
social stillning och i anden besliktade med mor
Enfaldig. Handlingen tilldrar sig i ett landskap
med fem stider. De heter Virlden, Losaktighet,
Egenrittfirdighet, Evangelium och Helighet. I
Virlden hirskar Beelsebul, som ocksa har latit
anligga Losaktighet och Egenrittfardighet. I
Evangelium finns Immanuel (= Jesus) och i Helig-
het Justus Allsvaldig (= Gud).

For att finna jamforelseobjekt till en allegorisk
skildring som Waldenstroms behéver man inte
vandasigbakatitiden,exempelvistill JohnBunyans
i sammanhanget obligatoriska 1600-talsklassiker
The Pilgrim’s Progress (Kristens resa), utan kan
man lika gidrna vinda sig hitat i tiden, exempelvis
till C.S. Lewis formidabla romansvit om Narnia
(1950-1956) eller, om inte endast religios utan
rent etisk innebord godtas, Sven Delblancs fasci-
nerande debutroman Eremitkrdftan (1962). Jag
laser Brukspatron Adamsson om inte med litterar
beundran s& med behallning och tinker att den
visst kan vara stimulerande for hjarnor som inte
ar alldeles marinerade i samtidens schablonfore-
stdllningar och standardvirderingar.

PETER LUTHERSSON
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Leif Carlsson

KALLAD OCH AVSATT. Omvirdering av
Lars Johan Osterblom och missionen pa
estlaindska Ormso (1873-1887).

Orebro: Marcus forlag 2019, 179 sid.

Lars Johan Osterblom (1837-1932) var under
fjorton ar missiondr bland estlandssvenskarna
pa estlindska Ormso, utsind av Evangeliska
Fosterlands-stiftelsen (EFS). Om Osterblom och
hans missionsverksamhet har det i 19o0o-talets his-
torieskrivning fallts vitt skilda omdémen. Medan
somliga varderat hans garning positivt har andra
beskyllt Osterblom for egoism, kulturfientlighet
och separatism.

Med utgangspunkt i framfor allt Osterbloms
egna brev till EFS styrelse och andra samtida
framstillningar frin Osterbloms tid pd Ormsd,
samt de bocker om missionen han skrev i efter-
hand, vill Leif Carlsson uttryckligen omvirdera
bilden av Osterblom. I boken Kallad och avsatt
ger Carlsson, teol.dr. i religionshistoria, forst en
bakgrund om svenskarna i Estland, om EFS och
konflikten med Waldenstrom, om Estland som
missionsprojekt och dven om Lars Johan Oster-
bloms liv fore missionen. Direfter foljer en krono-
logisk framstillning av Osterbloms tid pa Ormso,
en kritisk diskussion av tidigare beskrivningar och
virderingar av Osterblom, samt en kort utblick
over missionens fortsatta ut- och avveckling bland
estlandssvenskarna.

Carlsson beskriver savil Osterbloms konkreta
arbete som de ambitioner och attityder han gav
uttryck for i sin korrespondens med EFS. Lisaren
far ta del av sdvil arbetet med att bygga upp skol-
visendet pd 6n som forsoken att fa till stdnd en
vickelse. Det kronologiska upplagget gor fram-
stillningen tydlig. Inte minst underlittas forsta-
elsen av den konflikt mellan Osterblom och den
lokale prasten och de kyrkliga myndigheterna
som med tiden vixer till hard 6émsesidig kritik.
Carlssons genomgang av Osterbloms verksamhet
pd Ormso visar att flera omgdngar av vickelse,
stundtals med extatiska inslag, 4gde rum, och att
detta var en anledning till skepsis fran de kyrkliga
myndigheternas sida. Carlsson sitter ocksi Oster-

bloms mission, sarskilt det abrupta slutet pa den,
i relation till den ryske tsarens russifieringsforsok
i Estland. Savil det stod Osterblom fick som hans
avsked fran EFS belyses av Carlsson utifrdn den
piagdende konflikten mellan EFS och Walden-
strom.

D4 Carlsson kritiserar den tidigare forskningen
gor han det utifrdn sin undersokning av Oster-
bloms mission. Det ar flera forskares slutsatser
som diskuteras, men framfor allt Alvin Isbergs
(1978) och Viktor Amans (1992). Isbergs och
Amans negativa uppfattning av Osterblom kritise-
ras pa flera punkter, utifran savil kdllkritiska som
metodologiska och kontextuella perspektiv. Carls-
son havdar att en rittvis bild av Osterblom maste
bygga pd sdvil hans egna som hans meningsmot-
standares utsagor och att Osterbloms agerande
bor forstas utifrdn hans kallelse som missionar och
hans position pd Ormso. Dessa utgangspunkter
leder Carlsson att skildra Osterblom p4 ett betyd-
ligt mer nyanserat sitt dn Isberg och Aman.

Carlssons argumentation dr Gvertygande, och
boken utgor pa det hela taget en intressevickande
fallstudie av EFS missionisvenskomradetiEstland.
Nagra aspekter av Carlssons sitt att skriva gor
dock att jag snubblar till. Framfor allt handlar det
om de manga »férmodligen» och »med all siker-
het» som dyker upp och som ibland byggs pa var-
andra pa ett sdtt som gor att det dr svart for lasaren
att fa klart for sig vad antagandena ytterst har for
grund. Mest handlar det om utsagor som inte dr av
ndgon storre betydelse for helhetsbilden, men ett
exempel dir jag hade onskat storre klarhet giller
Osterbloms beskyddare pa Ormso, baron Stack-
elberg. Carlsson hdvdar att brevvixlingen mellan
Osterblom och EFS visar att styrelsen var skeptisk
mot Stackelberg. Mojligen antyds detta genom att
styrelsen inte svarar pa ett brev fran Stackelberg,
men ndgra tydliga beligg presenterar Carlsson
inte. Att Stackelberg var illa omtyckt pd 6n och
en hird, ibland vdldsam, arbetsgivare hittar Carls-
son dessutom belagg for hos Viktor Aman, vars
beskrivning av forhdllandena pd Ormso kritiseras
hart pd andra punkter. Jag hade dven foredragit
om Carlsson avstdtt fran att i inledningskapitlet

framldgga delar av bokens slutsatser.
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Sammantaget dr dock Leif Carlssons bok en
intressant och vilgjord studie av missiondren Ost-
erbloms verksamhet. Att Osterbloms arbete och
forhallningssitt, som Carlsson papekar, knap-
past var unika gor honom inte mindre intressant
— snarast tvirtom. Carlsson speglar i Osterbloms
ode sdval relationen mellan statskyrka och vick-
elsepredikanter som splittringen inom EFS med
anledning av Waldenstroms uppfattningar. Carl-
sson fullfoljer dven sin ambition att omvirdera

bilden av Osterblom p4 ett 6vertygande sitt.

IDA OLENIUS

Martin Luther

VAD AR DET? Martin Luthers lilla katekes
med kort utveckling i modern sprakdrakt.
Lilla katekesen nyoversatt av Carl Axel
Aurelius och Margareta Brandby-Céoster.
1878 ars utveckling sprikligt reviderad av
Hakon Langstrom och Kjell Peterson.

Skellefted: Artos 2019, 138 sid.

I Kyrkobhistorisk drsskrift 2019 hade jag anledning
att uppmirksamma Johan Herbertssons uppskat-
tade nyutgdva fran 2018 av Olof Swebilius kate-
kesutveckling fran 1689, och kunde dd notera att
det under de senaste dren pd svenska publicerats
ett storre antal historiska katekeser i nytryck. Ar
2019 fick vi sd dven 1878 drs katekesutveckling i
modern svensk sprakdrikt. Denna nyutgéva bestar
av den nyoversittning av Luthers lilla katekes
som utforts av Carl Axel Aurelius och Margareta
Brandby-Coster och som tidigare publicerats 2011,
jamte en helt ny sprakligt reviderad version av 1878
ars katekesutveckling utford av Hakon Langstrom
och Kjell Petersson. I denna nya utgdva aterfinns
forutom ett nytt forord dven en mindre avslutande
text om den svenska katekestraditionen skriven av
Kjell Petersson.

Langstrom och Petersson dr med sin nyutgava
framfor allt inriktade pad katekesens aktualitet
som utgdngspunkt for kyrklig undervisning daven i
nutid. Detta har medfort en spraklig uppdatering
och revidering som ir logisk utifrdn Langstroms

och Peterssons pedagogiska ambitioner. Ur ett

kyrkohistoriskt perspektiv blir dock samma
modernisering tyvarr lite bekymmersam. [ utligg-
ningen av det fjarde budet dterfinns exempelvis det
mer moderna ordet »arbetsgivare». Utgivarna har
ocksa valt att inte ta med den sa kallade hustavlan
med motiveringen att denna representerar en for-
gdngen tid.

Utifran kyrkohistorisk synvinkel blir alltsa detta
problematiskt. Begreppet arbetsgivare hor hemma
i en modern epok av marknadsekonomi och 16ne-
arbete pd avsevirt avstand fran det lutherska tan-
keuniversum dar katekesen ursprungligen formu-
lerades. Berndt Gustafsson har i sin studie Kyrkan
och kapitalismen (1977) skildrat hur praster i
Sverige under 1830-talet utifran lutherska fore-
stillningar om den omhindertagande husfadern
skarpt kunde kritisera det nya l6nearbetet och den
nya typen av arbetsgivare. Den lutherska kritiken
utgick ifran att det nya systemet innebar bristande
omsorg. Ur detta perspektiv blir det olyckligt att
likstilla husbonde med arbetsgivare. Kopplat till
detta dr det ocksa tveksamt att utan annan moti-
vering dn att den dr fordldrad exkludera hustavlan
ur nyutgdvan. Ldsning av hustavlan ger ju god
forstdelse for omsesidigheten mellan husbonde
och anstilld, mellan forialder och barn, som ar
sa central i evangelisk-luthersk teologi. En dring
skulle utfora sin plikt men borde enligt luthersk
samhillssyn idealt sett ocksd kunna rikna med
en omhidndertagande husbonde. Tecken tyder pd
att forestdllningen om husbondens ansvar envist
forsvarades av representanter for de underprivi-
legierade skikten under sent 18oo-tal. De senare
nordiska vilfirdsstaternas omsorg om de svaga
kanske darfor till och med utgjorde kvarlevande
uttryck for denna onskan? — med den svenske soci-
aldemokratiske statsministern Per Albin Hansson
i rollen som den gode och trygge husbonden. Kyr-
kohistoriska funderingar av denna typ stimuleras
dock inte av foreliggande nyutgava. Som alternativ
till utgdvans modernisering hade jag hellre sett en
mer varsam revidering med kommentarer som his-
toriskt och teologiskt forklarade det »fordldrade».

Kritiken till trots maste helhetsbedomningen
bli positiv. Det ar givetvis pa flera fronter viarde-

fullt med en mer littillgianglig version av denna
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viktiga text. Katekesutvecklingen fran 1878 utgor
Svenska kyrkans senaste officiellt sanktionerade
katekesutveckling och i Jakob Wiréns goda 6ver-
sikt Utmaningsdriven undervisning. Hur kyrkan
kan dela tro och liv fran 2017 aterfinns i kapitel
3.4 en intressant rapport om en nyare anglikansk
uppvardering av tradering av centrala kristna
texter inom forsamlingsundervisningen. Detta
ar mojligtvis ett tecken i tiden. Efter 1900-talets
hérda utbildningsvetenskapliga kritik av aldre
tiders katekesplugg som ndgot forganget, kanske
det inom nordiska folkkyrkor nu finns nya mojlig-
heter att dter uppskatta den lutherska pedagogiken
och dess centrala betoning pd att tradera centrala
kristna texter? Hir kan foreliggande utgava
kanske finna sin roll.

Efter de senaste drens utgdvor av historiska kate-
keser borde vi nu kunna forvinta oss nya texter pa
svenska som ocksa begripliggor katekesernas inre
sammanhang och teologiska djupdimensioner. P4
danska finns utmirkta kommentarer till danska
folkekirkens bekinnelseskrifter, dar Luthers lilla
katekes pa foredomligt satt forklaras i form och
innehdll. Dessa danska kommentarer har i sin tur
hamtat tydlig inspiration fran Albrecht Peters his-
toriskt och teologiskt gedigna katekeskommentar
i fem band fran 1990-1994. Ett tillgingliggorande
i ndgon form av Albrecht Peters texter pa svenska
borde kunna utgora ett rimligt nista steg inom
intresseféltet for kyrkohistoriska liromedel.

URBAN CLAESSON

Gunnar Fur

ROBERT FUR. Folkbildare, forkunnare &
far. Bearbetning och forord av Gunlog
Fur.

[Tolg: Gunlog Fur] 2019, 147 sid.

Robert Fur var pd sin tid en mycket vdlkand frikyr-
koprofil med stor kunskap och med en brinnande
iver att hjdlpa unga manniskor att sjilva fa studera.
Fodd i ett enkelt skraddarhem 1887 utbildade han
sig till folkskolldrare, tog en teologie kandidatexa-
men och blev forkunnare och forfattare till en rad
bocker. Hans viktigaste insats var att som forste

rektor bygga upp den skola i Jonkoping som idag
heter Sodra Vitterbygdens folkhogskola (SVF) och
vars huvudman dr Equmeniakyrkan.

Boken om Robert Fur ar skriven av sonen
Gunnar som var filosofie magister i historia, geo-
grafi och statskunskap och arbetade som gymna-
sieldrare i Stockholmstrakten. Ndr han dog 2013
var manuset nistan klart. Gunnars dotter Gunlog
Fur, professor i historia vid Linnéuniversitetet i
Vixjo, har sedan bearbetat manuset, forsett det
med foton samt skrivit ett lingre forord.

Attdetér historiskt skolade personer som skrivit
boken mirks tydligt. Ett gediget forskningsarbete
ligger bakom manuset, samtidigt som ambitionen
inte varit att skriva en rent akademisk text. Det
finns en notapparat, men den ar ldngtifrdn full-
standig vad galler killhdnvisningar. Bokens syfte
arinte heller att enbart skriva en biografi 6ver Furs
offentliga livsverk, utan det dr i stor utstrackning
en sons vilja att forsoka forstd sin stundtals ganska
excentriska far. Bokens underrubrik ar ocksa
»Folkbildare, forkunnare & far».

Robert Fur foddes ute pa landsbygden i narheten
av Eksjo, och han var ovanligt nog enda barnet
i familjen. Hans forildrar var »ldsare» och som
16-4ring valde Robert att sjilv vilja vara kristen,
dven om han redan innan dess var troende. Forild-
rarna onskade att han skulle 6verta skridderiet,
men han borjade i stdllet som fattig seminarist pa
folkskoleseminariet i Vaxjo. Under sina forsta ar
som folkskolldrare liste han samtidigt vidare och
tog studenten som privatist 1914 och blev teologie
kandidat i Uppsala 1919.

Svenska Missionsforbundet hade mist sin dldrige
ledare Paul Petter Waldenstrom 1917 och flera
man hade tagit 6ver hans uppgifter. En av de nya
ledarna var Axel Andersson som engagerade sig
mycketiutbildningsfragor. P4 hans initiativ skapa-
des Jonkopings Skol- och Bibelinstitut hosten 1919
med Robert Fur som forestindare. Detta kom att
bli Furs kallelse och livsverk. I boken beskrivs hur
institutet forvandlades till folkhogskola och hur
skolan vixte pd ny tomtmark med stadens basta
utsikt. Outtrottligt arbetade han for att hjilpa
ungdomar att fa utbildning och framtidsmojlighe-

ter. Han ledde skolan, undervisade i olika Zmnen,
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skrev standigt bocker och artiklar samt samlade in
pengar under otaliga predikoresor — allt i en takt
som madste ha hotat hans hilsa. Men SVF star idag
som ett monument over att han faktiskt lyckades,
trots allt.

Robert Furs personlighet var sammantvinnad
av manga olika trddar. Hans skaparkraft och
arbetsforméga verkade narmast granslos. Humorn
lyste ofta fram. Han brottades redan tidigt i livet
med depressioner. Oférmagan att ta kritik gjorde
livet periodvis nistan outhirdligt fér honom. Den
bergfasta kristna 6vertygelsen gav honom mdl och
mening men kunde ocksd leda honom in i ter-
vandsgrander.

Ett av kapitlen i boken har rubriken »Tragedin
1943». Dir skildras de mirkliga hindelser som
ledde till att Fur helt ovdntat och i stark affekt
sade upp sig fran sin tjanst pa folkhogskolan, samt
den djupa konflikt med Axel Andersson som detta
mynnade ut i. Forfattaren ar tydlig med vems
felet var. Han skriver att ndgot gick snett i Robert
Fur och att han gjorde en sjuklig vantolkning av
laget. Men det bor tilliggas att Axel Andersson
latt hamnade i konflikt med minniskor, och att
aven han hade en personlighet som inte var enkel.
Likadant var det med den kontroversiella David
Hedegdrd som Robert Fur ocksd hamnade i kon-
flikt med. Men i den frikyrkligt fromma milj6é Fur
levde skedde det efter ett antal ar en forsoning med
bdde folkhogskolans nya ledning och med Axel
Andersson.

Fromhetsmissigt tillhorde Robert Fur den mer
konservativa delen av Svenska Missionsforbundet.
Efter dren pa folkhogskolan undervisade han en
tid pa Svenska Alliansmissionens teologiska skola
Kortebo och tillhérde dd en alliansforsamling i
Jonkoping. Han var god vian med Lewi Pethrus
och under en tids studier i Lund trivdes han battre
i pingstforsamlingen 4n i missionsforsamlingen.

En vilskriven biografi ger alltid kunskap om
personens samtid. S4 ar det ocksd i denna bok.
Kapitlet om honom som resande predikant ger
oss en bild av alla dessa motesserier, bibelstudie-
veckor, foredragskvillar och forsamlingsveckor
som holls i frikyrkoférsamlingarna. Vad detta

betydde for folkhogskolan och rekryteringen av

nya elever gar knappast att overdriva. Skildringen
av Furs kamp for sexuell renhet och mot preven-
tivmedel ger ocksa en bild av en tidsepok och inte
bara av en enskild person. Sjilv tillhérde han
tillsammans med manga frikyrkoledare rorelsen
»Kristen kampfront» och gav ut dess medlemsblad.
Han engagerade sig ocksd i Moralisk upprustning
(MRA) och valtalade for KDS.

Robert Fur och hans hustru Ingrid fick tillsam-
mans fyra barn. Familjelivet skildras med bade
ljusa och morka farger. Karleken makarna emellan
holl livet ut, men familjens ddliga ekonomi var hela
tiden en péfrestning. Gentemot barnen fanns ofta
en storre forstdelse an vad som framkom i Furs
offentliga forkunnelse av framfor allt etiska fragor.
Men nir en dotter blev gravid fick de blivande
svarforildrarna ordna bréllopet. Robert och hans
fru blev inbjudna men tackade nej. Langt senare i
livet skilde sig en av sonerna och gifte om sig. Det
brot mot Roberts idealbild, men di, nir han var
drygt 75 ar, var det inte fordomelse utan forstaelse
och medkinsla som dominerade.

Hans okuvliga energi ledde till att han som
71-aring packade ryggsicken och ensam, utan
forbestdllda hotellrum reste till Turkiet, Syrien
och Israel. Drygt 70 4r gammal vikarierade han
som heltidsanstilld lirare under en dryg termin pa
realskolan i Orsa. Over 8o ar gammal hyrde han
rum i Lund for att skriva en licentiatavhandling
om apokalyptisk litteratur. Det mélet nadde han
aldrig, men hans seriosa forsok ar mycket impo-
nerande och dr ett bevis for hans aldrig slocknade
kunskapstorst.

Detar vanskligt att skriva en biografiom ennira
slikting. Risken att skriva hagiografiskt dar allt
det morka och svarforstdeliga doljs dar uppenbar.
Eller motsatsen, en bitter uppgorelse som blir allt
for privat och ensidig. Den hiar boken har lyckats
undvika bada dikena. Den ir djupt personlig men
haller alltid fokus pa det verkligt viktiga, samtidigt
som den hojer blicken i ett forsok att forstd huvud-
personens samtid. Inte minst speglar den frikyr-
kans framgdngsrika kamp for att hoja bildningsni-
van. Boken ger inte svar pa alla fragor, varken om
Robert eller Gunnar Fur, men den ger ny kunskap

om en fascinerande minniska som av sin samtid
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var bdde dlskad och ifrdgasatt. Att Gunlog Fur gett
ut boken, trots kvarstdende fragor kring bade sin

far och farfar, ir en kulturell vilgirning.

RUNE W. DAHLEN

Richard Pleijel
ATT RIVA BABELS TORN. Viveca Heyman
som oversdttare av Gamla testamentet.

Skelleftea: Artos 2019, 253 sid.

Richard Pleijel disputerade dr 2018 pd avhand-
lingen Om Bibel 2000 och dess tillkomst. Konsensus
och konflikt i oversdttningsprocessen inom Bibelkom-
missionens GT-enhet. Nu presenterar han ett arbete
om en enskild och helt annorlunda bibeloversittare,
niarmare bestamt litteraturkritikern och forfattaren
Viveca Heyman (1919—2013).

Boken har tre huvuddelar. Forst presente-
ras Viveca Heyman som person, sedan Viveca
Heyman som Oversittare, och sista delen heter
»Viveca Heyman rundar av».

Viveca Heyman kom fran ett judiskt hem och
den judiska identiteten var viktig for henne livet ut,
aven om hon presenterade sig som ateist och tidigt
anslot sig till den syndikalistiska vanstern. Hela
livet var hon ocksd medarbetare som litteraturkri-
tiker i den syndikalistiska tidningen Arbetaren.
Frdn 1949 och ndgra ar framéat vistades honiIsrael,
didr hon ocksé lirde sig den moderna hebreiskan.
Hon bodde pa kibbutz, och som méanga andra
inom vinstern fascinerades hon av den nybildade
staten Israel som socialistiskt experiment. Hennes
fascination for staten Israel stod kvar dven efter
junikriget 1967, d4 minga andra inom vinstern
bytte sida. Men pd dldre dagar blev hon dnda allt-
mera kritisk till den israeliska politiken. De manga
bosittningarna pa ockuperad mark ledde till att
den gamla vianskapen mellan judar och araber gick
forlorad och kibbutzernas pionjaranda ersattes
alltmera av marknadsekonomi. Intressant ar ocksa
att hon var emot varje form av kulturimperialism.
Frammande kulturer skall inte bedémas med var
mattstock, till exempel nidr det géller kvinnans
stillning. Darmed kom hon pa kollisionskurs mot
den feministiskt orienterade delen av vinstern. Ar

1955 debuterade hon som poet och 1959 gav hon
ut en bok om drottning Kristina.

Den forsta bibelbok Viveca Heyman gav sig pa
att Oversitta var Hoga Visan, som utkom 1960.
Direfter foljde Predikaren, Job och Ordspraksbo-
ken. Senare oversatte hon ocksa Samuelsbockerna,
Psaltaren och profeterna. Pa 1970-talet blev hon
knuten som stilist till Bibelkommissionen. Hennes
kritik av Bibelkommissionens Oversittning var
hdrd, och nir hennes synpunkter inte beaktades
blev den alltmera arrogant och fientlig. Med tiden
16stes hon fran uppdraget hos Bibelkommissionen,
men hennes kamp mot denna fortsatte. Delar av
hennes kritik kan man kanske hdlla med om,
till exempel nir hon skriver att Bibelkommissio-
nen avvikit for mycket frdn originaltexten, men
samma kritik slar i annu hogre grad tillbaka pa
henne sjalv.

Hennes bibeloversiattningar ar i mycket helt
sanslosa. Hon var en ordens mistare. Hennes
sprak pendlar, som ndgon skrev, mellan det forn-
nordiska och studentikosa. Ibland hittar hon pa
ord helt sjilv. Hennes 6versdttningar av Bibelns
poesi kan man hellre karaktirisera som dikter
inspirerade av bibeltexten dn som egentliga dver-
sattningar. Hon hade visserligen studerat bibelhe-
breiska, men hennes oversittningar grundar sig
till stor del pa hennes kunskaper i modern hebre-
iska, dar orden ibland kan betyda nagot annat dn
i Bibeln. Det ar signifikativt att ju lingre hennes
recensenter stod frdn bibelvetenskap eller kristen
tro desto mera gillade de hennes 6versittningar.
Men de som visste ndgot om Bibeln var mycket
kritiska, inte minst Sven Stolpe.

P4 slutet har Pleijel ett kapitel som handlar
om Viveca Heymans Oversittningsprinciper. Det
konstateras att hon var helt emot sidant som litte-
rarkritik och dven textkritik. I hennes judiska tra-
dition var det den judiska standardtexten, masore-
tiska texten, som gillde och inget annat. Hon har
en psykologiserande tolkningsmetod som Pleijel
sparar tillbaka till Johann Wolfgang Goethe och
Gottfried Herder. Hon var ocksd delvis paverkad
av Schleiermacher nir det giller att ldsaren skall
kinna det frimmandes narvaro i 6versattningen.
Dirtill var hon medvetet arkaiserande. Nagon
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recensent uttryckte det sd att man skulle kunna
tro att Bibelns berittelser utspelade sig pd Island
snarare an i Mellanostern.

Bokens sista kapitel handlar bland annat om
Heymans romandebut vid 8o ars dlder, med boken
Taximordet i Jerusalem, ett arbete vars manus-
kript hon enligt uppgift haft liggande i 30 &r.

Pleijel har gatt grundligt till viaga. Bibliografin
vid bokens slut innehdller inte bara tryckt material
utan ocksd en hel del material frin Bibelkommis-
sionens arkiv i Uppsala, samt dartill en rad brev
som representerar Viveca Heymans korrespon-
dens med olika personer.

Sammanfattningsvis har Richard Pleijel pa ett
foredomligt sitt visat vilken egenartad bibelover-
sittare Viveca Heyman var. Eller som forfattaren
sjalv uttrycker det: »Viveca Heymans sitt att
nalkas Gamla testamentets texter — pa gransen
mellan pastisch, parafras och pekoral (ir) magni-

fikt i sin egen genre» (s. 205).

STIG NORIN

Ingvar Bengtsson

RORELSEN I STILLHET OCH KRAFT.
En organisationsbiografi over S:t
Lukasstiftelsen som blev Forbundet
S:t Lukas. (Bibliotheca Historico-
Ecclesiastica Lundensis 64)

Skellefted: Artos 2019, 452 sid.

For manga i det kyrkliga Sverige ar S:t Lukas i dag
forknippat med samtalsstod, terapi, handledning,
fortbildning och psykoterapeututbildning — som en
aktor bland méinga — med en kristen pragel utan
ndgon sarskild samfundsanknytning. Nar initiati-
vet togs under mellankrigstidens slutskede var det
en pionjarrorelse inom psykoterapi och sjalavard.
Ingvar Bengtsson som ar teologie doktor, psy-
koterapeut och tidigare stiftsprost har genomfort
en omfattande studie av S:t Lukasstiftelsen. Som
forskare van vid ett stort historiskt material och
som under ladng tid verksam inom S:t Lukas ger
Bengtsson en initierad framstillning av organisa-
tionens cirka dtta decennier. I inledningen tecknar

forfattaren en oversikt av det forskningslige som

galler S:t Lukasstiftelsens historia och konstaterar
att flera olika mindre studier finns, men da oftast
med ndgon eller ndgra av de drivande personerna
i fokus. Bengtsson presenterar diarfor avsikten
med sin bok som att ge en samlad framstillning
av stiftelsens historia. Resultatet dr en organisa-
tionsbiografi, med teoretisk grund fran Fredrik
Santells studie av Svenska kyrkans diakonistyrelse
fran 2016.

I den teoretiska ramen beskriver forfattaren stif-
telsens kronologiska historia med vissa tematiska
nedslag. Genom kapitlen Tillfloden, Tillkomst,
Tillvixt och Forandring far lasaren folja de forsta
initiativen till stiftelsen Stillhet och kraft fram till
dagens S:t Lukas. Hir ir inte platsen for ett sam-
mandrag av hela organisationens historia, men
nagra drag kan dnda ndmnas.

Det borjade pd det sena 1930-talet med tre
pionjarer, den socialt engagerade forfattaren Ebba
Pauli (1873-19471), likaren Knut Harald Giertz
(1876-1950) och metodistpastorn Gote Bergsten
(1896-1954), som tillsammans pekade pa trons
betydelse for hela det minskliga livet — att den
framjar kroppslig och sjilslig hilsa genom andlig
kraft. Det forsta namnet, Stillhet och kraft,
kom sig av tanken pd att stillheten infor Gud
ger kraft. Tidigt sokte man ocksa en konkret,
klosterliknande, yttre miljo for verksamheten
med retreater, samtal, bon och forbon. P4 1940-
talets tidigare del forviarvade man ocksa en plats
for verksamheten. Efter ett par dr dndrade man
dess former och konturerna till dagens S:t Lukas
formerades. Samtalsmottagning och fortbildning
blev inriktningen, med bland annat konferenser,
stilla dagar for sjuka, retreater och utgivning av
skrifter. Bestdende genom stiftelsens historia ar
stravan till 6kat samarbete mellan olika yrken som
beror det manskliga livets halsa: prister, lakare,
socialarbetare, sjukskoterskor och psykoterapeu-
ter. Kidnnetecknande for stiftelsens historia ir,
papekar forfattaren, hur de drivande personerna
forsokt se vad S:t Lukas kan bidra med till sam-
tidens manniskor i ett patagligt vixelspel mellan
kontinuitet och fornyelse.

Om Bengtssons avsikt med boken var att ge

en samlad framstillning av S:t Lukasstiftelsens
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historia fran grundande till nutid sa skjuter han
over ett sdidant mal. Boken omfattar ldngt mer
an sd. Bakgrundsteckningen ir etthundra sidor,
cirka en fjirdedel av boken, och ger en inblick
i det kyrkliga laget i Sverige fran sekelskiftet
1900 fram till de forsta konkreta initiativen till
det som blev S:t Lukas. De tidigaste delarna av
bakgrundsteckningen kunde kanske ha fordju-
pats och forklarats mer for sammanhanget, men
avsnittet om det politiskt och kyrkligt svirfiangade
1930-talet tillsammans med nedslag om rorelsens
direkta tillfloden, som Oxfordgrupprorelsen och
hogkyrkligheten, tjanar som bakgrundsteckning
till en allman svensk kyrkohistorisk oversikt over
1900-talets borjan.

Ibland saknar jag ledning i texten till hur for-
fattaren menar att driva framstidllningen framét
och det saknas en mer samlad diskussion, kanske
i inledningen, om en del av de begrepp som ar
biarande for undersokningen. Exempelvis kan vi
i avsnitt atta ldsa om hur och nir psykoanalysen
etablerades i Sverige och vad som dé avsags med
begreppet. Men vad avses med det i Bengtssons
bok och hur forhdller det sig till sédant som psy-
koterapi? Analysens sprak och det undersokta
objektet ligger ibland ndra varandra.

I bokens sammanfattning stiller Ingvar Bengts-
son historiska skeenden i stiftelsens forflutna mot
de nutida utmaningar som S:t Lukas star infor.
En av de dterkommande fragorna beror stiftelsens
kristna arv. Forfattaren visar, inte utan att en viss
kritik kan anas, hur det kristna successivt tonats
ned i organisationens styrande dokument. Genom
de médnga framdtblickande fragorna blir boken
inte enbart en omfattande historik, utan den har
aven en pedagogisk poing med att datiden kan
anviandas for att forklara och fordjupa kunskapen
om nutiden och vigen framit.

Nir Bengtsson dterkommande skriver att det
finns ett rikt material frdn S:t Lukasstiftelsens
verksamhet, sdval nationellt som lokalt, ar det
darfor bara att instimma. Den omfattande boken
uppmuntrar till vidare studier i amnet.

ANDREAS WEJDERSTAM

Gunnar Hyltén-Cavallius

RANNIL BLEV TILL FLOD. Natverket kring
68-kyrkan och tidskriften Inter Nos i
Lund.

Malmo: Universus Academic Press 2019,
191 sid.

For mere end 50 dr siden skyllede 68-bevagelsen ind
over store dele af den vestlige verden. Mange kristne
studenter var pad en eller anden mdde influeret af
68-bevagelsen.

Pastor emeritus, teol. lic. Gunnar Hyltén-Caval-
lius har som pensionist dels opbygget et betydeligt
antikvariat med teologiske og kulturhistoriske
beger og dels fortsat sine kirkehistoriske studier. I
denne bog undersoger Hyltén-Cavallius, hvad der
skete i universitetsbyen Lund blandt de folkekirke-
lige, frikirkelige og katolske studenter i »de rade
ar» 1968-1972. Som arbejdsmetode har han valgt
en grundig fortlebende lesning og tolkning af de
enkelte numre af tidsskriftet Inter Nos 1968-1972,
der blev udgivet af tre kristne studentergrupper,
der samtidig provede at etablere et samarbejde.

I det forste nummer af Inter Nosi 1968 blev der
argumenteret for at etablere en foderation mellem
det folkekirkelige, det frikirkelige og det katolske
studenterarbejde. Der blev direkte spurgt: »Varfor
drojer vi med t.ex. nattvardsgemenskapen?». Man
onskede handlingsekumenik. Neste skridt var
at fremme en frugtbar dialog mellem kristne og
marxister. Den nye ekumenik skulle praktiseres
»for virldens skull». Opgaven blev forst og frem-
mest noget »som mdste goras». Det blev udbyg-
get i artiklen med overskriften »De kristna — och
Vietnam». I debatartiklen »Evangelium — politisk
dynamit!» blev der kaldt til kamp mod den rige
verdens passivitet over for uretferdigheder i
verden. En artikel, der propaganderede for brugen
afvoldien god sags tjeneste, madte dog modstand.
Flere afviste »vildspropaganda», som det blev
udtrykt. Der var lobende spredte roster i [nter Nos
mod hovedlinjen: den fremforte handlingsekume-
nik.Ietindleg blev det understreget, at tilsidesatte
man Bibelen som det guddommelige ord, havde
det altid medfert forfald i kirken. Et andet indlzeg
pointerede, at hovedbudskabet i Inter Nos var, at
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man blev frelst ved at elske sin naeste. Men det var
et forkortet bibelsk budskab.

Kirkernes Verdensrdds mede i Uppsala i 1968
blev rost meget for at fore klar tale. Tidligere havde
kristendommen veret privatmoralistisk, men nu
havde man ved hjelp af marxismen faet dbnet
ajnene for, hvordan et kapitalistisk-imperialistisk
system udplyndrede og udsugede hele kontinenter.
Der lod fortsat kritik i Inter Nos, som gik pa, at
redaktionen ville opstille det renlerighedskrav,
at man skulle have et socialt engagement pa en
meget bestemt made. Hovedstremmen i Inter Nos
reprasenterede en lovisk, dennesidig kristendoms-
forstdelse. Bladets ledelse var optaget af, at man
ikke blev konserverende eller kontrarevolutionzr.
I praksis betod det, at man gik imod dem, der
afviste fri abort, og dem der kritiserede Sovjet-
styret for eksempel ved at bakke op om presten
Richard Wurmbrand. Uden direkte at forsvare
forfolgelsen af kristne i Sovjet provede man at
gore den forstdelig ved at se den i dens sociale
og politiske sammenhang. Man bakkede op om
kulturrevolutionen i Kina. Der var ingen solida-
ritet med ofrene for Mao Zedongs udrensninger
og sultkatastrofer som folge af hans politik, eller
med ofrene for Kim II Sungs eller Pol Pots terror,
og man satte kikkerten for det blinde oje, nar der
var flygtningestromme fra Vietnam eller Cuba
eller andre kommunistiske lande. Da Warszawa-
pagten invaderede Tjekkoslovakiet i august 1968,
var der mange demonstrationer rundt om i verden.
Hébet om liberalisering og sterre frihed var kastet
i grus. Men i Inter Nos var der ikke et ord om den
militeere intervention i Tjekkoslovakiet.

Det, der begyndte som en solidaritetsbevaegelse
med de fattige i den tredje verden, fik et stadig
mere socialistisk-marxistisk praeg. 68-bevagelsen
vendte sig med en nyvignet interesse til Marx’ filo-
sofi og dens videre udvikling af Lenin og Mao. His-
torikeren Kjell Ostberg pipegede, at tidens venstre
sogte »tillbaka til killan, den ryska revolutionen
och leninismen» (s. 55).

Bogens styrke er, at den ved den fortlebende
analyse af hvert nummer af Inter Nos paviser,
hvordanidealistiske kristne studerende med et stort

socialt engagement blev suget ind i marxismen, s

de bade lzste Bibelen dennesidigt og samtidig blev
blinde for de grusomheder, som kommunismen
har praktiseret mange steder i verden.

Mere end 50 ar er forlebet, siden 68-bevagel-
sen satte dagsordenen. Hyltén-Cavallius har fulgt
68%rnes betydning for udviklingen i Svenska
kyrkan. Flere, der var flittige skribenter i Inter
Nos, fik betydningsfulde stillinger i Svenska
kyrkan, hvor de naturligvis fortsat gav udtryk
for deres holdninger og vurderinger. Nar Hyltén-
Cavallius redegor for deres synspunkter, er hans
arbejdsmetode fortsat den tekstnzre undersogelse,
der muligger, at leseren selv kan folge, hvilke
holdninger unge i 68-bevagelsen fortsat argumen-
terede og keempede for. Som lzeser kan man folge,
hvordan flere engagerede sig i Socialdemokratiet
og dér var med til at preege og udforme partiets
kirkepolitik. Nu blev det nye fokus for dem, der
havde varet aktive i 68-bevaegelsen, at demokrati-
sere kirken. Normen, der skulle realiseres, var fol-
keviljen, ikke Bibelen og den lutherske bekendelse.
Resultatet blev, at de mennesker i Svenska kyrkan,
der stod for en klassisk kristendomsforstaelse af
nogle kaldet gammeldags kristendomsforstéelse,
fik vanskelige eksistensvilkéar.

Mens man i 1968 understregede betydningen af
dialog mellem kristendom og marxisme, og religi-
onssamtalen skete mellem forskellige kristne kon-
fessioner, var flere 50 dr senere villige til at vide-
reudvikle dialogen til et religionsoverskridende
samarbejde mellem praster i Svenska kyrkan og
imamer. Religionssamtalen eller dialogen blev
aflost af det, man kaldte diapraksis. Til sidst sam-
menfatter Hyltén-Cavallius sine ansker for Svenska
kyrkans fremtid i folgende ord: »medvetenhet att
Guds rike inte bara ar lag utan dven evangelium;
aterkomst av gudstjanstens helighet; skapande av
en beslutsstruktur utan politiska partier.»

Hyltén-Cavallius har med sin grundige brug
af primerkilder praesteret en betydningsfuld
og informativ bog om det, der er blevet kaldt
netvarket omkring 1968-kirken, og hvordan dette
netvaerkide folgende drtier har preeget udviklingen
i Svenska kyrkan.

FLEMMING KOFOD-SVENDSEN
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Dag Sandahl

EN ANNAN KYRKA. Svenska kyrkan
speglad genom Kyrklig samling och
Kyrklig samling speglad genom Svenska
kyrkan.

Helsingborg: GAudete forlag 2018, 517
sid.

Dag Sandahl har skrevet en grundig og omfattende
bog om forholdet mellem Svenska kyrkan og Kyrklig
samling i perioden 1958 til 2018. Samtidig giver han
laesernenyttiginformationomudviklingeniSvenska
kyrkan og i Kyrklig samling i samme periode, hvor
han ogsa redegor for de indre spendinger i Kyrklig
samling. Sandahl er praeget af vilje til at fremstille
de forskellige ogsd modstridende teologiske syn, sa
man som leser ved at studere de vaerdifulde citater
far mulighed for at danne sig en selvsteendig mening
om den beskrevne periode af svensk kirkeliv.

I den svenske Rigsdag var der i 1946 en debat
om kvinders ret til og mulighed for at blive praster
i Svenska kyrkan. Debatten resulterede i nedsaet-
telsen af en statslig udredningskommission, der
konkluderede, at der ikke var principielle religiase
hindringer for, at kvinder kunne blive prester i
Svenska kyrkan. Det var alene et hensigtsmaes-
sighedssporgsmal. Dermed havde Rigsdagen sat et
punkt pd den kirkelige dagsorden, der kom til at
praege den kirkelige debat de nzeste artier.

Det begyndte med, at en raekke kirkelige instan-
ser udarbejdede heringssvar. Her var den gen-
nemgdende konklusion, at Svenska kyrkan med
lidt forskellige argumenter ikke enskede kvinde-
lige praester pd davaerende tidspunkt. Regeringen
derimod enskede sporgsmdlet om kvindelige
prester lost, men ville forst forelegge et forslag
pa naeste ordinzre kirkemeade i 1957. Der tegnede
sig et billede af et teologisk spergsmal, der skulle
loses ad rent politisk vej.

Til kirkemedet i 1957 stillede regeringen forslag
om, at det blev muligt for kvinder at blive praster
i Svenska kyrkan. For regeringen var det et ligestil-
lingssporgsmal. Forslaget blev den 2. oktober 1957
forkastet pa kirkemodet med stemmetallet 62-36.
Biskopperne afviste blandt andet med det héb,

at der ville blive nogle ar til droftelse i Svenska
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kyrkan og til skumeniske konsultationer. Mange i
kirkemeodet frygtede, at afvisningen af regeringens
forslag ikke ville holde lnge. Det var blandt andet
derfor, at biskop Bo Giertz i et brev tog initiativ
til at sammenkalde en gruppe af ligesindede for at
drofte fremtiden. I Giertz’ brev findes flere af de
temaer, der kom at preege Kyrklig samling. Giertz’
starste bekymring var, at Bibelen og bekendelsen
ikke stod sa sterkt i Svenska kyrkan og blandt
dens medlemmer som tidligere.

For regeringen var det vigtigt at vise handlekraft
forat fa gennemfort, at kvinder og maend havde lige
adgang til de forskellige embeder i Svenska kyrkan.
Der blev derfor indkaldt til et nyt kirkemede i
oktober 1958. Samtidig udfoldede regeringen et
betydeligt PR-arbejde for at fa sit forslag gennem-
fort. Debatten pa kirkemeodet blev skarp og lang-
varig, men regeringen fik sin vilje med stemmerne
69-29, mens to undlod at stemme. Under debatten
blev der fremlagt en samvittighedsklausul til vaern
for mindretallet. Den blev vedtaget som en del af
kirkemedets beslutning.

Som et resultat af afstemningen pa kirkemeo-
det blev Kyrklig samling officielt dannet med
Giertz som formand. Giertz onskede at skabe et
feellesskab mellem alle de kirkekristne i Svenska
kyrkan, der fortsat enskede at bygge pd Bibelen
og bekendelsen. Han onskede ikke at skabe
en kamporganisation mod kvindelige preester.
Giertz onskede ikke at lave enkeltaktioner. Det
kunne fordunkle hovedformélet: at understrege
betydningen af at forkynde evangeliet i troskab
mod Bibelen og bekendelsen, det kunne splitte
Svenska kyrkan, og det kunne eventuelt udnyttes
mediemassigt mod Kyrklig samling. Man udfor-
mede ogsd 17 punkter, hvor man konkretiserede
en praktisk holdning til det fremtidige samarbejde
i Svenska kyrkan. Det var imidlertid ikke alle i
Kyrklig samling, der var enig i Giertz’ diploma-
tiske optraeden. Flere onskede en klarere front mod
de kvindelige praster i enkeltspargsmal. T Sverige
havde man sdkaldte rigskollekter, det vil sige, at
der var kirkelige organisationer, hvis indsamling
alle praester var forpligtet til at bekendtgere. Da
en kvindelig leder i en kirkelig organisation blev

ordineret, onskede flere preaester ikke at bekendt-
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gore kollekten til den pdgaeldende organisation.
En prest blev idemt dagbeder for at veere ulydig
mod sin embedsforpligtelse som praest i Svenska
kyrkan. Sagen fik bred omtale i pressen, hvor
modstanderne af kvindelige praester blev beskrevet
som intolerante morkemand. Giertz var ulykkelig
over, at en saddan sag blev beskrevet i medierne pa
en sddan made, at den skjulte Kyrklig samlings
hjerteanliggende. Giertz mente, at den pagzldende
preest kunne have omtalt kollekten kortfattet uden
nogen anbefaling for eksempel med folgende ord,
atder denne sendag var en rigskollekt til den navn-
givne kirkelige organisation. Hvis man enskede at
stotte den organisation, kunne man laegge sin gave
i en af kirkens indsamlingsbasser.

Det var en del af beslutningen pad kirkemodet i
1958, hvor Svenska kyrkan gav kvinder mulighed
for at fa et praesteembede, at man tillige indferte
en samvittighedsklausul, hvis hensigt var, at der
under ledelse af biskopperne skulle fores samta-
ler om at udferdige spilleregler for samarbejde
mellem alle involverede parter i Svenska kyrkan,
sa man bdde fik et godt samarbejdsklima og sam-
tidig undgik splittelse i Svenska kyrkan. Disse
samtaler var der stadig nogle kvindelige praster,
der modsatte sig med den begrundelse, at de kunne
medfore en ny debat om kvinders ret til at vaere
praester i Svenska kyrkan. Kort sagt blev der i
nogle ar efter beslutningen om kvindelige praester
pé kirkemedet i 1958 fort en slags mediekrig, hvor
de praster, der mod Giertz’ onske forte en kirke-
kamp i enkeltsporgsmadl rettet mod de kvindelige
praester, som regel i medierne blev beskrevet som
kvindehadere og merkemand. Samtidig var der
ifolge forfatteren nogle kvindelige preaester, der
dygtigt fik kontakt til ofte kvindelige journalister
og rigsdagsmedlemmer, hvor de fik fremstillet
samvittighedsklausulen som roden til alt ondt til
at skabe ufred og usikkerhed i Svenska kyrkan. Til
trods for Kyrklig samlings gentagne forslag til sam-
taler under biskoppers ledelse for at skabe rammer
og retningslinjer for et godt samarbejde mellem
de forskellige parter i Svenska kyrkan trods et
forskelligt embedssyn, blev sddanne samtaler ikke
gennemfort. Tvertimod indferte biskopperne

presset af kirkemedets afstemning i 1994 et reelt

ordinationsstop for de teologiske kandidater, der
af teologiske grunde ikke kunne tilslutte sig den
i 1958 indferte ordning med kvindelige praster.
Sagt mere preacist blev det et direkte vilkar for at
kunne blive ordineret, at man sagde et klart ja til
kvinders ret til at blive ordineret.

Mens jeg skriver denne anmeldelse, er det 50
ar siden, jeg blev ordineret til praest i Den Danske
Folkekirke. Nar jeg med danske briller laeser om
udviklingen i Svenska kyrkan, sidder jeg med
sporgsmalet: Er det, fordi man i Sverige ikke har
haft en Grundtvig, at et svensk flertal har sd lidt
respekt for og vilje til samarbejde med et teologisk
mindretal, man er teologisk uenig med? Der er
mange teologiske problemer i Den Danske Fol-
kekirke, men eftersom Den Danske Folkekirke
er decentralt opbygget uden en kirkelig synode
(kirkemede), har de enkelte lokalmenigheder en
storre frihed til at kalde praester og indrette hele
menighedslivet efter Bibelen og bekendelsen, eller
til at kalde preaster og indrette menighedslivet
efter tidsdnden, s man prioriterer diverse kultu-
relle arrangementer frem for bibelundervisning.
Ethvert medlem af Folkekirken har sd ret til at
lose sogneband til en preaest i et andet sogn, man er

andeligt enig med.

FLEMMING KOFOD-SVENDSEN

Martin Nykvist

ALLA MANS PRASTADOME.
Homosocialitet, maskulinitet och
religion hos Kyrkobroderna, Svenska
kyrkans lekmannaforbund 1918-1978.
(Bibliotheca Historico-Ecclesiastica
Lundensis 65)

Lund: Nordic Academic Press 2019, 303

sid.

Den 8 november 2019 disputerade Martin Nykvist
i kyrkohistoria vid Lunds universitet. Jag var da
utsedd som fakultetsopponent. Denna recension
utgor ett sammandrag av de synpunkter jag
framforde vid disputationen.

Med sin avhandling Alla mdins pristadome.

Homosocialitet, maskulinitet och religion hos
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Kyrkobréderna, Svenska kyrkans lekmanna-
forbund 1918-1978 vill Martin Nykvist »bidra
till forstdelsen av hur genuskonstruktioner har
skapats och omforhandlats i Svenska kyrkans
moderna historia». For att uppnd detta syfte
studeras den svenskkyrkliga lekmannaorganisa-
tionen Kyrkobrodernas utveckling frdn starten
fram till och med 1978. I avhandlingen redogors
dels for organisationens tillkomst och senare
utveckling, dels analyseras »brodernas uppkomst
och verksamhet i relation till teorier om genus,
maskulinitet och homosocialitet». Valet av just
Kyrkobroderna som undersokningsobjekt beror
pd deras, som forfattaren skriver, »vedertagna
plats i kyrkan», men ocksia pid den manifesta
stridvan att samla just min till insatser for Svenska
kyrkans sak som tog gestalt i och med skapandet
av Kyrkobroderna. Forfattaren papekar att dessa
min inte drevs samman s mycket av en gemensam
teologisk grundsyn, som av behovet att sikerstilla
mannens plats i kyrkan pa basis av en, s kallad,
manlig kristendom. Undersokningens Overgri-
pande syfte operationaliseras genom att ett antal
forskningsfragor uppstills vilka sedan besvaras i
de olika kapitlen. Tidsmassigt stracker sig studien
fran grundandet av Kyrkobroderna fram till 1978,
det ar d4 forbundet upphorde att medlemsmassigt
vara en exklusivt manlig gemenskap.
Avhandlingen inleds med konstaterandet att
detta ar en studie av mins oro. En utgdngspunkt
for avhandlingen utgors av den s kallade femi-
niseringstesen. Huvudlinjen i denna historieveten-
skapliga teoribildning pekar mot att kristen tro,
och kyrkolivet i stort, under moderniteten alltmer
kom att uppfattas som en sak for kvinnor. Hur
skulle da de kristna mannen stilla sig till detta?
Hur kunde man vara man i en kvinnlig kyrka? I
avhandlingens teoriavsnitt resonerar forfattaren
kritiskt kring inneboérden av begreppet »feminise-
ring», framfor allt med utgdngspunkt i de belgiska
historikerna Tine Van Osselaers och Tomas Buer-
mans forskning. Under de senaste decennierna har
den historiska forskningen framfort tesen att, sd
kallade, maskuliniserande strategier anviandes av
main aktiva inom de kristna sammanhangen och

gemenskaperna. Av somliga forskare har denna
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strdvan rentav benimnts som en »remaskulinise-
ring». I anslutning till den tyske forskaren Olaf
Blaschke presenterar forfattaren fyra, sa kallat,
maskuliniserande strategier: for det forsta, att
kristna och manliga dygder forenades; for det
andra, att centrala metaforer for manlighet anpas-
sades till kristna sammanhang; for det tredje, att
egenskaper som i andra sammanhang uppfattades
som kvinnliga i den kristna kontexten omkoda-
des som manliga; samt, slutligen, att »det redan
manliga» inom den kyrkliga sfiren skulle utnytt-
jas. Dessa maskuliniserande strategier forutsatte
att det var mannen som skulle fora kyrkans talan
i det offentliga rummet. Detta var givetvis ingen
nyhet, men intressant nog medforde detta synsitt
att kyrkans traditionella (manliga) foretridare
uppfattades som mindre lampade for detta offent-
liga foretradarskap.

Begreppsparet feminisering och (re)maskulini-
sering utvecklas och granskas kritiskt genom att
forfattaren for in ett antal av de teoretiska begrepp
som blivit vanliga inom den del av genusforsk-
ningen som ofta, och lite slarvigt, kan kallas for
»mansforskning». Begreppsparet ar problematiskt
inte minst eftersom det implicit oppnar for ett
essentialistiskt betraktelsesitt vad giller genus.
Nykvist fordjupar den kritiska analysen genom
att fora in begreppen »makt» och »intersektiona-
litet». Analyser av skapandet av genus i ett visst
sammanhang behover ta hinsyn ocksa till andra
hierarkier, som exempelvis de som blir synliga
nar vi skiftar fokus och analyserar etnicitet eller
sexuell orientering. Forfattaren lyfter fram att
avhandlingen fister sarskild vikt vid en analys som
ocksd synliggor medlemmarnas position inom
kategorierna dlder och klass.

Maktdimensionen i skapandet av genus fordju-
pas ytterligare genom att begreppet »hegemonisk
maskulinitet» fors in i den teoretiska apparaten.
Begreppet anvinds for att tolka och analysera
maktrelationer mellan man, eller rattare, mellan
grupper av mdn. I avhandlingen anvinds begrep-
pet som en diskursiv praktik, vilken anvinds av
man for att positionera sig i relation till andra man.
Hir gors en naturlig koppling over till teoribild-
ningen runt begreppet »homosocialitet». Denna
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teori pekar pd att maskulinitet skapas och upp-
ratthalls i enkonade grupper av min; i den homo-
sociala miljon bekriftas den manliga dominansen
over kvinnor men ocksd éver vad som uppfattas
som manliga avvikare.

Materialmaissigt bygger avhandlingen framfor
allt pa analyser av forbundets officiella tidskrift
Kyrkobroderna. Organ for Svenska kyrkans
lekmannaforbund. Tidskriftens

studerats i utvalda intervaller frdn 1925, det &r

innehdll har

d4 tidskriften borjade ges ut, till 1978. Vad giller
arkivmaterial har forbundets omfattande centrala
arkiv, placerat vid Riksarkivet i Arninge, fatt
utgora det grundliggande empiriska materialet.
Forfattaren meddelar att materialet har studerats
med hjilp av en hermeneutisk metod dir betydel-
sen av enskildheter blir tydliga forst i relation till
en uppfattad helhet. Avhandlingen lyfter fram
vikten av ett inkdnnande forhallningssatt for att
forstd historiens aktorer. Inkdnnandet ska i detta
sammanhang inte forstds utifrdn en psykologisk
utgangspunkt; det ar aktorernas stillningstagan-
den i relation till samtida strukturella och diskur-
siva ramverk som stdr i centrum.

Vad giller relationen till den tidigare forsk-
ningen, lyfter forfattaren fram hur den nu aktuella
undersokningen relaterar till den under de senaste
decennierna livaktiga forskningen kring manlig-
het och religion bade i Sverige och i internationella
sammanhang. Forskningsoversikten tar ocksd upp
aktuella arbeten vilka behandlar narliggande och
samtida svenskkyrkliga organisationer.

Avhandlingen bestir av totalt sex kapitel. I
det forsta kapitlet presenteras undersokningens
syfte, material, teori, metod samt forskningslaget.
Det andra kapitlet dr av bakgrundskaraktir och
skildrar den historiska utveckling som ldg bakom
Kyrkobrédernas bildande. Oversiktligt studeras
hir framvixten av exempelvis hur den inre mis-
sionen och Svenska kyrkans diakonistyrelse kan
sdgas ha bidragit till Kyrkobrodernas bildande. I
kapitlet redogors ocksa for Kyrkobrodernas forsta
verksamhetsdr, hur de tidigt uppfattade savil den
sa kallade feminiseringen av kyrkan som vikten av
att forma en rent manlig, homosocial, forening av

lekmidn inom Svenska kyrkan. Lasaren far ocksa

bekanta sig med de tva grundliaggande »linjerna»
i forbundets verksamhet: den inre linjen — bibel-
studier och allehanda karverksamhet — och den
yttre linje som bestod av exempelvis socialt arbete,
offentliga foreldsningar och skriftspridning.

Feminiseringen av kyrkan daterkommer som
tema i det tredje kapitlet. Har studeras de strate-
gier kyrkobroderna anvinde for att skapa en mer
manlig kyrka och motverka en hotande feminise-
ring. I kapitlet belyses exempelvis Kyrkobrodernas
praktiska fromhetsliv, tolkning av Kristusgestal-
ten och hur mannens roll i hemmet uttyddes med
hjalp av ett atervandande till det lutherska husfa-
dersidealet. Forfattaren ifrdgasitter i detta kapitel
bilden av ett i samtiden stabilt manlighetsideal. I
stillet visas hur Kyrkobroderna omférhandlade
och utmanade i samtiden radande sétt att uppfatta
det manliga.

I det fjarde kapitlet skiftas fokus och Kyrko-
brodernas stillningstaganden under 1960- och
1970-talens sexual- och familjepolitiska debat-
ter star i centrum. I rask takt forindrades sdvil
lagstiftning som etablerade samhillsideal inom
dessa omrédden; Kyrkobrodernas stallningsta-
gande till sexual- och samlevnadsundervisning,
preventivmedel, abort- och dktenskapslagstiftning
studeras i denna del av avhandlingen. I likhet med
merparten av de svenskkyrkliga organen anade
Kyrkobroderna sekulariseringens faror bakom de
forandringar som drevs av statsmakten. I kapit-
lets sammanfattande diskussion argumenterar
forfattaren for att Kyrkobroderna sdg motstandet
mot dessa samhillsforandringar som just en kul-
turkamp dir ett kristet samhallsliv stod mot ett
sekuldrt. Det man stred mot var savil en moral-
upplosande individualism, som en »inskrankning
av den patriarkalt organiserade familjens rittighe-
ter». Det var sdledes inte s mycket mannen som
var i kris som familjen och, implicit, kvinnan vid
denna tid. Trots att kyrkobroderna pa ytan kunde
stodja jamstdlldhetsideal, hiavdar forfattaren att
det likval var det lutherska traditionella enhets-
samhdllet man stravade efter att dteruppvacka.

I det femte kapitlet star frigan om ett utokat
medlemskap i Kyrkobréderna i centrum. Framfor

allt under 1900-talets andra hilft vicktes allt
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fler roster for att kvinnor ocksa skulle tilldtas bli
medlemmar i forbundet. Framstillningen baseras
framfor allt pd en analys av interna utredningar
— sdrskilt organisationsutredningen 1966 — angé-
ende lampligheten i att tillita kvinnor att bli
medlemmar. I kapitlet studeras ocksa den roll som
kvinnor spelade i forbundet redan innan formellt
medlemskap var mojligt. Den manga ganger inten-
siva diskussionen om kvinnors medlemskap visar,
foga forvanande, att det fanns olika uppfattningar
om vikten av att uppritthdlla en homosocial
organisation. Motstindet mot en breddning av
medlemskadern bottnade delvis i 6vertygelsen om
att en exklusivt manlig arena var nodvandig for
att f miannen engagerade i kyrkan, men ocksd i
ett sdrartstinkande kring »det kvinnliga» och
»det manliga». Ett breddat medlemskap hotade
helt enkelt forbundets karaktir — hotet fran en
feminisering bestod, 4ven om det nu dndrat form.
Enligt den »isarhéllningens logik», som beskrivits
av historikern Yvonne Hirdman, skulle forbundet
behova forandras om kvinnor blev medlemmar och
pa sa satt synliggjordes och fick ett tydligt mandat
inom organisationen. Framstillningen visar emel-
lertid att kvinnor var ndrvarande i forbundets
sammankomster under hela undersokningspe-
rioden. Denna nirvaro var perifer i relation till
skapandet av manlighet, likvil var denna periferi
nodvindig som en garant for uppratthillandet av
en heterosexuell ordning.

I bokens avslutande sjitte kapitel aterfinns en
sammanfattande diskussion vilken utgdr fran de
tre begrepp som dterfinns redan i titeln: homosoci-
alitet, maskulinitet och religion. Forfattaren lyfter
fram hur Kyrkobroderna sjilva sig den homo-
sociala organisationsformen som ett svar pa den
hotande feminiseringen av kyrkan, men ocksa som
ettsdtt att frigora det autentiskt manliga. Forfatta-
ren argumenterar for att Kyrkobrodernas homoso-
ciala organisering var ett sitt att uppratthdlla den
manliga hegemonin inom Svenska kyrkan. Kvin-
nors faktiska narvaro vid Kyrkobrodernas sam-
mankomster ger i viss man ett nytt perspektiv pd
den homosociala organisationsformen; som redan
namnts tolkas kvinnornaidettasammanhang som

en »nddvindig periferi». Vad giller begreppet mas-

kulinitet ifragasitter forfattaren den uppdelning
mellan »religiosa» och »sekulidra» manlighetsideal
som lanserats i ndgra av de senaste drens studier av
problemkomplexet »manlighet och religion». De
ideal som ibland tolkats som sekuldra framstills
i avhandlingen som »teologiska ideal inom ramen
for vad broderna sdg som en aktiv luthersk kristen-
dom». De allminkristna idealen, som i samtiden
kunde vara feminint kodade, bide omkodades och
forenades med mer tydligt maskulina ideal. Stora
likheter finns darfor mellan Kyrkobroderna och
de kontinentala romersk-katolska sammanhang
som exempelvis studerats av Olaf Blaschke. Med
hjilp av sociologen Demetrakis Demetrious vida-
reutveckling av begreppet »hegemonisk maskuli-
nitet», diskuterar forfattaren i vilken utstrackning
den minga ganger tillbakablickande maskulinitet
som uttrycktes inom Kyrkobroderna ar att upp-
fatta som marginaliserad. Trots avvikelser fran
vad som i samtiden uppfattades som hegemoniskt
maskulint, pdpekar forfattaren att Kyrkobroder-
nas maskulinitet likvdl upprittholl den externa
hegemonin, den patriarkala ordningen. Vad giller
kategorin religion lyfter forfattaren fram hur Kyr-
kobroderna grep tillbaka pd den lutherska liran
om det allminna pristadomet. Denna ldrosats
fylldes med en »manlig», aktivistisk, innebord
dé det framstilldes som lekminnens skyldighet
att tillsammans med det vigda pristerskapet ta
ansvar for kyrkans sak. Detta grundantagande
ledde till aktiviteter i forsamlings- och gudstjanst-
liv, men ocksd med patagliga konsekvenser inom
det privata omradet; betoningen pé alla mans pris-
tadome ledde till ett understrykande av mannens
uppdrag som hemmets andliga forestandare. For-
fattaren menar ocksé att Kyrkobroderna syftade
till att »framstilla den manliga kristendomen som
en sjdlvklar del av den svenska folkhemsnatio-
nen» under 1940- och 1950-talen. Avstandet till
det omgivande samhillet vixte emellertid under
de tva foljande decennierna. 1960-talets snabba
sekularisering gjorde Kyrkobrodernas manlighets-
bygge, och den darmed foljande tillbakablickande
samhallsvisionen, i tilltagande grad obsolet.
Avhandlingens titel 4r vialfunnen och leker p4 ett

illustrerande sdtt med det lutherska begreppet »det
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allmdnna prastadomet». Begreppet »prastadome»
hade dock fortjanat en fordjupad diskussion i
avhandlingen (se nedan). Rubriken till kapitel t
(»Genus i kyrkohistorien») ar inte lika lyckad da
den kan leda ldsaren till att forvinta en langt mer
omfattande historik dn vad som faktiskt levereras
i den darefter foljande framstallningen.

Med tanke pad det formulerade syftet ar valet
av undersokningsobjekt inte helt sjalvklart. Leder
inte studiet av en homosocialt manlig lekmanna-
organisation till att somliga »extrema» yttringar
med nodviandighet hamnar i centrum? I avhand-
lingen motiveras valet av undersokningsobjekt,
och framstidllningen visar ocksa hur just studiet av
det sirpriglade bidrar till en vidgad forstaelse av
genuskonstruktioner inom Svenska kyrkan under
1900-talet. Forfattaren havdar ocksad att under-
sokningen avser studera Kyrkobrodernas utveck-
ling. Visserligen kan liasaren med ldtthet folja
huvuddragen i organisationens framvixt, men
man kan knappast hivda att de rent organisato-
riska fragorna dr centrala i den framstédllning som
foljer i de i egentlig mening analyserande avsnitten
(kapitlen 3 till 5). Att de organisatoriska fragorna
hamnar i skymundan ar inte sd forvanande. Likval
ar det synd att dessa fragor limnas lite 4t sidan och
inte pa allvar far bli betydelsefulla i sokandet efter
genus inom Kyrkobroderna. Undersokningen hade
vunnit pd om det organisatoriska perspektivet mer
tydligt integrerats i den genusorienterade teoriap-
paraten. Att sd inte skett kan mojligen forklaras av
att forfattaren i teorigenomgangen betonar de dis-
kursiva dimensionerna i de teorier som anvinds.
Exempelvis uppmirksammas inte hur masku-
linitet forstds som praxis i den av R.W. Connell
utvecklade teorin kring begreppet »hegemonisk
maskulinitet». Avhandlingen blir darfor primart
till ett studium av manlighetens sprak inom Kyrko-
bréderna. Inom detta omrade bidrar avhandlingen
med manga vardefulla insikter; dessa hade ytter-
ligare forstiarkts och fordjupats om den »gjorda»
maskuliniteten, maskulinitet som praktik, fatt
storre utrymme i undersokningen.

De avgransningar som gjorts genom urvalet av
killor dr vil motiverade, och materialrikedomen

ar tillrdcklig for att skapa en sdvil levande som

trovardig framstallning. Mojligen hade killor av
en mer lokal karaktir kunnat anvidndas for att
skidnka ljus at en del fenomen féorbundna med kyr-
kobrodrarorelsen. Inte minst géller detta kvinnors
deltagande ilokala samlingar och Kyrkobrodernas
predikoverksamhet. Den hermeneutiska metod
som anvants i analysen ar karnfullt beskriven.
Dock hade fragan om skillnaden mellan aktors-
och analysspraket fortjanat mer uppmirksambhet.
Att denna distinktion inte alltid dr helt klargjord
bidrar till upplevelsen av att forskaren i ndgra
avsnitt kommit att befinna sig alltfor ndra sitt
undersokningsobjekt.

Genomgangen av den tidigare forskningen ar
overlag vil genomford och motiverar pa ett tydligt
sdtt behovet av undersékningen. Dock saknas en
kortfattad oversikt 6ver den livaktiga forskning
som behandlar det i huvudsak brittiska fenomen
som gér under benimningen muscular Chris-
tianity. Jag saknar ocksd referenser till Johanna
Anderssons avhandling Den nédvindiga manlig-
heten (2019).

Dispositionen ar vil genomford. Att de olika
kapitlen tar upp avgrinsade teman dr ett lyckat
grepp. En aktiv teorianvindning gor att under-
sokningen inte fastnar i detaljer utan hela tiden
aterfors till mer 6vergripande resonemang. For-
fattaren uppehdller sig inte heller i [inga metateo-
retiska resonemang som latt kan leda bort fran
den historiska verklighet som studeras. En for en
avhandling god stilistisk balans har uppnatts.

Undersokningens akribiar overlaggod; detringa
antalet fel av formalianatur som kunnat upptickas
visar pad att undersokningen genomforts med
noggrannhet. Storre klarhet hade kunnat skapas
kring ndgra begrepp som exempelvis »mansro-
relse». Ocksa begreppet »huset», som konsekvent
anvinds i kapitel 3, hade behovt en nirmare utred-
ning (eller kanske enklare helt bytts ut mot det mer
vedertagna »hushéllet»).

Nykvists avhandling har 6verlag ett stort virde
och vissa av kapitlen (framfor allt kapitel 4) skulle,
efter en smarre bearbetning, vara av intresse for en
internationell lisekrets. I avhandlingen &terfinns
ocksa manga virdefulla resonemang av mer gene-
rell relevans for den kyrkohistoriska forskningen.
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Som exempel pd detta kan nimnas den analys av
husfadersidealet som dterfinns pd s. 126-127. Med
ett erkdnnande av avhandlingens goda kvalitéer,
vill jag likvil i det foljande avsnittet kritiskt disku-
tera vissa strdk i den framférda argumentationen.

Den bakgrundsteckning till Kyrkobrodernas
framvaxt som dterfinns i avhandlingen ligger i
manga stycken alltfor nira den historieskrivning
som dterfinns inom rorelsen sjidlv. Framfor allt
betonas hur inre mission och de olika diakonala
initiativ som uppkommer runt sekelskiftet 1900
utgor foregdngare till kyrkobrodrarorelsen. Detta
kapitel hade vunnit pd en bredare framstillning
av hur det frivilliga (i motsats till det lagreglerade)
arbetet inom Svenska kyrkan vixte fram vid denna
tid. Mellan raderna kan ldsaren ocksa ana hur det
i de olika initiativ som mynnade ut i kyrkobrodra-
rorelsen fanns drag av konflikt med prasterskapet.
I samband med bildandet av organisationen lades
ocksa stor vikt vid att reglera relationen mellan det
vigda pristerskapet och de nu organiserade lek-
mainnen. Nathan Soderblom menade, i samband
med forbundets bildande, att det inte borde ha for-
kunnelsen som sin huvudsyssla utan i stillet bli en
»prasternas hjalpkéar». Vid organisationens upp-
komst var det omojligt for prister att bli medlem-
mar. Relativt snart fick dock forsamlingsprister
mojlighet vara »rddgivande och stodjande medlem-
mar». De sedvanliga hierarkierna var inom Kyrko-
broderna omvinda. Den statistik som presenteras i
undersokningen (enbart for ett fital ar) visar ocksd
att cirka 10 % av medlemmarna var prister. Den
tidiga motsittningen mot det vigda pristerskapet
overvanns ddarmed relativt snabbt; Kyrkobroderna
blev i stillet en elit bland forsamlingens lekmin
dir ménga, trots Soderbloms uppmaning, ocksi
fick sin biskops venia och fungerade som lekman-
napredikanter (denna praktik uppmairksammas
tyvarr inte i avhandlingen). P4 manga hall kom
medlemmar i den lokala Kyrkobrodrakdren att
bli ett slags »halvprister» som inte bara var en
hjalptrupp utan ocksa sjilvstindigt forestod och
initierade forsamlingsverksamhet. Samtidigt visas
i avhandlingen hur forbundet fram till T940-talet

kom att pa den diskursiva nivin sammanlinka ett

upplevt forkvinnligande av kyrkan med just det
som uppfattades som »pristkyrkan».

Det finns goda skil att siga att det fanns en
tvetydighet i Kyrkobrodernas relation till prister-
skapet. A ena sidan fanns en vilja att efterlikna och
imitera, 4 andra sidan skylldes en del av kyrkans
tillkortakommanden pd just de vigda herdarna.
Det fanns under forbundets forsta decennier
ett maktspel mellan tvd manliga, homosociala,
organisationer. Detta maktspel visar sig just i
ambivalens. Detta perspektiv skulle ha kunnat
framkomma dn tydligare i avhandlingen.

Forfattaren gor det viktiga pédpekandet att
Kyrkobrodernas framgang, och det program de
drev, ledde till att kvinnor till viss del berévades
mojlighet till inflytande 6ver forsamlingsarbetet.
Den manliga hierarkin, patriarkatet, befastes, och
kvinnor tillskrevs en traditionell, underordnad,
roll. T ljuset av detta dr det forvdnande att frigan
om kvinnors tilltrdde till pristimbetet inte fir
storre utrymme i undersokningen. I avhandlingen
framkommer att fragan sdllan berordes i de killor
som analyserats. Detta till trots hade fragan for-
tjanat en storre uppmarksamhet. I efterhand for-
vénar tystnaden, men det fanns givetvis ett skal
till att frigan om kvinnors pristvigning fortegs i
samtiden. Det dr litt att tinka att den forsta prast-
vigningen av kvinnor 1960 medforde omkastade
hierarkier i Kyrkobrodernas virld. Kvinnor var nu
en del av den (manliga) elit man forsokt imitera.
Den patriarkala ordningen var dirmed hotad.
Skulle den kvinnliga forsamlingsprasten kunna
bli medlem i den lokala kyrkobrédrakaren? Pa
vilka premisser kunde en pristvigd kvinnas man
medverka i Kyrkobroderna? Kanske hade det varit
mojligt att resonera ocksa kring dessa (och likar-
tade) fragor om undersokningen ocksa inkluderat
material av mer lokal karaktir.

Fragan om Kyrkobrodernas stod for en patriar-
kal samhallsordning aterkommerikapitel 4. Fram-
stdllningen om Kyrkobrodernas stdllningstagande
i sexual- och familjepolitiska fragor hade behovt
kompletteras med en redogorelse for hur man
inom forbundet hanterade den samtida fragan om
sambeskattning. Som bekant brukar ju just denna

reform lyftas fram som avgorande for ett fornyat
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genuskontrakt. Jag saknar ocksa en analys av hur
begreppet »renhet» anvindes i Kyrkobrodernas
skrifter och det bevarade arkivmaterialet. I den
diskussion som avslutar kapitlet stills Kyrkobro-
dernas manlighetsideal mot vad som forfattaren
menar var en hegemonisk maskulinitet vid denna
tid. Tyvirr ges inte ldsaren narmare upplysningar
om arten av denna hegemoniska maskulinitet, och
de exempel som presenteras dr knappast represen-
tativa. Denna avslutande del i ett annars mycket
vardefullt kapitel hade vunnit pa en lite losare
koppling till teoriapparaten. I stdllet for att fora
in den svdrutredda frdgan om hegemonisk mas-
kulinitet, hade forfattaren nétt val sa langt med
en enkel jimforelse mellan Kyrkobrédernas tillba-
kablickande manlighetsideal och den nya tidens
jamlikhetsideal.

Martin Nykvists avhandling har manga av de
kvalitéer som kannetecknar en vil genomford
avhandling. Den ar vildisponerad och skriven med
en nodvindig omsorg inte bara om argumenta-
tionslinjer och teoretiska resonemang, utan ocksa
om detaljer och formalia. Som en teoridriven
studie bidrar den till férdjupad kunskap om unika
historiska fenomen, men blir ocksa en viktig rost i
det fortsatta vetenskapliga samtalet om genus och
religion under 19oo-talet. Som redan antytts hade
somliga perspektiv i avhandlingen kunnat forstir-
kas ytterligare. Men en god avhandling ger inte
bara ny kunskap, den 6ppnar ocksa for kommande
forskningsinsatser.

ERIK SIDENVALL

Brita Jern

»SA LANGE HEMMAFRONTEN HALLER»>.
Ett studium av understodjarkdren for
Svenska Lutherska Evangeliforeningens
missionsarbete i Kenya dren 1963—2000.

Vasa: SLEF Media 2019, 363 sid.

Titeln pd denna doktorsavhandling, »S& linge
hemmafronten hdller», har uppgiften att finga
ldsarnas intresse och pekar pd undersokningens
fokus, som preciserasiunderrubriken: » Et¢ studium
av understodjarkdren for Svenska Lutherska

(SLEF) missionsarbete i
Kenya dren 1963-2000». Boken omfattar 363

Evangeliféreningens

sidor; i det ingdr en sida forkortningar, nio sidor
kall- och litteraturforteckningar, ett par sidor med
personregister och efter kill- och litteraturforteck-
ningen dnnu en Summary, alltsi sammanfattning
pd engelska.

Den hir recensionen redovisar i forkortad
version synpunkter som undertecknad framforde i
egenskap av fakultetsopponent vid disputationen i
Abo fredagen den 22 november 2019.

Framstillningen dr disponerad i sju kapitel. De
forsta fyra kapitlen, pa sidorna 11-58, ar alla nara
besliktade. De ger nodvindiga inledande uppgif-
ter om dmne, forskningsuppgift, fragestillningar
och terminologi, om teori, metod och material, om
den historiska bakgrunden och om tidigare forsk-
ning, historisk bakgrund och begreppsdefinitio-
ner. Detta har delats upp i fyra korta huvudkapitel,
men kunde kanske rentav ha sammanforts till ett
inledande kapitel, dir de olika delarna kunde ha
ingdtt vart och ett med sin rubrik som underkapi-
tel? Med en sidan omdisponering hade balansen
mellan bokens olika huvudkapitel blivit ndgot
jimnare.

Den egentliga forskningstexten, som ger sig i
kast med de verkliga forskningsfragorna, kommer
i kapitlen fem och sex (s. 59—301). De hir kapit-
len dr undersokningens kirna och kommer delvis
i kronologisk ordning, eftersom kapitel fem
behandlar 1960-talet, dd missionsarbetet upptogs
i Kenya, och kapitel sex dren 1969—2000, dd SLEF
som redan godkind officiell kyrklig missionsor-
ganisation fick ny status, nya mojligheter och
mojligen ocksd nya problem. De hir kapitlen ar
ocksd tematiskt bestimda, eftersom de fokuserar
var sin forskningsfraga. I sista hand styrs de dock
tydligt av teorin.

Kapitel sju har rubriken Sammanfattande dis-
kussion. Har sammanfors och diskuteras forsk-
ningens slutliga resultat, alltsd speciellt det som
forfattarens analys fitt fram i de tvd foregiende
kronologiska (och tematiska) kapitlen.

Avhandlingen ar skriven i amnet kyrkohistoria
och utforskar den del av SLEF:s verksamhet som

handlar om dess missioniKenya och férutsittning-
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arna, med fokus pa mobiliseringsdelen i Finland,
eller mer exakt i finlandssvenska sammanhang.
Det kan sigas vara vickelserorelseforskning i ett
missionshistoriskt eller missiologiskt perspektiv.
Amnet missionshistoria eller missionsvetenskap
sorterar vid Abo Akademi under kyrkohistoria.

Boken ar inbunden och forsedd med parm, som
tillsammans med dess typografiska utformning
ger den ett propert och vederhiftigt utseende.
Speciellt pirmens rodbruna fiarg gir litt att asso-
ciera till Afrikas varma sand. Parmbilden dr tagen
1967 da SLEF:s forsta gruppresa besokte Atemo i
Kenya, ddr grunden till folkskolan d& var lagd. P4
parmens inre baksida finns en liten bild av forfat-
taren. Bildtexten avslojar att hon dr fodd 1962 och
dd parmbildens resa foretogs var hon fem ar och
naturligt nog inte med. Diaremot kom hon senare,
aren 1989-1998, att verka som missionar i Kenya.
Baksidestexten ger ocksa en koncis presentation av
bokens innehall.

En ytlig forsta blick pd avhandlingens disposi-
tion kan ge vid handen att den nirmast foljer en
kronologisk linje, som kyrkohistoriska avhand-
lingar oftast framgangsrikt brukar gora. Det gor
den hir avhandlingen emellertid inte. Om vi ser
nirmare pd kronologin sd kan vi konstatera att
till exempel kapitel 5 borjar med en missionsbro-
schyr som gavs ut och spreds efter 1968 (s. 60),
sedan hoppar den till 1956-1958 (s. 70) och dar-
efter mycket ldngt bakat i tiden till 1873 (s. 92).
Pa motsvarande sitt ar den inte heller konsekvent
tematisk. Logiken dr en annan. Teorin presenteras
redan i det inledande kapitel som redogor for
ansatser och utgangspunkter.

Tidigare kyrkohistoriker har ofta menat att
teorier inte behovs, utan att det ricker att beritta
»rakt av hur det varit». Vid det hir laget har de
allra flesta forskare dock for linge sedan insett att
det inte ar riktigt sa enkelt. Speciellt bland yngre
forskare har intresset for teori okat. And4 ar det
langt ifrdn vanligt att kyrkohistoriker gar lika fri-
modigt in i teoridjungeln som Jern gor. Att hon har
goda skal att gora det framgar snabbt.

Opponeringen inleddes ocksd med en inga-
ende diskussion kring frigor som foljer av att

forfattaren »gor vetenskap av sin karlek», alltsd

problematiken att kdnslomassigt std (for) nidra sitt
forskningsamne. I det har fallet ligger problema-
tiken mycket nidra dd respondenten, forutom sin
missiondrsinsats, i manga ar tjanstgjort — och
fortfarande tjdnstgér — som missionssekreterare
inom den organisation som undersoks. Den fort-
satta diskussionen och detaljgranskningen visade
dock pa ett betryggande sitt att respondenten varit
medveten om riskerna och i ett tidigt skede sokt
och lyckats finna sdtt att undvika de virsta fallgro-
parna. Losningen visar sig vara en gedigen teore-
tisk grund med en teori som bar upp avhandlingen.

Avhandlingen ar uppbyggd kring ett par storre
forandringar i hemlandet, dels tillkomsten av
SLEF:s nya missionsfilt i Kenya 1963, dels SLEF:s
nyvunna stillning 1969 som en av den evangelisk-
lutherska kyrkans officiella missionsorganisatio-
ner.

Avhandlingens syfte dr alltsa att undersoka den
understodjarkdr som bar upp Svenska Lutherska
Evangeliforeningens i Finland (SLEF) missionsar-
bete i Kenya dren 1963-2000 (s. 11). Och i enlighet
med detta syfte har uppgiften preciserats till tvd
huvudfrdgor: 1) Hur utvecklades och forindra-
des missionens hemmafront till f6ljd av att SLEF
upptog missionsarbete i Kenya? och 2) Hur utveck-
lades och forindrades missionens hemmafront till
foljd av att SLEF blev en av Evangelisk-lutherska
kyrkans officiella missionsorganisationer? Pa
sidan 12 kommer forfattaren ytterligare med
foljande fortydligande: »I huvudsak intresserar
jag mig for hemmafrontens identitet, insatser och
utveckling. Studien inriktar sig pd sidana aspekter
som hemmafrontens identitet, struktur, verksam-
het, inneboende striavan och yttre relationer under
de nimnda aren.»

Avhandlingens teoribygge har skapat en for
forskningen behovlig intellektuell distans till
forskningsobjektet. Detta har mojliggjort att
hemmafrontens egenskaper och betydelse kunnat
genomlysas bidde mangsidigt och grundligt med
hjalp av just valda teoretiska perspektiv. Bade
greppetoch perspektivetar nyskapande. Finlandsk
kyrkohistoria har sillan varit s hir teoridriven.

I valet av teori har Jern stannat for systemte-

oretiska — eller snarast organisationsteoretiska
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perspektiv. Till detta har hon fitt impulser fran
en svensk forskares, Jonas Idestroms, doktorsav-
handling (2009) samt via den ocksa fran bland
andra den kinde systemteoretikern Niklas
Luhmann med flera. Ett basbegrepp i detta teo-
retiska perspektivbygge ar sjalvskapande system
(autopoiesis) som anviands for att beskriva en
sjdlvdrivande malinriktad organisation inom ett
slutet system. Systemet dr inneslutet i en (eller
flera) omvirld(ar) som systemet kommunicerar
med. Begreppets motsats allopoiesis kriaver en
extern igdngsdttare, upphovsman (s. 16ff.). Jern
visar sjalvstindighet genom att ldna teorier just
sa mycket som hon har anvindning for och sedan
sjalv bygga pa och anpassa dem till sitt material.
I analysen anvinder hon konsekvent teoribygget
hela avhandlingen igenom.

Killmaterialet som anvdands ar rikligt och
val dgnat att svara pd de frdgor som stalls i
forskningsuppgiften, dar forsta skedet i analysen
ar att finga upp aktuella sjilvbeskrivningar.
Alla led redovisas och killorna anges tillforlitligt
med korrekta citat, referenser och hinvisningar.
Allt granskas kritiskt och analyseras utifrdn den
teoretiska modell som valts.

Med sjalvbeskrivningarna som redskap frilaggs
hemmafrontens identitet, strukturer, verksamhet,
inneboende strivan och yttre relationer under de
tva perioderna, 1960-tal respektive 1970-2000,
som undersoks utifrin de tva forskningsfragor
som formulerats i inledningen. De identitetsstruk-
turer som framtrider under 1960-talet ir den teo-
logiska (eller evangeliska), den lokalbaserade och
den geografiska. Ocksd under den senare perioden
aterfinns just dessa tre oférandrade, dven om prak-
tikerna till ndgon del dndras under drens gang.
Sa faller de lokala missionsfesterna gradvis bort,
medan gruppresorna till Kenya kommer till med
borjan 1967. Syforeningsverksamheten fir bade en
uppgéng och en avmattning. Juniorverksamheten
blomstrar dnda till 199o-talets mitt.

Hemmafronten och understodjarkdren ar syno-
nymer, men att exakt f4 fram de yttre grinserna
for den har varit svirt. Det framgar dock att
understodjarkdren haft stod i alla regioner runtom

i Borgd stift. Uppenbart dr dock att stodet varit

starkast i Osterbotten, speciellt i norra distriktet
(se till exempel s. 266 om syforeningar, s. 283
om Kenyaresor). Detta giller verksamheter som
forsiggatt inom SLEF:s ramar men tydligen dven
ingdngna forsamlingsavtal (s. 226-228). Dess-
utom har mycket ny kunskap om dess identitet,
struktur, verksamhet, malsittning och relationer
natts.

Svaret pd den forsta forskningsfragan ar entydigt
att hemmafronten genomgick en mycket gynnsam
utveckling, da SLEF fick ett eget missionsfalt i
Kenya. Under Kenyamissionens forsta sex ar pd
1960-talet sindes fler missiondrer ut in under de
foregdende 40 dren, d& missionsarbetet hade riktat
sig mot filtet i Japan.

Geografiskt, men ocksé hierarkiskt, var forand-
ringen efter 1963 bade genomgripande och heltick-
ande. Hemmafronten deklarerade samstammigt
for omvirlden att den hade gatt in for ett nytt mis-
sionsfilt. En bidragande orsak till att forandringen
omfattades sd smidigt och snabbt var att initiativet
hade kommit inifrdn hemmafronten sjilv.

For att besvara den andra forskningsfrigan
undersoks hela perioden fram till r 2000 i detalj.
Ocksa den utveckling som startade med formali-
seringen av relationerna till kyrkan kom till p4 ini-
tiativ frain SLEF, men tyngdpunkten i SLEF:s tolk-
ning av vad den dndrade relationen till folkkyrkan
innebar tycks ha legat pa, att den gav erkdnsla fran
kyrkans sida 4t SLEF:s missionsarbete sidant det
var, utan krav pa anpassning till kyrkliga princi-
per. Dirfor fanns inom SLEF mycket litet vilja till
forandring,

Med den avgjort lutherska och kyrkliga iden-
titet, som SLEF dnda sedan forsta borjan varnat
om i sina ursprungsstadgar fran 1873, forefoll
det dnnu denna tid inte att finnas ndgra storre
laromassiga problem i relationen. Daremot kom
i efterhand, men 4dnda i ett relativt tidigt skede,
betdnkligheter och slitningar in kring fragor
om hur fortsatt sjalvstindighet i forhédllande till
kyrkan skulle bevaras. Detta aterspeglade sig i
praktiska frigor om samarbetets utveckling. Det
handlade exempelvis om missionarsvigningar och

kommunikationen. P4 1990-talet gillde det ocksa

242



RECENSIONER

frdgor om kyrkostyrelsens betinkande om »hela
kyrkans mission».

Forst frin och med mitten av 1980o-talet kom
verksamheten med férsamlingsavtal med »avtals-
missiondrer» i gdng. Den hade da foregitts av en
méngarig intern diskussion inom SLEF.

Denna avhandling har pa forskarniva lyft fram
angeldgna fragor som tidigare varit outforskade.
Fragorna som stillts ar relevanta. Undersokning-
ens svar pa den forsta forskningsfrigan om hur den
nyoppnade missionen i Kenya forandrade »hem-
mafronten» dr att det nya missionsfiltet innebar
ett kraftigt uppsving for missionssatsningen inom
SLEF. For understodjarkdren betydde det har dock
inte nodvindigtvis att den vixte i omfing, men
nog att den vixte i ansvarskinsla och malmedve-
tenhet.

Avhandlingens senare del handlar om hur rela-
tionen till kyrkan paverkade »hemmafronten» och
belyser den dubbelhet som priglade relationen.
SLEF:s status som officiell kyrklig missionsorga-
nisation kom i praktiken tydligast fram genom de
forsamlingsavtal om avtalsmissionirer som olika
forsamlingar slot upp bakom. Detta samarbete
fick bred uppslutning i Borga stift och genom det
okade hemmafrontens barkraft och funktionsdug-
lighet bade i forhallande till missionsfiltet och pa
lokalplanet.

Ekonomiskt kom vid tidsperiodens slut ungefar
hilften av hemmafrontens stod till Kenyamis-
sionen fran de lutherska forsamlingarna (s. 357).
Samtidigt fick genom denna verksamhet hem-
mafronten en dubbel karaktir; en »forsamlings-
struktur» tillkom parallellt vid sidan av den gamla
»foreningsstrukturen» med ndgot olika karaktar.
Det var, visar undersokningen, den traditionella
delen av hemmafronten, som speciellt understrok
sambandet mellan tjanst och teologi. Har var den
teologiska identitetsstrukturen starkast. Skall
detta tolkas sd att hemmafronten vid den under-
sokta periodens utgang var splittrad, eller kan den
trots allt betraktas som enad?

Jern hdvdar att den nya tvddelade hemmafron-
ten trots inre olikheter och dubbla strukturer verk-
ligen var enad. Den hade en klar inriktning pa det

gemensamma arbetet, att arbeta for samma mal,

att bedriva missionsarbetet i Kenya med syfte »att
utbreda evangelium bland dem som inte dr kristna»
eller som hon sammanfattar utvecklingen av hem-
mafronten dren 1963-2000: »den resulterade i
en hemmafront som bars upp av en kombinerad
forenings- och forsamlingsstruktur, vars grasrot-
ter var tongivande, vars vagval styrdes av en stark
teologisk medvetenhet och vars missionsuppdrag
kladdes i kenyanska firger». Mojligen kunde ett
annat sdtt att i tvd ord sammanfatta forskning-
ens resultat vara: »Hemmafronten haller». Hur
detta hor samman med kommunikationen inom
systemet och mellan systemet och dess omvirldar
pdvisas ingdende.

Undersokningen har genomforts pa ett logiskt
och konsekvent sitt dar teori och empiri star i
fruktbirande dialog och slutsatserna ar vilgrun-
dade. Med detta grepp pa uppgiften har Jern fitt
den for forskningen nodvindiga distansen till
amnet som annars stir henne nira.

Begreppen och termerna som anvinds i avhand-
lingen har konsekvent och genomgdende genom-
lysts och definierats. Vad som ldnats in, bade teori
och analysmodeller, har avgjorts utifrdn anvand-
barheten i det egna arbetet. Det hon stannat for
argumenterar hon ocksd oOvertygande for och
valen har visat sig fungera i undersokningen.

Forskningsfrigorna har ingdende besvarats.
Bédde kontinuitet och forandring har pavisats och
detaljanalyserats i skeendena under tidsperioden
1963—2000. Bakgrunden och dess betydelse har
belysts genom medvetet sokande efter kopplingen
till de sd kallade ursprungsbesluten.

Avhandlingens storsta brist 4r avsaknaden av
mera utblick som skulle ha beaktat det bredare
missionshistoriska och internationella forsknings-
sammanhang som denna avhandling platsar i.
Detta pdpekande forringar dock inte avhand-
lingens faktiska fortjinster, som virdet av den
grundliga empiriska kartliggningen av ett omfat-
tande kallmaterial som hidr har gjorts. Vidare
avhandlingens analytiska forverkligande med sina
ambitiosa och noggranna begreppsbestamningar
och fruktbara teoretiska perspektiv, som vidgar
forstdelsen for vad som paverkat hemmafronten

och dess mojligheter att framgangsrikt uppta och
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bedriva missionsarbete i Kenya. Att initiativet kom
fran tongivande grasrotter dr ett av forskningens
resultat och ligger vil i linje med det som tidigare
varit kdnt: Den evangeliska rorelsens effektiva
organisation med sitt titnande nit av bonehus
byggde pd fri lekmannaverksamhet. Den i sin tur
lag i linje med det allmidnna samhaillsklimatet,
som dd var gynnsamt stimt mot fri medborgar-
verksambhet.

Brita Jern har med sin avhandling gett oss ett
vialkommet och omsorgsfullt genomarbetat bidrag
till saval finlandsk kyrkohistoria som ny aktuell
missionshistoria. Den fokuseras pa en period och
grupp, som inte tidigare blivit foremal for kyrko-
historisk forskning. Missionsverksamhet utanfor
hemlandets granser har alltid varit och dr fort-
farande beroende av missionsstodet i hemlandet.
Darfor dr en undersokning av »hemmafrontens»,
eller synonymt stodjarkarens, karaktir, samman-
sattning, utveckling och foriandring relevant och
virdefull i missionshistorisk forskning och ett
viktigt bidrag till kyrkohistorisk forskning rent

allmint.

RUTH FRANZEN

Bengt Stolt
ST ANSGARS KYRKA I UPPSALA. Bakgrund
och byggnadshistoria.

Skellefted: Artos & Norma 2019, 388 sid.

S:t Ansgars stiftelse har sedan starten 1949, stu-
dentboendets fardigstillande 1960 och kyrkans
invigning 1961 varit en del av det kyrkliga och
akademiska Uppsala. En del studenter har dar mott
kyrkan for forsta gdngen, andra har ftt en fornyad
vision, praglad av den kyrkliga fornyelsen, och mitt
i detta har studenter fran skiftande discipliner och
fakulteter motts for utbyte avidéer och erfarenheter.
Fréan att ha varit en utpriglad studentkyrka ar for-
samlingen idag betydligt mer sammansatt. Kyrkan
har flera gdnger fatt byggas ut for att rymma allt
fler gudstjanstfirare. Motsvarande utveckling torde
inte gd att spara i Uppsalas kyrkoliv i 6vrigt.

Nir S:t Ansgars stiftelse bildades 1949 var
det med inspiration fran den drygt tio ar dldre

Laurentiistiftelsen i Lund (grundad 1938). Inspi-
rationen fanns dels i de drivandes egen studietid,
med studenthem och matlag, dels i internationella
forebilder, inte minst engelska college. Malet var
ett studentboende till vilket skulle knytas kyrka,
prast och ett regelbundet bone- och gudstjanstliv.

Utover ovan anforda motiv framhdller Bengt
Stolt, docent i matematik och teologie hedersdok-
tor, dven ambitionen att forvalta det gudstjinstliv
som vid tiden vuxit fram i Uppsala i kretsen kring
kaplanen Herman Hedberg (1897-1964). Hedberg
var diakon, men prastvigdes 1944, narmast for
att bli kaplan inom Societas Sanctz Birgitte.
Hedberg uppeholl senare ocksd en pristtjanst vid
Ullerdkers »sinnessjukhus». Forfattaren har fler-
faldigt behandlat Hedberg i andra sammanhang,
och denne har uppenbart gjort ett stort intryck —
pa forfattaren och andra. Genom att forestd och
organisera ett regelbundet bone- och gudstjanstliv,
inte minst bland studenter, kom Hedberg i prakti-
ken att vara ett slags studentprist, och som sidan
péaverkade han manga. Enligt min mening hade det
varit virdefullt om forfattaren satt in Hedberg och
den uppsaliensiska liturgiska miljon i det vidare
hogkyrkliga sammanhang som detta var en del av.
Nu hinger denna skildring lite grann i luften.

Hedberg hade tidigt velat fa till stdnd ett stu-
dentboende, och fick tids nog tips av Algot Ander-
berg (1893-1963), sedermera biskop i Visby, om en
tomt i Uppsala. Kort direfter tog sedermera pro-
fessorn Eric Segelberg (1920—2001) initiativ till en
stiftelse for att soka forverkliga visionen. Senare,
nar styrelsen arbetat en tid, kom Lars Ridderstedt
(1924-2009), sedermera kyrkoherde i Bjorklinge,
att for styrelsens rakning intressera byggmastaren
Anders Dios (1891-1986) for projektet, och dennes
betydelse for stiftelse och byggnation kom att bli
langt storre 4n bara byggmastarens.

Fran bildandet 1949 drojde det alltsa till 1960-
1961 innan boendet och kyrkan kunde tas i bruk.
Linge fanns sdledes bara en styrelse. Fran starten
blev domprosten G.A. Danell (1908-2000) ord-
forande. Forfattaren var ordférande 1955-1968,
och eftertriddes av sedermera professorn Lars

Hartman (1930-2020). Ménga ytterligare perso-
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ner var naturligtvis bidragande i planernas for-
verkligande, inte minst de minga som gav pengar.

Som framgdr var forfattaren sjilv en aktiv part
under hela den period som beskrivs, och han ledde
styrelsens arbete dd planerna konkretiserades
och byggnationen dgde rum. Nir han avtackades
kallade hans eftertradare S:t Ansgar for »huset
som Bengt byggde». Darmed har han unika kun-
skaper, samtidigt som dessa ocksd ir firgade av
hans egna upplevelser. Utover arkivhandlingar
och tryckt material dr forfattarens egen brevsam-
ling och dagbocker fran tiden centrala kallor for
framstillningen. Fordelen ar mycket detaljerade
bilder fran styrelsearbete och korrespondens. Utan
ndrmare insikter i sakforhallandena finns det inte
skal att ifrdgasitta forfattarens uppgifter, men det
ar som forfattaren skriver i férordet, hans »subjek-
tiva syn pa skeendet».

Boken kan, med en annan recensents ord,
beskrivas som »en memoar snarare in som en
kyrkohistorisk monografi». Glidje, vision och
inspiration gar hand i hand med irritation, frustra-
tion och uppgivenhet. Detta paverkar ocksa per-
sonskildringarna. Stolt redogor for det utdragna
insamlingsarbetet och det inte helt konfliktfria
samarbetet mellan personer och aktorer, inom
och utom styrelsen. Man kan inte siga annat
in att forfattaren i dessa redogorelser ar arlig,
ibland kanske onédigt drlig. Framstillningen blir
ddrigenom tveklost an mer personlig, ibland ocksd
underhédllande — for den som ar lagd 4t det hallet.
Boken ger ocksa inblickar i det ditida Uppsalas
kyrkliga miljoer. I efterhand framstar arbetsinsat-
sen att fi byggnationen till stdnd som herkulisk,
och det dr kanske inte sa konstigt om frustration
och irritation ibland tog 6verhanden. Boken om S:t
Ansgar dr inspirerande; den visar att en liten grupp
manniskor kan dstadkomma mycket med vilja och
sjalvuppoffringar.

Forfattaren beskriver, inte sillan pd detaljniva,
bakgrunden till bildandet av S:t Ansgars stiftelse
i Uppsala och byggandet av Ansgarsgarden; har
skildras allt frdn 6vergripande ekonomisk finan-
siering till krokar och taklampor i studentrum-
men. Inte minst tankarna kring kyrkorummets

arkitektur och inredning dr intressanta, och visar

pa den kyrkliga fornyelsens visioner kring guds-
tjanstliv och liturgi omsatta i konkret praxis.

I en av forfattaren citerad text skriver en av
S:t Ansgars forestindare, Per-Olof Lundberg,
att: »Det hogkyrkliga collegium, med inspira-
tion fran anglikansk fromhet fran bl. a. Oxford,
som foresvivade stiftarna 1949, har genomgdtt
mdnga o6den under de gdngna aren. Nya visioner
och nya uppbrott fran gardagens synsitt har S:t
Ansgar upplevat och kommer att uppleva» (s. 381).
Med sin bok har forfattaren beskrivit S:t Ansgars
bakgrund och byggnadshistoria, men satt punkt
nir han sjilv lamnade styrelsearbetet 1968. Nu
ar boken omfattande som den dr, men behandlar
and4 endast de tjugo forsta dren. Ytterligare 52 &r

av historia aterstar siledes att teckna.

MARKUS HAGBERG

Andreas Wejderstam

PERSONLIG OCH KYRKLIG FORNYELSE.
Svenska kyrkan och Vadstenamotena
1943-1985. (Studia Historico-Ecclesiastica
Upsaliensia 51)

Uppsala: Uppsala universitet 2019, 430
sid.

Foljande recension sammanfattar innehéllet i det
jag presenterade som fakultetsopponent vid Uppsala
universitet den 24 januari 2020. Recensionen foljer
detvid opponeringen tredelade upplagget: samman-
fattande presentation av avhandlingens innehall,
kritisk diskussion av innehdll och formalia, samt
ett avslutande omdome.

AVHANDLINGENS INNEHALL

1930-talet hade inneburit en startpunkt i bygget av
en svensk modern vilfirdsnation, byggd pa sam-
forstind mellan olika motsatta parter under det
overgripande namnet Folkhemmet. Detta begrepp
hade aktualiserats av den socialdemokratiske
partiledaren Per Albin Hansson 1928. Det svenska
samforstindet hade 1938 manifesterats i det sd
kallade Saltsjobadsavtalet. Under andra varldskri-
get 1939-1945 stod Sverige i en unik position som
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neutralt land, starkt paverkat av kriget men dnda
inte utsatt for militar attack. Det yttre hotet starkte
dock ytterligare behovet av inre samférstind och
nationell mobilisering. Kyrkohistoriskt tog sig
krigets samforstandssituation uttryck i parollen
»Den svenska linjen dr den kristna linjen» som for-
mulerades under senhosten 1941 i samband med att
representanter for kyrkomote och riksdag samlades
till gemensamt mote i Stadshuset i Stockholm.

Det dr just hir som Andreas Wejderstams
avhandling tar sin utgidngspunkt. Han behand-
lar hur en ny stravan efter kyrkligt samforstand
under andra virldskriget skapade forutsiattningar
for de sd kallade Vadstenamotena. Under som-
maren 1943 samlades till ett sddant forsta mote
i Vadstena. Syftet var att samla Svenska kyrkans
olika andliga riktningar, traditioner och sociala
skikt till samforstdnd och omsesidig forstaelse.
Hairmed skulle Svenska kyrkan kunna trada fram
som en samforstindskyrka. Flera riktningar var
tankta att bli inkluderade, men sarskilt viktigt blev
motet mellan tva tongivande kristna riktningar
under tidigt 1940-tal: den till vissa delar pietistiskt
sa kallade
med dess betoning av personlig och moralisk

inspirerade Oxfordgrupprorelsen,

karaktirsdaning, och den unga svenska
hogkyrkligheten med sin nya uppskattning av
kyrkan och dess sakrament, liturgi och dmbete.
Motena kom darfor att samla sig kring det som
avhandlingstiteln anger: personlig och kyrklig
fornyelse — som en sorts samverkan mellan dessa
tva riktningar.

Wejderstam tecknar de sd kallade Vadstenamo-
tenas historia i avhandlingens kapitel tre till och
med sex genom att folja motena frdn 1943 dnda
fram till det sista motet 1985. Sjdlva grunden for
analysen bestar av den materialsamling som efter
motenas upphorande under 198o-talet lamnades
in till Linkopings stifts- och landsbibliotek. For-
fattaren har dven empiriskt arbetat aktivt med att
folja upp relevant korrespondens och material i
andra arkiv.

Syftet med studien formuleras enligt foljande
pd s. 17: »...att utreda vad *Vadstenamotena till
personlig och kyrklig fornyelse’ 1943-1985 var
och dirmed bidra till forstdelsen av hur Svenska

kyrkan kom till uttryck under r9oo-talet.» Efter
en inledning och skiss av historisk kontext i kapit-
len ett och tvé tecknas sd i kapitel tre initiativet
och genomforandet av det forsta motet i augusti
1943. I brist pd samtida kdllmaterial tecknar for-
fattaren en trovardig bild av uppkomsten till motet
utifrdn de tva initiativtagarna Oscar Rundbloms
(sekreterare i Svenska kyrkans missionsstyrelse)
och Samuel Palms (direktor vid Svenska kyrkans
diakonistyrelse) minnen.

OskarRundblombeskriveratthaniaugusti 1942
bevistade en konferens i Stringnis som anordna-
des av Oxfordgrupprorelsen. Han imponerades
ddr av att motet samlat s brett. Pa vagen upp till
ett foljande mote med Nordiska kristna buddist-
missionen i Sidensjé i Angermanland hade han
borjat fundera pa om inte personer inom Svenska
kyrkan ocksa kunde anordna nagot liknande. Vil
framme pé plats i Sidensjo fick Rundblom stod
for denna tanke om, som det formulerades, en
»samlad kyrklig framstot», av Arvid Bafverfeldt
(direktor vid Svenska kyrkans missionsstyrelse)
och ovan nimnde Samuel Palm.

Samuel Palm har i sina minnen kompletterat
Rundbloms minnesbild genom att tillstd att
ursprungsidén om motet kommit fran Rundblom,
medan han hivdar att hela idén om en samlad
kyrklig framstot formulerades en skon sommar-
natt i Sidensjo prastgard under intensivt samtal
mellan Palm och Rundblom. Denna framstot
skulle syfta till en samling av alla vickelsekrafter
i Svenska kyrkan. Palm uppgav sig ha varit den
som formulerat l6senordet »for personlig och
kyrklig fornyelse» och menar kritiskt att det med
Rundblom annars enbart skulle ha blivit en form
av Oxfordgrupprorelsemote. Samuel Palm anger
ocksa som en viktig pusselbit att diakonistyrelsen
tidigare under 1943 redan anordnat en samfor-
stdndskonferens i Norrkoping mellan olika rikt-
ningar i kyrkan — samma tanke som alltsd senare
skulle soka realiseras i Vadstena.

Infor det forsta Vadstenamotet tog Samuel
Palm, Oskar Rundblom och Arvid Baifverfeldt
sarskilt ansvar for forberedelserna. Dartill knots
ett antal kinda personer som Karlstadbiskopen

Arvid Runestam, den blivande sekreteraren vid
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Svenska kyrkans diakonistyrelse Margit Sahlin
och forfattaren Harry Blomberg. Alla dessa tre
var influerade av Oxfordgrupprorelsen. Inbjudan
till motet skrevs under av flera prominenta fore-
trddare, som biskopar (exempelvis Linkopings
stifts egen Tor Andrz), hogkyrkliga ledare, fore-
tradare for vistsvensk fromhet, representanter
for Oxfordgrupprorelsen och mer lagkyrkligt
profilerade personer. Andreas Wejderstam avslo-
jar ocksd att samlingen presenterades som en
mycket lyckad satsning i riksmedia, exempelvis i
Svenska Dagbladet, samtidigt som han papekar
att det faktiska resultatet var mer blygsamt. Ar
1943 samlades enligt uppgift cirka 600 deltagare
i Vadstena till det forsta mote som blev formativt
for framtiden. Olika kyrkliga riktningar kunde
da samlas i gemensam uppskattning av bibelstu-
dier, medan inslag av vittnesbord var typiska for
Oxfordgrupprorelsen. »Liturgisk aftonbon», som
det da kallades, markerade samtidigt en hogkyrk-
lig praxis. Har samsades alltsd olika former i det
kyrkliga samforstandets tecken.

Kapitlen ager likartad struktur. Forst behand-
lar texten forberedelser till moten, sedan presen-
teras undertecknare och arrangorer, foljt av ett
stycke om vilka som faktiskt deltog. Efter detta
introduceras motenas tematiska innehall, foljt av
ett stycke som behandlar huruvida métet gjorde
avtryck i offentligheten eller inte.

Kapitel fyra fokuserar under rubriken »Fortsatt-
ningoch formerande» pd hur Vadstenamotena kom
att leva vidare dren 1945-1946. Under denna epok
framtrider Margit Sahlin som sarskilt tongivande,
bland annat genom sin uttalade strdvan att na ut
till alla sociala grupper. Wejderstam lyfter fram att
det faktiskt var osikert om det epokgorande motet
1943 skulle fi nagon fortsittning. Ar 1944 kom
ej heller ndgot mote till stdnd. Det framstod inte
som sjilvklart for exempelvis den ursprunglige
initiativtagaren Samuel Palm att engagerat driva
motena framdt. Under denna epok trader dock
friherre Carl Hamilton af Hageby, landshovding i
Ostergotlands ldn, fram som nigot av en hévding
for motena. Han hade varit med redan 1943. Under
dessa ar i mitten av 1940-talet priaglades motena

av stor ndrvaro av biskopar och andra vil ansedda

personer av dignitet inom Svenska kyrkan, vilket
samtidigt markerade Vadstenamotenas hoga
status.

Kapitel fem handlar om métenas expansion och
stabiliserande under dren 1947-1959. Linkopings-
biskopen Torsten Ysander och landshévding Carl
Hamilton framtrader har som tva tydliga ledarge-
stalter. Margit Sahlin hamnar under denna epok
dock mer i skymundan efter interna konflikter.
Det framgdr inte klart hur aktivt marginaliserad
hon blev. Det kan konstateras att hon gick vidare
med att fa ansvar for Vadstenamotenas fortsatta
liv i Lund. Dessa sydliga moten halls sedan fram
till 1980-talet, men ligger utanfér ramen for denna
avhandling.

Under denna epok av expansion soker man
sldppa Vadstena som samlingspunkt for attistéllet
vidga konceptet till att halla méten pa andra orter
i landet. Ar 1947 hélls dirfor fyra moten i Séder-
koping, Orebro och Sédertilje, men alltsa inte i
Vadstena. Ar 1949 holls moten i ett geografiskt
rum fran Helsingborg i soder upp till Soderhamn i
norr. Vadstenamotet blir nu alltsa ett begrepp mer
l6sgjort fran geografin, och arrangorerna provade
nya modeller att organisera sitt ledarskap. Under
denna tid introducerades dven den sa kallade Vad-
stenadagen, som dgde rum under en enda dag pa
olika orter pd andra arstider 4n sommaren. De sd
kallade Vadstenadagarna introducerades och blev
vanliga under 1950-talet, och dteruppstod senare
under 1960-talet.

Tematiskt sett s handlar det under denna epok
bade om inre uppbyggelse och om yttre samhills-
intresse. Wejderstam lyfter som samhillsteman
exempelvis fram den intensiva tro och vetande-
debatten frin sent r940-tal och frigan om reli-
gionsfrihetens inforande 1951. Under mitten av
1950-talet sker dock en forindring vad giller
samhillsorientering genom att métena forflyttas
till Medevi brunn, som ligger lite mer geografiskt
avldagset. Ndgon i arkiven funnen explicit argu-
mentation for flytten har Wejderstam inte funnit,
men forfattaren kopplar samman flytten med
att motena dndrar karaktdr frin det mer sam-
hillstillvinda till det mer stillsamt introspektiva,

inomkyrkliga och personligt uppbyggande. Ar

247

VIIOLSTHOMX YA MSIAYON



HANOISNHODAY

KYRKOHISTORISK ARSSKRIFT 2020

1958 beslutas om kvinnans ratt att bli prast, vilket
aven det skulle komma att pdverka motena till att
fokusera mer mot det rent personliga. Begreppet
»kyrklig fornyelse» borjar nu nimligen mer ensi-
digt forknippas med vad vi kan kalla en hogkyrklig
mobilisering. Motenas nya paroll blir 1959 darfor
i stallet: »Kyrkligt mote for personlig fornyelse».

Kapitel sex presenterar avslutningsvis material-
genomgdngen under rubriken »Uppritthdllande
och nedgdng 1960-1985». Under denna sista
epok arbetar vissa ur 1940-talets grundargenera-
tion vidare enligt etablerat monster. Genom att
forsoka undvika att ta stallning till den sé kallade
kvinnopristfrdgan tror man sig kunna fortsitta
verka for kyrkligt enande. Att avstd fran att lata
kvinnliga prister delta innebar dock aven det ett
stallningstagande som blev alltmer problematiskt
pd sikt. Att den i kvinnoprastfragan sa profilerade
Bo Giertz far sd stark stdllning pd motena under
1970-talet medverkar dven det i samma riktning.
Motena tappar sin legitimitet som kyrkligt sam-
lande och framstar mer som uttryck for en riktning
bland andra.

Carl Hamilton ar ledande fram till sin dod
1977 och uppgav sig sjilv under 1970-talet vara
narmast hogkyrklig. Motena uppmirksammades
under denna period allt mindre inom Svenska
kyrkan och bedéomdes som ointressanta att rap-
portera om i pressen. Antalet deltagande biskopar
minskade (men forsvann inte helt, exempelvis
medverkade Martin Lonnebo under tidigt 1980-
tal) vilket visade pd motenas allt lagre status.
Generellt minskade ocksd antalet deltagare, for
att avslutningsvis enbart utgora ett par dussin
deltagare under den sista motessommaren 1985.
Under 1970-talet blev det uppenbart att de enga-
gerade inte lyckades springa generationsvallen.
De som d4 foreslogs som nya ersittare var ofta
sjdlva i 7o0-drsdldern. Wejderstam forklarar detta
genom att samhillet forandrats och att kvinnor
blivit yrkesarbetande och generellt sett inte lingre
hade samma mojlighet att ndrvara och engagera
sig for den typ av moten som Vadstenamotena
representerade.

Genomgaende for hela perioden av Vadstenamo-

ten var att deltagarna till 6vervigande del bestod

av kvinnor medan de som medverkade i program-
men oftast var prastvigda man. Klassmaissigt gavs
motena karaktir av att befolkas av representanter
fran de hogre samhillsskikten. Den relativt starka
adliga niarvaron dr anmirkningsviard, samtidigt
som franvaron av arbetarklass dr viard att notera.
Att motena, trots sina klassovergripande ansprak
aldrig forlaggs till den sa kallade industrisemestern
ijuli dr intressant. Motena framtrider vidare som
utpridglat syd- och mellansvenska, med mycket
fa norrlinningar nirvarande. Initiativtagarnas
ambitioner att samla olika kyrkliga vickelser
lyckades ej heller. Exempelvis lyser Evangeliska
Fosterlands-Stiftelsen med sin franvaro.

Som teoretisk tolkningsram anvinder Wejder-
stam den amerikanske organisationsforskaren
Judith Sharken Simons analys av icke vinstdri-
vande organisationers livscykel i fem stadier for
att belysa Vadstenamotenas historia. Da Sharken
Simon dock inte analyserar organisationers
nedgdng later sig Wejderstam for detta andamal
i stdllet inspireras av den amerikanske organisa-
tionsteoretikern David A. Whetten som sarskilt
fokuserat pa organisationers upplosning. Andreas
Wejderstam analyserar resultaten utifrin Simons
och Whettens kategorier enligt foljande:

— Imagine and Inspire (Fantisera och inspirera)
anvinds for analys av det initiala idéskapandet
bakom motena.

—Found and Frame (Forma och skapa) anvinds
for dren 1942-1943 dd motena forestilldes och tog
fast och faktisk form.

—Ground and Grow (Bygga och vixa) appliceras
for tiden 1945-1959 dd motena borjar vixa och fa
geografisk spridning.

—Produce and Sustain (Skapa och vidmakthalla)
anviands for den sorts rutinisering som motena
hamnar i och som blev tydlig under r960-talet.

— Review and Renew (Se over och fornya)
anvinds sedan vad giller forsoken att fornya
motena 1970-1985.

— Avslutningsvis anvinds sd Whettens »Decline»
for analys av den utveckling av legitimitetsforlust
och vikande intresse som leder till motenas slutliga

upphorande.
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KRITISK DISKUSSION

Det skall konstateras att avhandlingen ar byggd pa
ett gediget empiriskt arbete. Min kritik fokuserar
i det foljande i huvudsak pa material och resultat
i relation till forskningslidge och teori. Jag kommer
aven lyfta fram viktiga potentialer i avhandlingen,
vilket samtidigt bildar konstruktiv kritik. I det
foljande presenteras alltsd en kritisk diskussion av
innehéll och formalia, foljt av ett slutligt omdome.

I. INNEHALL

a) Frivillighet — en rimlig utgangspunkt?

Innan jag utvecklar foljande punkt méste jag peka
pa en oklarhet i avhandlingen vad giller just fragan

om frivillighet. P4 s. 31 stdr som foljer:

Bristen pd nidrmare analys av begreppet frivillighet
avtecknar sig i forskningsldget. Den lagreglerade verk-
samheten inom den forsta kategorin ir vilstuderad i den
kyrkohistoriska forskningen. Det giller i nastan lika hog
grad den semiinstitutionella enligt den andra kategorin.
Diremot har de frivilliga sammanslutningarna — den
nyssniamnda tredje kategorin — inte blivit foremal for
undersokningar i ndgon storre utstrackning. Det ar
den modell som kommer att provas i relation till de hir
studerade motena och resultatet diskuteras i slutkapitlet.

P4 s. 361 finner vi dock foljande formulering med

en helt annan forstdelse av begreppet semiinstitu-

tionell:
I inledningen presenterade jag en tredelad modell for
utformningen av kyrkliga moten. I den modellen stir de
inomkyrkligt lagreglerade i ena dnden och helt frivilligt
arrangerade moten i den andra. Diremellan finns en
tredje kategori av moten. Det dr de som till formen ar
institutionaliserade men genomfors pa frivillig bas och
kan betecknas som »semiinstitutionella». Som sddana
kan Vadstenamotena betraktas.

Detdr uppenbart att begreppsforvirring hir forelig-
ger. Denna ar dock inte av allvarligt slag d& det vid
lasning avavhandlingen som helhet tydligt framstar
att det forsta citatet ar det som géller. Mer allvarligt
ar att jag vill ifrdgasitta sjdlva utgdngspunkten for
avhandlingen. Aven hir maste jag tillita mig ett par
langre citat ur avhandlingstexten. P4 s. 177 dterfinns
foljande syfte och pastdende:

Syftet med undersokningen ir att utreda vad *Vadstena-
motena till personlig och kyrklig fornyelse’ 1943-1985
var och dirmed bidra till forstaelsen av hur Svenska
kyrkan kom till uttryck under 19oo-talet. Genom att
beskriva och analysera hur métesarrangorerna agerade
och organiserade motena, vilka deltagarna var och
vad métena inneholl kan dessa sittas i relation till det
samtida svenska kyrkolivets férindrade forutsittningar,
som innebar nya mojligheter for enskilda individer att
paverka kyrkan.

Pé s. 54 utvecklas pastiendet om individernas nya

mojlighet att paverka kyrkan underifran:
Gemensamt for de flesta begrepp som kan relateras till
kyrkosyner och kyrkligheter ar att de dr trubbiga och
samlar inom sig olika foreteelser i ett ovanifranper-
spektiv. Aven *folkkyrka’ ir ett sidant begrepp och det
innebir inte att *folk’ var initiativtagare till verksam-
heter inom kyrkans ramar. Det syftar till att finga in
kyrkan ovanifrin medan Vadstenamétena och den
kyrkosyn som uttrycktes genom dem var det motsatta,
vilket kommer att framgd av undersokningen. I det fallet
ar detistillet friga om kyrkfolket som i kraft av att vara
fria subjekt — agerande medlemmar i Svenska kyrkan —
tog initiativ underifran. Engagemanget uppstar inte hos
ndgon gruppering eller i kraft av ndgot samlingsnamn,
utan i personernas egen kapacitet.

Jag vill ifragasidtta om perspektivet om de fria indi-
viderna verkligen dr den starkaste utgdngspunkten
for analys av Vadstenamotena. Aven om métena
skedde inom frivillighetens ram befann sig ju de
viktiga tidiga ledargestalterna pa mer eller mindre
hoga poster inom Svenska kyrkans centrala organ.
Det fanns alltsd ambitioner pa Svenska kyrkans da
annu begrinsade nationella nivd att vilja stiarka
kyrkansomettegettrossamfund,somettegetsamlat
subjekt med legitimitet i alla dess delar. Jag menar
darfor att det dr problematiskt att hivda att engage-
manget for motena inte uppstdr i ndgon gruppering
ellerikraftavsamlingsnamn. Jag tror det hade varit
mer fruktbart att utgd fran motena som en hogst
medveten mobilisering formulerad av maktigande
aktorer i krigets nya samforstindsanda. Svenska
kyrkans diakonistyrelse hade ju redan uttryckt en
genomtiankt strategi genom att samla kyrkan natio-
nellt bade sociologiskt och teologiskt pa ett sarskilt
mote i Norrkoping tidigare under dret 1943. De
tidiga Vadstenamotena framstdr som ett projekt att

vilja manifestera en folkkyrka med de kyrkokristna
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som kyrkans legitima subjekt, dar det blev viktigt
att samla alla trogna i kyrkligt samforstand.

Diskussionen hade hir kunnat kvalificeras. Har
kunde forfattaren exempelvis ha byggt vidare pa
Sven Thidevalls avhandling Kampen om Folk-
kyrkan eller Oloph Bexells oversikt Prdister och
lekmin i kyrkomotet. Tidigare forskning har
frilagt att det redan under 1920-talet formulera-
des en aktiv strategi for att i en ny demokratisk
tid sikra Svenska kyrkans position genom att
mobilisera lekman underifran. Redan da samlades
representanter for vitt skilda kyrkliga riktningar
sasom Yngve Brilioth, Manfred Bjorkquist och
Harald Hallén i gemensamma ambitioner for ett
fritt uttride och demokratiskt engagemang som
vig att sikra Svenska kyrkan som ett sjilvstandigt
och folkligt férankrat samfund gentemot Arthur
Engbergs hotande statskyrkolinje. I religionsfri-
hetsutredningen 1927 och i biskopsmotionen 1929
aterfanns denna strategi pd olika satt formulerad.
Ar 1951 inférdes religionsfrihet och dren 1948 och
1949 togs beslut om lekmannamajoritet i kyrko-
motet. Dessa tvd reformer kan relateras till den
tidiga kyrkotrogna dubbelstrategin av demokra-
tisering med fritt uttrdde. Jag antar att det hade
varit fruktbart att prova Vadstenamotena utifran
detta perspektiv.

Hir fanns nu under 1940-talet alltsd ett behov
av mobilisering av ett samlat kyrkofolk gentemot
sekuldra folkrorelser. Begreppet kyrkokristna
anvindes aktivt i sammanhanget och har tinktes
alltsd ett kyrkligt folk trada fram i svenskt sam-
forstdnd. Forfattaren hade kunnat utgd fran sitt
frivillighetsperspektiv men utveckla detta grepp
genom att koppla det till sdrarten i det svenska
civilsamhillets historia, ddr frivillighet ofta
kopplats samman med mer offentliga organisa-
tioner. Lars Tragadrdh och Henrik Berggren lyfter
i Ar svensken minniska? fram att ny frivillighet
ofta tagit sina former i samverkan med det redan
etablerade. Kopplingen mellan Svenska kyrkans
nationella niva och de frivilliga motena hade pa
detta sitt kunnat fortydligas som en kyrkohisto-
risk variation pd ett tema i historien om det svenska
civilsamhillet. Sammanfattningsvis menar jag hir

att det i avhandlingstexten finns perspektiv pa det

ideellt frivilliga som kunnat kvalificeras. Jag anser
att denna frivillighet beskrivs alltfor idealiserat.
Den hade tjanat pd att kopplas samman med en

mer uttalad maktanalys.

b) Brist pd relevanta analyskategorier

P s. 54 ar det som namnts tydligt att forfattaren
inte aktivt vill anvianda sig av kyrkosyner pa grund
av att dven ett begrepp som folkkyrka ar trubbigt
och samlar inom sig olika foreteelser i ett ovanifran-
perspektiv, medan Vadstenamotena uttryckte ett
kyrkofolk vars medlemmar tog initiativ underifran
i kraft av att vara fria subjekt.

Hir anser jag att en viktig analyspotential tagits
bort i onddan. Genom att arbeta ecklesiologiskt
hade forfattaren kunnat tydliggora Vadstenamo-
tena. Ser vi de tidigaste Vadstenamotena som en
nationell mobilisering underifrdn kan ju ett folk-
kyrkobegrepp med folket som subjekt anvindas.
Forfattaren kritiserar folkkyrkobegreppet enbart
utifrdn att folket dar kan utgora objekt, och gor
det sannolikt utifrdn kinnedom om Einar Billings
folkkyrklighet. Utifran tanken om ett kyrkfolk
som subjekt hade forfattaren dock kunnat arbeta
med folkkyrkobegreppet utifrdn vad jag nimnde
i foregdende stycke om 1940-talets behov av ett
aktivt kyrkfolk. Gentemot stereotypa bilder
av hogkyrkligheten med dess uppskattning av
kyrkans sakrament och liturgi — kontra lagkyrk-
lighetens betoning av den enskildes aktiva tro —
hade forfattaren ocksa kunnat havda sig ha pavisat
en intressant fungerande syntes av hog- och lag-
kyrklighet. Torsten Ysander citeras pa s. 93 med
foljande intressanta karakteristik: »Dessa moten
hajuenunderlig dubbel karaktir av stramt kyrklig
rituell ram och ett fritt, intensivt personligt inne-
hall.» Ylva Eggehorns langt senare bedomning av
1970-talets Vadstenamoten i not 1088 pa s. 307
pekar i samma riktning: »Jag uppfattade motet
som ’klassiskt kristet” med en liten dragning
at hogkyrklighet och var forvdnad att de gav sd
mycket talarutrymme till en kvinna som dessutom
var ung och lekman.»

De tidigaste Vadstenamotena hade kunnat

karakteriseras som uttryck for en samforstands-
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kyrka som lade grunden for en syntes av olika
kyrkligheter som levde kvar ldngt senare trots att
motena med tiden mer ensidigt kom att forknippas
med hogkyrklighet. En mer utarbetad ecklesiolo-
gisk analys av Vadstenamotena utifrdn begrepp
som folk-, hog- och lagkyrklighet hade samtidigt
inneburit ett intressant kyrkohistoriskt bidrag
till den historiska civilsamhillesforskning som
ofta tenderat att mer ensidigt fokusera pa fri- och

foreningskyrklighet.

c) Teorival

Forfattaren anviander en teori som fungerar pd
materialet genom att denna belyser olika faser i en
organisations historiska liv. Kritiskt kan man dock
stilla sig fragan: siger detta egentligen sd mycket
nytt? Ar det s intressant att teoretiskt bekrifta att
motena borjar ga pa rutin under 1960-talet? Det
organisationsteoretiska teorivalet utgor ett uttryck
for stravan att erbjuda en helhetsbild. Wejderstam
skriver pd s. 25 att natverksteorier inte fungerar lika
bra utifrdn denna helhetsambition da sddana ger
for stort fokus pa de enskilda drivande personerna.
Nitverksteori skulle i analysen enligt Wejderstam
darfor enbart vara delférklarande. Gentemot detta
vill jag hdvda att forfattarens teoretiska fokus pa
helhet paradoxaltnog ocksa riskerar dolja skeenden.
Teorivalet fir oss att se det organiskt sammanhallna
och uppfatta motena som uttryck for konsensus,
medan konflikter, strategival, ensidigheter och
maktkamp hamnar i skymundan. Natverksteorier
implicerar makt. Historiska aktorer skapar ofta
nitverk for att ridda ndgot gentemot hotbilder.
Finns det ndgra sddana bevekelsegrunder bakom
Vadstenamotena? Niklas Stenlds avhandling om
natverk, Den inre kretsen. Den svenska ekono-
miska elitens inflytande Gver partipolitik och
opinionsbildning 1940-1949 fran 1998, behandlar
ju just svenskt r940-tal och har nyligen anvints
kyrkohistoriskt i Mikael Hermanssons avhandling
fran 2018: »En allians av ndgot slag». Fordndrade
relationer mellan Svenska kyrkan och Church of
England. 1909-1954.

Om nitverksteori eller motsvarande perspektiv

som utgdr frdn makt hade anvints i avhandlings-

arbetet hade det sannolikt givit mer rattvisa &t
dramatiken bakom Vadstenamotena. Helhetsam-
bitionerna riskerar skymma konflikter om vigval
och som ldsare vet vi nu faktiskt exempelvis inte
varfor Margit Sahlin marginaliserades.

Vad giller teorival dr det ocksd relevant att
fraga sig varfor det inte tagits ndgon hansyn till
det forskningsldge som behandlat den vasterland-
ska moteskulturens historia (exempelvis Wilbert
van Vree: Meetings, manners and civilization. The
development of modern meeting behavior, 1999).
Det ndmns exempelvis i avhandlingen visioner
om jattetalt i Vadstena (s. 164), vilket ju dr ndgot
mycket symtomatiskt for moderna massmoten.
Vissa deltagande aktorer hade ocksé varit viktiga
i den tidigare framvixten av svensk massmotes-
kultur. Foreldsaren Petrus Envall som medverkade
1943 hade exempelvis varit starkt engagerad i det
unga seklets ungdomsmoten och dess nationellt
samlande stravanden.

d) Mojliga perspektiv att fordjupas

Avhandlingen ar rik pd empiriska fakta. I det
foljande viljer jag en mer medvetet konstruktiv
kritik. Det innebdr en kritisk belysning av vad
som fruktbart hade kunnat goras inom ramen for
avhandlingsarbetet, men lyfter framfor allt fram
vad som kan belysas djupare och som kan ge inspi-
ration till framtida forskning.

i. Modern aristokrati som
kyrkobhistorisk faktor?

P4 s. 216 dterges i avhandlingen en mycket intres-
sant iakttagelse av Sven-Ake Rosenberg, som sjilv
varit motesdeltagare. Rosenberg uppfattade det sa
att motena »samlade en mycket stor skara [...] fran
den svenska overklassen, framfor allt frin adels-
kretsarna». Rosenberg menade att motena fyllde en
stor funktion i dessa kretsar eftersom det bland de
»betitlade» fanns en »vilsenhet och tomhet» som
berodde pa svarighet att hitta ritti det nya samhille
som for dem blivit »ekonomiskt och socialt betung-
ande». Wejderstam noterar att antalet kvinnor med
adelsnamn kraftigt 6kade under 1940-talet och att
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de adliga ofta var godsdgare och officerare. Forfat-
taren noterar pa s. 218—219 att 15—20 procent av
minnen pd motena var adliga, vilket dr att jimfora
med att adeln dd utgjorde mindre 4n en procent
av landets befolkning. Har gor Wejderstam en for
studien mycket intressant och viktig iakttagelse.
Det gar dock att stalla frigor om varfor adeln var sa
pass starkt representerad vid motena och hur detta
paverkat motenas karaktir. Det finns intressant
svensk och internationell forskning om adelns 6ver-
levnad i det moderna samhaillet. P4 svensk botten
har vi en viktig studie i Goéran Norrbys avhandling
i historia frdn 2005: Adel i forvandling. Adliga
strategier i 1800-talets borgerliga sambdlle. Norrby
fokuserar pa en ildre epok men vi kan forenklat
konstatera att den svenska adeln lyckades behélla
sin status in i den moderna medborgarnationen
genom att overgd fran gods och stat till naringsliv
och uppburna tjanster. Bildning blev viktigt kapital
och adliga lyckades ofta omsitta detta kapital i
diplomattjanster och motsvarande i en ny demokra-
tisk nation. Norrby lyfter fram en sammansatt roll
av aristokratisk 6verhoghet och opartiskhet som
samsades med starka gamla traditioner av att vilja
tjana det allmanna. Det racker hiar med att nimna
adelsmannen och diplomaten Dag Hammarskjold
som ett intressant historiskt exempel.
Ostergotland utgjorde under Vadstenamotenas
uppkomst sedan mycket linge ett site for stark
aristokratisk kultur, dir exempelvis Verner von
Heidenstam utgjort ett timligen framgdngsrikt
exempel pd en adlig »omvixling» till den nya
nationella gemenskapens forutsattningar. Det
racker med att rekapitulera titeln pd Heidenstams
larobok Svenskarna och deras hévdingar for att
fa en aning om detta program. Nu ar det notoriskt
svart att fa grepp om en kultur och kunna pdvisa
dess pdverkan, men jag anser att ett sddant
resonemang andd borde ha tilldtits fi vara med
som forklarande faktor till Vadstenamoétena. Lét
mig citera Sven-Ake Rosenberg i boken Min med
mitra. Episoder och erinringar (1992) fran s. 189:
Ysander var som fisken i vattnet vid dessa moten. Han
hade nagotaristokratisktiliggning och utseende —nagot
som forstdrktes av att han atminstone vid dessa moten

ofta bar monokel. Det fanns hos honom knappast ndgra
av de Fransiscusdrag som vi funnit hos Runestam.

Biskop Torsten Ysander och friherre Carl Hamilton
af Hageby signalerade som par ndgot centralt under
Vadstenamotenas  etableringsfas.  Wejderstam
aterger pd s. 220 ettintressant pdstdende av Hjalmar
Brundin: »Kombinationen Hamilton—Ysander ar sd
pass viktig och ovanlig att jag uppriktigt tror att en
speciell Guds stralkastare 4r riktad mot Ostergot-
land ett tag.»

Friherre Carl Hamilton af Hageby utgjorde som
tidigare nimnts nagot av en hovding for motena.
Carl Hamilton var kdnd som en mycket framsta-
ende diplomat. Han var ndrvarande i Danmark
under den tyska invasionen 1940 och hade ar
1941 utsetts till att bli landshovding i Ostergot-
land. Wejderstam &terger flera viktiga foredrag av
Hamilton, som kunde innefatta kritik av religios
likgiltighet och forsvar for de eviga och andliga
virdena.

Wejderstam dterger hur hustrun Martha Hamil-
ton (de la Gardie) hade sin andliga hemvist i dessa
moten och dterger i anslutning till detta pa s. 135
en karakteristik av Torsten Ysander om motena
och hennes girning dar: »Dessa moten ha ju en
underlig dubbel karaktir av stramt kyrklig rituell
ram och ett fritt, intensivt personligt innehall.»
Denna karakteristik har jag redan lyft fram, men
citatet kan ocksd mojligtvis bidra till bilden av
ett sorts adligt habitus. Kanske dr det detta som
ocksd dterkommer i Ylva Eggehorns langt senare
pastdende om att hon som ung pa r1970-talet
forvanades over att motet trots att det av henne
upplevdes som hogkyrkligt anda erbjod henne sd
mycket utrymme som ung kvinna och lekman.
Sammanfattningsvis menar jag hir att det hade
varit mycket intressant att tydligare spegla Vad-
stenamétena i ljuset av forskning om aristokratins

mote med det moderna.

ii. Bemyndigad kvinna inom svenskkyrklig
ram — en kyrkohistorisk nyckel?

I avhandlingen ges en tydlig bild av hur motena gav
utrymme for lekfolket att sjalvt uttrycka och tolka
sin tro, och hur detta erbjod nycklar till att kunna
verka vidare i kyrkliga sammanhang (se sdrskilt s.
361f.). Samtidigt lyfts det fram att kvinnor, sarskilt
lararinnor, var i

yrkesverksamma majoritet.
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Kvinnor kunde under r940-talet hélla bibelstudium
pa motena.

En intressant fraga som kunnat stillas, och som
fortfarande bor undersokas, ir om inte Vadste-
namotena utgjorde en viktig plattform for kvin-
nans nya framtida plats i Svenska kyrkan? Martin
Nykvist har i sin avhandling frdn 2019, Alla mdns
prdstadome. Homosocialitet, maskulinitet och
religion hos Kyrkobroderna, Svenska kyrkans
lekmannaforbund 1918-1978, med inspiration
fran bland andra R.W. Connell skrivit om forme-
randet av en kristen maskulinitet i Svenska kyrkan
under 1900-talet. Har vi i Wejderstams avhand-
ling mojligtvis nycklar till forstdelse av framvaxt
av en motsvarande svenskkyrklig »feminitet»?
Margit Sahlin dr ju frimst kidnd for sin framtida
roll som en av de forsta kvinnorna vigd till kyrklig
tjanst i Svenska kyrkan. Sahlin blir marginalise-
rad i Vadstenamotenas sammanhang men hade
redan under 1930-talet skrivit om ett kvinnligt
kyrkoimbete och hade 1942 skapat kvinnordd
for det nybildade Stockholms stift. Hon var under
1940-talet unik som anstdlld i Svenska kyrkan
som kvinnlig teolog och skulle 1950 grunda S:ta
Katharinastiftelsen. Trots att Sahlin med tiden
forsvinner ur avhandlingens motessammanhang
kan de tidiga Vadstenamotena paradoxalt nog
anda ha haft betydelse. Det verkar hir ha funnits
aristokratiskt forankrade argument fran hoger for
kvinnans plats i kyrkan. Friherrinnan och hoger-
partisten Gunni Hermelin var en inbjudare till
motet 1946 som tidigt pliderade for kvinnan som
prist (se s. 118, not 353). | min egen kontroll av det
anvinda materialet var det intressant att notera
att kvinnor under 1940-talet allt mer namngavs
som inbjudare. Ar 1943 stod exempelvis Torsten
Ysander som inbjudare, men senare under decen-
niet blir dven hustrun Ebba Ysander nimnd som
inbjudare.

Ett genusmedvetet perspektiv pad Vadstenamo-
tena skulle mojligtvis ha kunnat belysa framvix-
ten av en feminitet som implicerar en bemyndigad
kvinna som med aristokratisk vardighet skulle

komma ta plats som en kyrkans dmbetsbirare.
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e) Avhandlingens konstruktion
— en kritisk anmdrkning

Forfattaren strukturerar som nimnts avhandling-
ens olika kapitel pa likartat sdtt. Forberedelser
infor moten far alltid ett eget stycke. Det positiva
med detta uppldgg ar att det erbjuder en stabil och
overskadlig konstruktion som tilliter jaimforelser.
Dock skapar denna formfasthet samtidigt ett para-
doxalt problem i form av svarigheter att folja det
historiska forloppet. Det blir exempelvis problem
att ta del av forberedelser for flera moten i ett svep
pd s. 155-191, medan motenas innehdll presenteras
senare. For full forstielse av forberedelserna dr det
virdefullt att veta vad som hint pad de moten som
agt rum mellan forberedelserna. Dessa kunde ju ge
uttryck for bearbetning av erfarenheter av vad som
hint pa foregdende drs sommarmote.

II. FORMALIA

Avhandlingen 4r genomgdende mycket genomar-
betad vad giller formalia, och jag har bara nigra
mindre randanmirkningar.

I avhandlingen byggs teoretiskt pa studien Five
life stages of nonprofit organizations av Judith
Sharken Simon. Det nimns dock aldrig att denna
studie har tvd forfattare. Av ndgon anledning
anges aldrig Sharkens Simons medforfattare J.
Terence Donovan.

Pds. 388 namns Landsarkivet i Uppsala utan att
kéllor anges under denna rubrik. Svenska kyrkans
arkiv i Uppsala anges ocksd pd samma sida pé ett
satt som kan missforstds som att det sorterar under
Uppsala universitetsbibliotek.

Ivissa fall hade avhandlingen for okad 6verskad-
lighet kunnat tjina pd en grafisk framstillning av

kvantitativa data (se exempelviss. 212—214, 218f.).

SLUTOMDOME

Avhandlingen utgor en gedigen och vil dokumen-
terad empirisk genomgang som kommer att sté sig
lange over tid. Ett fint tecken pa dess genomarbetade
kvalitet utgors exempelvis av de biografiska sam-
manfattningar som dr placerade i noterna. Mycket

av min kritik har formulerats som konstruktiv just
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pd grund av det rika material som har presenterats.
Avhandlingen presenterar viktiga resultat som
samtidigt pekar fram mot framtida intressanta
forskningsuppgifter.

Forfattaren lyfter fram nya perspektiv pa svensk
kyrkohistoria genom att presentera dessa moten
utifran tidigare outforskat material. Vadstenamo-
tena utgor narmasten vit flack i tidigare forskning,
och nimns exempelvis dirfor inte alls i Ingmar
Broheds breda oversikt av svensk kyrkohistoria
under 1900-talet. Avhandlingen utgor darfor ett
viktigt nytt bidrag till bilden av modern svensk
kyrkohistoria.

Studien utgor ocksd ett vasentligt underlag till
ny kunskap om civilsamhillets religiosa historia
i Sverige. Wejderstam lyfter enkelt sagt fram en
mobilisering som integrerar hogkyrklighet med
stravan efter personlig utveckling. Tidigare forsk-
ning inom denna genre kannetecknas oftast av mer
ensidig inriktning pa hur det senare tagit sig olika
uttryck i forsamling och férening.

Jag kan ocksa konstatera att avhandlingen ar
viktig i ett allmédnhistoriskt perspektiv. Avhand-
lingen bidrar kyrkohistoriskt till bilden av tidens
breda Saltsjobadsanda genom att lyfta fram forsok
att skapa en samforstandskyrka.

Avslutningsvis kan konstateras att avhand-
lingen behandlar en vdsentlig tematik dven utanfor
det rent vetenskapliga, som gor att resultaten
fortjanar bredare uppmarksamhet. Den moderna
Svenska kyrkan ar i bland annat Bjorn Rymans
forskning tecknad som en internationell och eku-
meniskt orienterad brobyggarkyrka, som ofta hojt
rosten for rittigheter och internationell samver-
kan. Andreas Wejderstam har lyft fram en viktig
berittelse om forsok till inre kyrklig samverkan
och forsoning. Ambitionerna blev aldrig historiskt
realiserade, men ar inte desto mindre aktuella.

URBAN CLAESSON

Lennart Sjostrom (red.)
INNAN MURARNA FOLL. Svenska kyrkan
under kalla kriget.

Skellefted: Artos 2019, 640 sid.

I efterskriften till den hiar anmilda boken konstate-
rar Sven-Erik Brodd kort: »Kalla kriget naimns inte
i de svenska kyrkohistoriska framstillningarna om
Svenska kyrkan» (s. 517). Att detta ar en sanning
med modifikation forstar ldsaren som i samma
stycke noterar referensen till den for ndgra ar
sedan utgivna antologin Som i en spegel. Svenska
kyrkans mote med kyrkan i DDR, redigerad av
Erik Sidenvall, och de &tskilliga hinvisningarna
till Bjorn Ryman, som ocksd var en drivande kraft
bakom det projekt som resulterade i publiceringen
av Innan murarna foll. Icke desto mindre ar det
ett underforskat tema och antologins drende att
fordndra det faktumet ar lovvirt.

Boken bestir av femton omfattande kapitel och
bland forfattarna syns utover kyrkohistoriker
aven forskare inom bland annat historia, kyrko-
vetenskap, bibelvetenskap, religionshistoria, mis-
sionsvetenskap, etik och idéhistoria. Det ar med
andra ord en mangfacetterad volym med flera
angreppssitt och perspektiv pd Svenska kyrkan
under 1900-talets andra halft.

Den forsta delen, »Om kalla kriget och kyr-
korna», rymmer varsitt bidrag av Kristian Gerner
ochKatharinaKunter. Gernererbjuder en kompakt
och vilskriven introduktion till Sovjets historia
och ett sovjetiskt perspektiv pd kalla kriget. En
underlig inledning till en bok om Svenska kyrkan,
som inte heller omnamns i Kunters initierade
kapitel »Kyrkor under kalla kriget».

I sin prolog noterar Gerner att den definierande
komponenten i kalla kriget, precis som i trettio-
ariga kriget, var den religiosa dimensionen. Det
ar en i sammanhanget viktig iakttagelse som hade
kunnat utvecklas vidare. Men i stillet for att
diskutera konflikten mellan vad som framstall-
des som en vistlig kristen och en 0ostlig ateistisk
virldsordning sitter forfattaren kapitalismen
och — i dnnu storre utstrickning — kommunismen
som politiska religioner i centrum. Det 4r inte ett
ovidkommande perspektiv, men samtidigt fram-
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star det som oklart vad forfattaren menar niar han
beskriver Sovjetunionen som en »teokratisk stat»
(s. 21) och spionen Kim Philby (1912-1988) som
en »troende kommunist i religits mening» (s. 2.8).

Antologins andra del, vilken fokuserar pa
Osteuropa, bestr av fem kapitel om svenskkyrk-
liga relationer till DDR, Estland, Ungern samt
Sovjetunionen och Ryssland. Sarskilt intressanta
ar Almut Bretschneider-Felzmanns bidrag om
relationerna mellan Svenska kyrkan och Bund
der Evangelischen Kirchen in der DDR (BEK) och
Gunilla Gunners och Carola Nordbacks uppsats
om S:tKatarina (sic) forsamling i Sankt Petersburg.

Baserat pa ett gediget killstudium gor Bret-
schneider-Felzmann en allsidig analys av hur de
bilaterala kontakterna mellan Svenska kyrkan och
BEK i borjan av 1970-talet tjinade olika syften
for de inblandade parterna. Medan ekumeniska
kontakter med kristna i andra delar av varlden var
viktiga for samfunden i friga, hade de osttyska
politikerna for avsikt att anvinda kontakterna
med den svenska statskyrkan for att dstadkomma
ett svenskt erkdnnande av DDR. I ett intressant
grepp visar forfattaren bland annat hur den
omstridda minnesplatsen i Lutzen blev en symbol
for kyrkans och statens olika intressen i relationen
till Sverige och Svenska kyrkan.

En annan minnespolitisk arena stir i centrum
for Gunners och Nordbicks studie, nimligen S:t
Katarina forsamlings kyrkobyggnad. Artikeln,
som har en ganska vag koppling till bokens over-
gripande arende, rymmer dels en intressant och
upplysande redogorelse for ett kyrkorums ode
under en antireligios regim, dels en analys av hur
olika parter gjorde ansprik pa samma kyrkorum
efter Sovjetunionens fall. Bland de senare finner
vi svenska politiker sdsom Mikael Odenberg
och Goran Persson, vilka menade att kyrkan var
intimt forknippad med svensk nationell identitet
och forsokte anvianda den som medel for att stiarka
Sveriges position i Ryssland. Har kan intressanta
paralleller dras till utvecklingen kring Hagia Sofia
i Istanbul, men ocksa det betydligt nirmare exem-
plet Isakskatedralen i Sankt Petersburg, som efter

massiva protester mot ett forslag att dterlimna
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kyrkobyggnaden till den rysk-ortodoxa kyrkan
2017 forblev ett museum.

Del tre, »Transoceana perspektiv», innehdller
fyra kapitel som behandlar Svenska kyrkans rela-
tioner till Nicaragua, Indien, Kina och Etiopien.
Det dr vilorienterade bidrag som siger mycket om
den politiska och religiosa situationen i de olika
landerna, men relationen till savil Svenska kyrkan
som kalla kriget ar bitvis diffus.

Som bist dr delen nir Leif Nordenstorm utifran
intervjuer med sju svenska missionarer beskriver
Etiopienmissionen under kommunistdiktaturen.
Sarskilt viktig dr forfattarens analys av balans-
gangen, vilken han understryker var for handen
i minga av Svenska kyrkans utlandsforbindelser
under perioden, mellan tystnad och uttalad kritik
mot regimen.

Det finns anledning att notera prioriteringarna
gillande de transoceana perspektiven. Aven om
utvecklingen i sodra Afrika nimns i flera av bidra-
gen ar det markligt att inget kapitel belyser handel-
seforloppen dir mer helhjartat. Ett sidant bidrag
hade med stor sannolikhet varit mer berikande dn
det trettio sidor langa kapitlet som endast kon-
staterar att det rddde en tystnad om stormakts-
konflikten i de indiska kyrkorna och bland mis-
siondrernailandet. P4 samma sitt hade skeendena
ifler asiatiska linder 4n Kina varit fortjanta av mer
ingdende diskussion.

I bokens fjarde del avhandlar Gert Nilsson,
Lennart Sjostrom och Johan Sundeen inhemska
perspektiv pd bokens tema. Det ur vetenskaplig
och kyrkohistorisk synpunkt mest relevanta bidra-
get ar Sundeens om »Konservativ och marknads-
liberal kritik av Svenska kyrkans internationella
agerande 1965-1989». Bidraget fyller en lucka i
svensk kyrkohistorisk forskning, dels genom att
studera en i sammanhanget ofta forbisedd period
och dels genom att pavisa den politiska hogerns
kyrkokritik. Den senare behandlade i relation till
kalla kriget inte sdllan Svenska kyrkans nedrust-
ningskampanjer, vilka retade den forsvarsvinliga
hogern, och medlemskap i Kyrkornas varldsrad,
som explicit tog avstdnd frin en kapitalistisk
varldsordning.

Innan murarna f6ll ir mer dn en historik over
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Svenska kyrkan under kalla kriget. I de ofta omfat-
tande uppsatserna bemodar sig forfattarna om att
sdtta in de hiandelser som stdr i centrum i en storre
geografisk och historisk kontext. Ménga génger
handlar det om bade Sverige och Svenska kyrkan
och om politiska, kyrkliga och teologiska angela-
genheter i andra lander. Trots att flera bidrag kan
beskrivas som niarmast anekdotiska har den som
ar intresserad av svensk kyrkohistoria under de
senare delarna av 19o0o-talet mycket att himta i
denna fullspackade antologi.

MARTIN NYKVIST

Gert Nilsson
SOCIALETIK I SVENSKA KYRKAN UNDER
I90O-TALET.

Skellefted: Artos 2020, 202 sid.

Det finns bade for- och nackdelar med att beforska
ett omrade inom vilket man sjilv varit verksam. A
ena sidan innebér det att man har stor kinnedom
om dmnet och en insyn i arbetet som allminheten
saknar, 4 andra sidan kan det bli svart att lyfta
blicken och med sjalvdistans kritiskt analysera
det material som studeras. Dubbelheten blir tydlig
i Socialetik i Svenska kyrkan under 1900-talet,
vilken dr skriven av etikern Gert Nilsson, som
under manga 4r arbetade med just socialetiska
fragor i Svenska kyrkan.

I fokus star utvecklingen frdn 1970 och framat,
nagot som i forordet motiveras med att det var
forst d& som Svenska kyrkan inriattade en social-
etisk delegation och fick en tjansteman med ansvar
for socialetiska fragor. Nilsson avstar fran att dis-
kutera den intressanta fragan varfor en socialetisk
delegation bildades just da, men avgriansningen
resulterar i att boken ndrmast kan beskrivas som
en studie av socialetikens organisatoriska plats i
Svenska kyrkan. Forfattaren visar hur socialetiken
vixte fram vid sekelskiftet och hur den, efter att ha
haft en semiorganisatorisk position under mellan-
krigstiden, till slut institutionaliserades i kyrkan
under efterkrigstiden.

Boken inleds med sex korta kapitel som presen-
terar uppgiften, ndgra utvalda nyckelpersoner och

organisationer samt den historiska bakgrunden.
Dessa kapitel hade med fordel kunnat slds samman
for att bilda ett mer sammanhingande inlednings-
kapitel, inte minst eftersom uppdelningen i flera
korta kapitel resulterar i dterkommande upprep-
ningar. Ddrutéver hade en tematisk disposition
av innehallet varit att foredra framfor den kro-
nologiska, dd mdnga fragor har langa linjer som
striacker sig over stora delar av 1900-talet.

De tidiga nyckelpersonerna som Nilsson iden-
tifierar dr ungkyrkororelsens banérforare och
i framstillningen av socialetiken under seklets
forsta halft utgdr forfattaren i stor utstrickning
fran det ungkyrkliga organet Vdr Losen. Det dr en
adekvat avgriansning, men den hade behovt moti-
veras. Dessutom lyser Manfred Bjorkquist (1884—
1985),J.A. Eklund (1863-1945) och Nathan Soder-
blom (1866-1931) nadstan helt med sin franvaro i
kallforteckningen, vilket ar markligt eftersom de
pekas ut som centrala figurer for de handelser som
stdr i centrum for boken. Forfattaren noterar att
en rad socialetiska fragor behandlades vid det av
Soderblom arrangerade Stockholmsmotet 1925
och vid flera konferenser pa Sigtunastiftelsen, som
var Bjorkquists skotebarn, men innehdllet i dessa
diskussioner limnas darhin.

Det ar tyvirr karakteristiskt for boken i sin
helhetatt den pekar pé viktiga och intressanta hin-
delser, utan att studera dessa narmare. Ett ytter-
ligare exempel dr Svenska kyrkans analys av och
stiallning i den sd kallade »befolkningsfragan» fran
1930-talet och framadt, vilket dr ett forskningsfilt
dar mycket dterstér att upptickas. Nilsson konsta-
terar i all korthet — formodligen inte felaktigt, men
utan beligg och nagon vidare diskussion — att »det
finns inga starka bevis pd att kyrkan hir hade en
annan mening dn den giangse politiska» (s. 55). Ett
undantag dr framstillningen av Svenska kyrkans
stillning till nazismen, vilken dr utforligare, mer
nyanserad och pd ett tydligt sdtt stills i relation till
den forskning som bedrivits inom omradet.

Att Nilsson har omfattande kunskaper om det
socialetiska arbetet i Svenska kyrkan blir snart
tydligt for lisaren. Med hinvisning till otaliga
rapporter, statliga utredningar och andra publi-

kationer redogor han for fragor om allt mellan
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sexualetik, arbetsliv och teknik. Lika tydligt ar det
emellertid att Nilsson valtatt bortse fran forskning
i amnet, vilket innebar att primirkillorna kort
introduceras i stdllet for att kritiskt analyseras.
Detta leder till exempel forfattaren till att upprepa
faktoiden att argumenten for prastvigning av
kvinnor uteslutande var av socialetisk karaktir
medan argumenten diremot var teologiska. En
kritisk analys hade dven varit pa sin plats i fram-
stillningen av 1994 &rs rapport fran arbetsgrup-
pen Kyrkan och homosexualiteten. I rapporten
konstaterade gruppen att kyrkan méste motarbeta
véld och trakasserier mot homosexuella, samtidigt
som den framstillde homosexuella relationer som
en avart, vilka kyrkan under inga omstindigheter
kunde jimstilla med heterosexuella relationer.
Mojligen bidrog det senare till det forra?

Socialetik i Svenska kyrkan under 1900-talet
har ett viarde for den som oversiktligt vill bekanta
sig med de stora socialetiska frigorna under perio-
den. Avsaknaden av innehéllslig analys av dessa
fragor leder daremot till att studiens bidrag till den
teologiska forskningen dr begrinsat.

MARTIN NYKVIST

Juha Poteri

SUOMEN SOTILASPAPISTO TOO VUOTTA.
Itsendisen Suomen puololustusvoimien
kirkollinen ty6 vuosina 1918-2018.
(FALTPRASTTJANSTEN I FINLAND 100 AR.
Det kyrkliga arbetet i forsvarsmakten i
det sjalvstandiga Finland 1918-2018).

Helsingfors: Pddesikunta (Huvudstaben)
2018, 330 sid.

Den finska lutherska filtprasttjansten gav till too-
arsdagen 2018 ut en bok om sin historia. Boken
bygger pd noggranna killstudier och ar gedigen i
sin form. Den kan tilltala ocksa dem som inte ldser
finska, d& talrika bilder fran det kyrkliga arbetet
bland soldaterna vid nattvardsfirande, konfir-
mationer, begravningar, vigslar med mera i stor
utstrackning talar for sig sjalva.

Filtprasttjansten och kyrkan tycks ha omhin-

dertagitde stupade hela vigen fran sorgeceremonin

vid fronten dver transporten hem till begravningen
vid hemmets kyrka. Omsorgen om de doda mdste
ha gjort starka intryck pa samtiden och pa fram-
tida minnen frdn vinter- och fortsittningskrigen.
Krigskyrkogéardarna vid kyrkorna i Finland faller
an idag alla besokare i 6gat. Och dn idag undervi-
sar finska faltpraster bland annat i amnet »att ta
hand om de déda» — sannolikt lite annorlunda dn
iandra arméer.

Den finska lutherska filtpristtjinsten var en
av fa faltprasttjanster som kunde utveckla sig s
genuint inom ramen av nationella erfarenheter
frdn inbordes-, vinter- och fortsittningskrigen
under en period av hundra 4r. Bokens titel pekar
pasjalvforstdelsen: Den nationella forsvarsmakten
ansvarar for ett prasterskap av fast anstillda falt-
prister i hel- och deltidstjanst samt reservfaltpras-
ter, som fullgor sina kyrkliga forrattningar bade
i fredstid och vid fronten i krigstid. Att prasterna
sjdlva har officersrang och bar vapen for sjalvfor-
svar i linje med folkritten forvanar inte.

Det dr ingen tillfallighet att faltprasttjanstens
grund lades i inbordeskriget 1918 nidr teologi-
studerande agerade »karismatiskt», utan kyrk-
ligt uppdrag i sina militara enheter och diarmed
upprepade forhédllanden frin reformationstiden
(jfr. Jobst Reller: Die Anfinge der evangelischen
Militirseelsorge, Berlin 2019). Exempelvis var
teologistuderanden Hannes Antila, som utbilda-
des till jagare i Lockstedt norr om Hamburg under
sina studier vid universitetet i Leipzig, en av dem
som tjanade som faltpraster i borjan.

Framstillningen foljer krigen och filtbisko-
parnas tjinsteperioder kronologiskt: inbordes-
kriget 1918 (s. 23—50), vinterkriget 1939—-1940 (s.
83-108), fortsdttningskriget 1941-1944 och kriget
mot tyskarna i Lappland 1944-1945 (s. 109-186).
Det faller sig naturligt att krigserfarenheterna
priaglade efterkrigstiden under lang tid. Anmark-
ningsvirt dr att Viljo Remes forst 1978 blev den
forste filtbiskopen utan erfarenhet fran kriget (s.
187-238). Nistfoljande filtbiskop, Jorma Laulaja
(1986-1995), riknas som en »kompromisslos for-
nyare» (s. 239) som fokuserade pd utrikesmissio-

nerna inom ramen for FN, exempelvis pad Golan-
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hojderna. Hans eftertradare Hannu Niskanen
(r995—2012) fortsatte konsekvent pd denna vag.

Vadhinderientid nir traditioner frin nationella
frihets- eller inbordeskrig och traditionella kyrk-
liga handlingssitt forlorar betydelse och plausibi-
litet, som i dagens mattligt men i hogre grad méang-
kulturella Finland? Vilken relation bestar mellan
traditionell kyrklig handling, sjalavird och under-
visning, om soldatens profession forindras och de
omedelbara dodshoten mot en identifierbar fiende
tonas ned? Utmaningen for den nye filtbiskopen
Pekka Sarkio (sedan 2012;s. 289-322) blir dd den
att formulera och implementera en ny praktisk
handlingsteori for faltprasterna: Vad madste de
kunna och ansvara for i gudstjinst, undervisning
och sjdlavird for att mota behovet hos dagens
finska soldater?

Enligt handboken for faltpraster 2017 bor for-
bindelsen mellan filtpriasterna och soldaterna bli
»tatare» nar det giller soldaternas grunduppgifter
(s. 295). Samtidigt ska de inte mista sin pastorala
identitet i de kyrkliga forrdttningarna sdsom natt-
vard i falt, utbildning och sjdlavard. Sedan 2015
giller nya principer for soldaternas fromhet och
utbildning. T stillet for en luthersk monokultur
ska religios neutralitet bejakas. Filtprasten ska
fungera som en advokat for den positiva religi-
onsfriheten, vara till hands for alla och noga vaka
over respekten for olika religiosa principer (s. 297).
Filtprasten ska vara en »sakkunnig i religionsfra-
gor» (s. 297). For ortodoxa soldater finns egna
faltpraster som arbetar titt ihop med de lutherska
(s. 234—-237). Mellan 1939 och 1945 fanns dven
romersk-katolska faltprister.

»Aktiv och synlig» ndrvaro mitt bland solda-
terna och staben krivs, en forutsattningslos 6ppen-
het mot var och en for att skapa tillit och bygga
grunden for att soldaterna ska vilja uppsoka sja-
lavard. Intresset for sjialavirdsamtal och kyrkliga
forrdttningar vintas folja efter goda erfarenheter
av att prasten fanns dar nir det behdvdes. Utma-
ningarna for filtprasterna i manga visterlandska,
tidigare homogent »kristna» forsvarsmakter ar
likadan i Finland. Gamla privilegier riacker inte
langre.

Efter de historiska erfarenheterna ir det inte

forvanansvart att utbildningen i »tillvigagéngs-
satt med dem som fallit i strid» bade teoretiskt
och praktiskt genomfors av filtpristerna.
Trenden pekar &t att filtpristerna uppfattas som
specialldrare kring fysiska, psykiska, sociala och
etiska utmaningar i situationer av stress, i syfte att
starka insatsviljan och kraften att hélla ut, forma-
gan att hantera ovisshet, konflikter och plotsliga
overraskningar. Detta liter mycket som sa kallat
»embedded chaplaincy» i det amerikanska forsva-
ret. Det dr sikert dnnu for tidigt att bedoma hur
en sddan varde- och dygdetisk konception kommer
att forhélla sig till traditionell luthersk ansvarsetik
som fokuserar individen.

Fran ett svenskt perspektiv kan nimnas att
sedermera filtprosten och 6verhovpredikanten i
Stockholm Hans Akerhielm var en av de svenska
faltpraster som deltog i vinter- och fortsattnings-
krigen, vilket bland annat visas i ett privat front-
museum i Hango. Tyvarr uppmirksammas inte
de svenska filtpristerna i boken. Var de kanske
sjalvstindiga inom ramen for frivilligbataljonerna
utan samband med de finska filtpristerna eller
den finska kyrkan?

JOBST RELLER

Leif Nordenstorm (red.)

MED GOD ORDNING OCH EFTER GUDS
viLJA. En antologi om kyrkoratt. (Skrifter
utgivna av Stiftelsen Fjellstedtska skolan
1)

Skellefted: Artos 2019, 466 sid.

Leif Nordenstorm, direktor vid Fjellstedtska
skolan, har tagit ett utmarkt initiativ och publi-
cerat en antologi om kyrkoritt. Nordenstorm dr
sjalv bokens redaktor. Det dr den forsta boken i en
planerad skriftserie fran Fjellstedtska. Kyrkoritten
ar central da den speglar kyrkans ecklesiologi.
Antologin innehaller fjorton olika bidrag, vilka
samlats under tre huvudrubriker: »Kyrkorittens
historia», »Kyrkorittens grunder» och »Nedslag
i nutiden». Merparten av bidragen har forts in
under den sista rubriken. Av foérordet framgar att
flera av artiklarna tidigare har skrivits som uppsat-
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ser inom kurser pé Fjellstedtska. Det kan mojligen
forklara att bidragen dr ojimna och att forskare
som publicerat sig inom filtet saknas medan andra
gor sina forsta forsok i antologin.

Bidragen skiljer sig ocksa till sin ansats. Ett par
ar starkt deskriptiva medan andra ar mer reflek-
terande och analyserande. Det marks inte minst i
notapparaten dar ndgra artiklar har f3 referenser
till analyserande forskning och mer till bakom-
liggande utredningar och promemorior. Det hor
kanske till en antologis natur att det dr pa det
sattet.

I den forsta avdelningen belyser Rolf Nygren,
professor emeritus i rattshistoria i Uppsala, det
rittsarv som finns fran fornkyrkan och Confes-
sio Augustana och hur de ekumeniska koncilierna
fungerade som lagstiftare. Komministern Tom
Randgard pekar i sin artikel pd olika innehélls-
perspektiv pd kyrkoridtten, fran att endast avse
den rittsliga regleringen mellan Svenska kyrkan
(eller trossamfunden) och staten till att ge uttryck
for ecklesiologin. Randgard skildrar den svenska
kyrkorattens vixt bade ur katolsk kyrkoritt och
landskapslagarnas bestimmelser. I denna avdel-
ning ger sist forre utredningssekreteraren Gunnar
Edqvist en skildring av diskussionen om Svenska
kyrkan som statsinstitution eller trossamfund
sedan slutet av 18co-talet. Den hade i sin tur
baring pd kyrkomotets medverkan i stiftande av
kyrkolag, ett begrepp som knappast var entydigt
och darmed ledde till olika synsitt.

Iavdelning tvd om »Kyrkorittens grunder» finns
tvd bidrag: ett om den romersk-katolska kyrko-
ratten av Nausikka Haupt, Stockholms katolska
stift, och ett om kyrklig och varldslig ratt i Svenska
kyrkan av docenten Sven Thidevall. Thidevall
oroas for att allt fler rittsliga beslut som beror
Svenska kyrkan fattas med hjilp av annan lagstift-
ning 4n kyrkans egen. Kyrkans egen rittsordning
ar tandlos och inskrinker sig till ingripanden mot
personer i vigningstjansten. Thidevall pastar, helt
utan beldgg, att den sd kallade befogenhetsprov-
ning ett domkapitel ska gora fore en arbetsrittslig
atgard mot en vigd prist/diakon, saknar bety-
delse. Kanske dr det hans erfarenhet som biskop?

Men skulle det ens vara mojligt eller onskvirt att

Svenska kyrkan hade helt egna riattsordningar; det
ar svart att folja Thidevalls resonemang.

Thidevall ifrdgasitter utvecklingen av egna
svenskkyrkliga nationella organ med hianvisning
till bestimmelserna i Lag om Svenska kyrkan att
det ocksé finns »nationella organ», forutom for-
samlingar och stift. Jag menar att beskrivningen
av de nationella organen i Lag om Svenska kyrkan
ar starkt missvisande da hela den normgivande
makten lagts pd dessa organ. Den nationella nivén,
som genom sina organ, frimst Kyrkomotet, fattar
normgivande beslut for hela Svenska kyrkan, ges
en undanskymd plats. En av vinsterna med att
Svenska kyrkan fick andrade relationer till staten
var att den fick egna nationella organ. Med beto-
ningen pa egna. Det hade funnits sddana tidigare;
det var statliga myndigheter som fattade beslut
om kyrkan inom sina respektive fogderier. Kyrkan
hade inte alls saknat nationella organ.

I den avdelning som handlar om »Nedslag i
nutiden» behandlas sd vitt skilda omrdden som
»Det kyrkorittsliga disciplinansvaret» (domaren
Gustaf Almkvist), »Domkapitlens roll som inkvi-
sitionsdomstolar» (professor Sven-Erik Brodd),
»Ekumenik och kyrkoritt» (TD Erik Eckerdal),
»Kyrkomotets laronimnd» (Gunnar Edqvist),

»Styrning, ledning, gemensamt ansvar och
arbetsmiljo» (komministern JK Ulrika Carlstrom
Nordkvist). JK Anna Tronet skriver om pristens
tystnadsplikt, for att nu nimna de intressantaste
bidragen.

Lironimndens tillkomsthistoria dr starkt
kopplad till de politiska partiernas stillningsta-
ganden. Det horde dven samman med dessas syn
pé biskopsambetet och dmbetets roll i en episkopal
kyrka. Gunnar Edqvist hade vunnit pa att ocksa
forsoka skildra det bakomliggande politiska
spelet. Jag saknar en analys av lironimnden som
ersittning av episkopatets fulla ledamotskap i
kyrkomotet och hur det hingde samman med par-
tiernas kyrkopolitiska inriktning.

Almkvists och Brodds artiklar om det kyrk-
liga disciplinansvaret vicker den friga som ofta
forekommer niar ndgon prist har fitt en mild
pafoljd av ett domkapitel: hur kan det komma sig

att frigan om pristens ansvar endast dr en fraga
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mellan domkapitel och prast (diakon), medan den
som utsatts for till exempel ett overgrepp, kanske
av sexuell natur, inte kan overklaga ett beslut?
Det tycks ge den anmilande en svag rittsstill-
ning. Vad skulle det innebdra om fragorna om
erinran, provotid respektive miste av ambetet var
en process dar ocksd den utsatte hade taleratt?
Den nuvarande ordningen ger stundtals intryck av
att internt skydda dzmbetsinnehavaren och vicker
inte tilltro till rittsordningen. Det dr en friga som
behover diskuteras ytterligare. Dessutom far i dag
inte domkapitlen del av polisutredningar, som de
fick tidigare, vilket gor tillsynsuppgiften an mer
komplicerad.

I sin artikel om kyrkoordningen och ekume-
niken pdpekar TD Erik Eckerdal med emfas att
det dr en underlig ordning att de medvetna beslut
om ekumeniska overenskommelser som Svenska
kyrkan har gjort tycks ha en lagre stillning dn
medlemskap i Lutherska varldsforbundet i kyr-
koordningens bestimmelser. Det har inom LVF
funnits starka strivanden till att forindra for-
bundet till en communio, men utan framgang. De
kyrkor med vilka Svenska kyrkan har en pd 6ver-
laggningar och dialoger formad kyrkogemenskap
menar Eckerdal har en i KO liagre dignitet. Jag ar
dock inte saker pd att LVF, for att det nimns forst,
ska uppfattas som mer centralt.

Eckerdal diskuterar dven vilka dokument som
kanvara »andraav Svenska kyrkan bejakade doku-
ment», det vill siga den avslutande raden i bestim-
melserna om Svenska kyrkans tro, bekdnnelse och
lara. Forarbetena nimner olika mojligheter men
jag menar att ett dokument, for att kunna kallas
bejakat, forutom att ha en god reception inom
kyrkan ocksad maste ha godtagits i kyrkomotet.
Jag forstar det sd att Eckerdal girna vill lyfta in
dokument frin de ekumeniska dialogerna. Visser-
ligen bygger de ekumeniska 6verenskommelserna
pad dialogdokument men dessa har aldrig varit en
del av sjalva 6verenskommelserna, endast en bak-
grund. Varje dialogdokument dr ju format utifran
de fragestdllningar som varit centrala i relationen
till dialogpartnern. Fokus blir ju sjdlvklart pa ett
annat sitt i en dialog med de svenska frikyrkorna

och de anglikanska kyrkorna. De kan darfor inte

enkelt ldggas bredvid varandra eller adderas till
varandra.

De olika artiklarna vicker siledes manga
reflektioner och visar pa det angeldgna med Stif-
telsen Fjellstedtska skolans initiativ. Jag hoppas att
skolan fortsatter att publicera skrifter inom det
kyrkorittsliga filtet. De ecklesiologiska fragorna,
sa som de kommer till uttryck i bestimmelser och

praxis, behover fortlopande belysas.

KLAS HANSSON

Andreas Manhag
KRAFTSTORG. Lunds mittpunkt och
baksida under 500 ér.

Lund: Lunds domkyrka 2017, 1771 sid.

Centrum i Lunds drkestift, som en tid omfattade
hela Norden och Nordatlanten, fanns i metropo-
len Lund, Danmarks storsta stad under den tidiga
medeltiden. Centralt i Lund lag domkyrkan. Ome-
delbart 6ster om domkyrkan finns sedan 1831 en
oppen plats kallad Kraftstorg, och mitt pd torget
ar rest eller kanske snarare nedgravt monumentet
»Intighet» pa initiativ av UARDA-akademien
1984. Om det dr svart att f4 syn pd intigheten,
finns numera som alternativ en praktfull bok, som
skildrar platsens historia sedan r500-talet.

Lunds domkyrka jubilerar 2023 for da ar det
goodrsedaninvigningen av kryptans huvudaltare.
Med anledning av jubileet forbereder en grupp
forskare en storre publikation om domkyrkans
historia. Som ett tidigt sidoresultat av projektet
har antikvarien Andreas Manhag vid Historiska
museet vid Lunds universitet och med kontor
som vetter mot torget forfattat boken Kraftstorg.
Lunds mittpunkt och baksida under soo dr.
Manhag har tidigare skrivit en bok om domkyr-
koarkitekten Theodor Wahlin (2011) och dr dven
medforfattare till en bok om biskopen Peder Win-
strup (2017). Boken om Kraftstorg ligger tematiskt
och i sin utformning i linje med de tidigare verken.
Den ar vilskriven, klart disponerad och mycket
rikt illustrerad. Och den riktar sig till allmanheten
och andra som ar intresserade av Lund och dess
domkyrkas historia.
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Boken inleds med ett forord av projektledaren
for »Lunds domkyrka 2023» Hakan E. Wilhelms-
son och med ett foretal av forfattaren sjilv. Sedan
foljer tio kapitel: Lund — Danmarks metropolis
och Nordens Rom; Byggmastare van Diiren och de
sista arkebiskoparna, 1497-1536; Reformationens
Lund - en stad i ruiner, 1536-1658; Universitetet
planeras och etableras vid Kraftskyrkogard, 1658—
1751; Domkyrkans absid — ett arkitektoniskt riks-
intresse, 1751-1809; Kraftskyrkogird utraderas
och Kraftstorg anliggs, 1809-1837; Domkyrko-
arkitekt Brunius utvidgar Kraftstorg, 1837-1859;
Domkyrkoarkitekt Zettervall stortar helgonen och
river tornekronan, 1861-1902; Domkyrkoarkitekt
Wahlin ger Kraftstorg dess nuvarande utseende,
1902-1943; De sista domkyrkoarkitekterna och
tiden darefter, 1944—2016. Boken avslutas med
noter och killor.

Som det framgdr av rubrikerna ar framstall-
ningen kronologisk. Den borjar med det medeltida
Lund, men tyngdpunkten liggs pa tiden fran och
med Adam van Direns restaurering av domkyr-
kan. Geografiskt skildras utvecklingen for det
rum som utgors av Kraftstorg med kringliggande
byggnader i alla vaderstreck. Torget inramas idag
av domkyrkan med absiden i vister, Historiska
museet i norr, Lunds domkyrkas kapitelhus med
stiftsforvaltningen i Oster, en rad av hus i soder
vilken inkluderar den nuvarande biskopsbostaden
med adress Kraftstorg 4 samt det medeltida Libe-
riet. Ibland striacker sig perspektivet lite langre,
till exempel nar dven domkyrkans torn kommer
i blickfanget i samband med Zettervalls restaure-
ring.

Dagens bild av Kraftstorg dr resultatet av en
lang och komplicerad utveckling. Enligt boken
ar det senaste tillskottet till torget »Akes bink»
frdn 2009, men efter utgivningen tillkom 2018 en
ny, inglasad entré till Historiska museet. Gir man
sedan genom historien mots man av ett myller av
olika institutioner, byggnader och funktioner, som
har avlost varandra. Platsen har pa det viset varit
i stindig forandring utifrdn nya mojligheter och
behov.

I boken om Kraftstorg lir man nytt om domkyr-

kans roll, om skiftande restaureringar av domkyr-

kan med viljestarka byggmastare och arkitekter,
om de ménga medeltida byggnader som lag kring
kyrkan, om korsgdngen som utgick fran hogkoret
och som nu syns genom dorrar och trappor ut mot
torget. Man kan ldsa om skiftande anviandningar
av den enda kvarvarande medeltida byggnaden
bredvid domkyrkan, alltsi Liberiet. Man lar
mer om Adam van Diiren och valvkapitidlen med
portritt som Manhag har identifierat och som for-
modligen avbildar kungarna Hans och Kristian II
samt Fredrik I och hans blivande drottning Sophie.
Hair skildras symbiosen mellan domkyrkan och
universitetet och hur absiden riddades av Gustav
ITI, men dock blev nedtagen och ateruppbyggd.
Hir finns nytt om domkyrkoarkitekterna Carl
Georg Brunius och Helgo Zettervalls radikala
friliggningar och ingrepp, dir den forstnimnda
kallade korstolarna for »skripet» och flyttade
ned dem till kryptan. Vidare gar det att ldsa om
biskopsresidensens skiftande lokalisering och
utformning, tillkomsten av Historiska museet,
kapitelhuset, gdngbron 6ver till domkyrkomuseet
kallad »Suckarnas bro» och mycket annat.

Under ldsningens gdng mots man av enstaka syn-
punkter, som nir Manhag beklagar de »brutala»
rivningar som Brunius och Zettervall astadkom,
till exempel forstnamndas rivning av »Svarta kon-
sistoriet» i slinten norr om domkyrkan samt bort-
tagandet av van Diirens stora stravpelare mellan
Liberiet och tvirskeppet. Brunius hade for ovrigt
garna latit riva dven Liberiet, men det forhindrades
avattbyggnaden dgdesavuniversitetet. Zettervalls
rivning av de tvd medeltida visttornen beskrivs
som »sikerligen det grovsta ingreppet ndgonsin
i domkyrkobyggnaden» (s. 113) och rivningen av
det medeltida hogaltaret frin 1145 som ett av »de
varsta ingreppen» (s. 114f.). Det blir aldrig trakigt
att lasa denna bok.

Men den storsta behdllningen av boken ar
kanske dnda illustrationerna, dir det kryllar av
kartor, akvareller, teckningar och fotografier, som
visar omrddets utveckling genom tiderna. Bilderna
aren frojd och man anar Manhags forméga att leta
fram ur arkiven tidigare okinda eller opdaktade
bilder som ett viktigt kdllmaterial.

Nagra lite kritiska noter maste dock tilliggas:
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I inledningen manar Manhag fram betydelsen av
Lund och dess idrkesdte och skriver att »Lunds
stadsbild var enastdende ur ett nordiskt perspek-
tiv» (s. 1) eftersom den inte som andra medeltida
stader lag vid havet. Nja, det var relativt vanligt
for den tidiga medeltidens centralorter att ligga i
inlandet, till exempel giller det for Lunds vdanort
Viborg pé Jylland, dven den ett biskopssite och
sedan 1800-talet med en snarlik domkyrka, och
fler exempel kan nimnas, som Slagelse pa Sjalland
och Skara i Vistergotland.

Det hade varit trevligt om Manhag hade nimnt
att Saxo Grammaticus, forfattaren till »Gesta
Danorum», Danernas kronika, var kanik vid
Lunds domkapitel och siledes maste ha skrivit sitt
verk i en av de férsvunna byggnaderna vid Krafts-
torg. Identifikationen av Saxo som kanik i Lund
pdvisades av latinisten Karsten Friis-Jensen, men
behover uppmirksammas ytterligare, dd minga
fortsatt forknippar Saxo med klostret i Sor6 pa
Sjalland.

I hastigheten gloms bort (s. 31) att 4ven Gotland
lag under den danska kronan fram till 1645 och
darfor omfattades av reformationen 1536.

Boken om Kraftstorg bor nd manga ldsare och
tittare. Sedan har det varit ett sirskilt noje for
undertecknad att lisa om och betrakta torgets
skiftande framtoning, d& dven jag under ett antal
ar pa 198o-talet hade kontor pa Kraftstorg 4 med
daglig utsikt till torget med Liberiet och absiden.
Huset var lange en doktorand- och forskarfilial till
Arkeologiska institutionen innan det 1993 blev

biskopshus.

JES WIENBERG

Klas Hansson (red.)
BAKOM BILDERNA. Biskopsportritt i
Stringnis.

Skellefted: Artos & Norma 2019, 190 sid.

De svenska stiften dger omfattande portrittsam-
lingar, vilka ofta bestdr av portritt av stiftets
biskopar fran reformationen och fram till idag och
som hinger i sessionssalar och biskopshus. Dessa
samlingar dr en kulturskatt med ett historiskt

och kyrkohistoriskt virde som endast delvis ar
dokumenterat pd ett modernt vetenskapligt satt.
Korta beskrivningar finns i mer eller mindre gamla
inventarieforteckningar och hos flera stift i Svenska
kyrkans digitala inventarieregister SACER. Det
skulle vara onskvirt att alla samlingarna gicks
igenom och att alla stifts herdaminneskommittéer
tillsammans med stiften och de stiftshistoriska sill-
skapen gav ut en dokumentation bestdende av foto
pa varje malning, beskrivning av varje malning,
girna gjord av en konstvetare, samt en levnads-
teckning av den avbildade personen. Sex stift ar nu
dokumenterade efter denna modell, dock med lite
olika sitt att presentera resultatet. Vaxjo stift gav
redan ar 1994 ut en bildkronika med kommentarer.
Forutom Goteborgs stift (1997), Skara stift (2003),
Karlstads stift (2012), Uppsala stift (2014) och
Kalmar stift (2017) har nu Strangnas stifts portratt-
samling dokumenterats. Bakom Stringnias stifts
biskopsportritt stir en grupp inom Strangnds stifts
herdaminneskommitté. Texterna har forfattats av
professor Ingun Montgomery, TD Jarl Jergmar,
TD Fredrik Santell, kontraktsprost Karin Karlberg,
FD Margareta Nisser-Dalman och docent Klas
Hansson, som ocksa varit bokens redaktor.
Genom en kort inledning pd temat »portratt
— mer 4n en avbildning», ger Margareta Nisser—
Dalman en ingdng till boken och till portritt
som genre och visar att portrdtt 4r mer dn en
avbildning av en person. Si argumenterar hon
for att de stiftar- och donatorsportriatt som finns
i ménga medeltidskyrkor kan betraktas som tidiga
exempel pa mélade portritt. Aven epitafier kan i
ndgon mening rdknas till portrittkonsten dven
om de inte alltid 4r s portrittlika. Nar portratt-
ten av kungar och ambetsman under rendssansen
blir vanligare far portritten en djupare funktion
an det enskilda portrittet, namligen som ett sitt
for etablissemanget att visa legitimitet och for att
manifestera varaktighet och fortroende. Marga-
reta Nisser-Dalman visar att minnesfunktionen ar
central. Det géller for konstndren att visa personen
inplacerad i sin tid och med de signalelement som
ar viktiga i den avbildades kontext. Detta innebar

att bakgrunder med detaljer fran tiden for por-
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trattet —en klocka, en ring eller en psalmbok — kan
vara lika viktiga som ordnar och utmairkelser.

Aven klddseln siger nigot om hur biskopen
vill bli ihagkommen. Bland Stringnis stifts
biskopsportritt finns biskopar klidda i kaftan,
elva, ordnar och biskopskors i lite olika modeller
beroende av tidsepok. Men hir finns dven den
lite mer lediga vardagliga stilen, som i portritten
av Jonas Jonsson och Hans-Erik Nordin, bida
ikladda svart kostym och biskopsskjorta i violett
med biskopskors pd magen. Sarskilt Nordins
portritt 4r modernt. Ett jordat vdagguttag utgor
en viktig detalj som sitter in portrattet i tiden pd
samma sitt som den rokokoram, som syns i det
ovre hogra hornet och som tillhor portrittet av
Johannes Matthiz (1592-1670), sitter in Nordin i
den ldnga raden av Strangnasbiskopar. Alla stiftets
biskopar sedan reformationen fir i denna bok
en presentation dar deras bakgrund, inriktning
och biskopsgirning skildras. Varje biskop och
portritt beskrivs pd tva till tre sidor per biskop.
Att avfotografera malningar si att de &terger
farger och ljus pa ett korrekt och naturligt sitt, ar
en svar konst. Fotograferna, vilka bestar av saval
yrkesfotografer som amatorer, har lyckats och
atergivningen uppvisar en mycket god kvalitet.

Ingen av de tidigare stiftsbockerna om biskops-
portritt beskriver biskopens drikt eller insignier,
vilket har gors pa ett fortjanstfullt sitt av Klas
Hansson. Stringndsbiskoparnas kdpor, mitror,
stavar och biskopsringar liksom biskopsstolen
i domkyrkan skildras i saval text som bild, allti-
fran biskop Rogges medeltida kidpa till dagens
enkla resekdpor. Stiftets nuvarande biskop Johan
Dalman mannekingar i dessa liturgiska plagg och
attribut pd ett trevligt och informativt satt.

Nir Sam Stadener renoverade biskopsgdrden
lat han mala stiftets biskopslangd pa viggarna i
matsalen. Biskopslingden inleds med martyrerna
Eskil och Botvid varefter foljer innehavarna av
biskopsstolen sedan ar 1120, vilket dr totalt 57
biskopar. Stadener skrev en devis som samman-
fattar varje biskops garning i ndgra fa ord. Tord
Simonsson forfattade och lit méla deviserna for
Aulén, Helander, Lundstréom och Kastlund. Tra-

ditionen har sedan fullfoljts sa att eftertridaren
karakteriserar sin foretradare.

Bokens titel »Bakom bilderna» ar osedvanligt
vl vald. Forfattarna lyckas att pa ett pedagogiskt
sdtt fora ldsaren in i bilden, in i dess detaljer och
nyanser, in till personen som avbildas. Ar det inte
detta som all konstupplevelse handlar om, att f4 se

en glimt bakom bilden? Dessutom ar det en vacker

bok.

JAN-OLOF AGGEDAL

Jan-Olof Aggedal, Marcus
Bernhardsson, Anna Minara Ciardi,
Jozsef Nemeth & Bertil Nilsson
(red.)

LUNDS STIFT I NORDOST. Glimtar

av Blekinges kyrkohistoria, del 1.

(Stiftshistoriska sillskapet i Lunds stift.
Arsbok 2018)

Lund: Stiftshistoriska sillskapet i Lunds
stift 2018, 168 sid.

Jan-Olof Aggedal & Bertil Nilsson
(red.)

LUNDS STIFT I NORDOST. Glimtar

av Blekinges kyrkohistoria, del I1.
(Stiftshistoriska sallskapet i Lunds stift.
Arsbok 2019)

Lund: Stiftshistoriska sillskapet i Lunds
stift 2019, 113 sid.

Under dren 2016—2018 har Stiftshistoriska sill-
skapet i Lunds stift genomfort ett kyrkohistoriskt
projekt med fokus pa landskapet Blekinge. Amnes-
valet har haft fog for sig, dd man i sillskapets
ledning konstaterat, att Blekinge dgnats mindre
uppmarksamhet i kyrkohistoriskt avseende dn
Skdne, mojligen pd grund av beligenheten pa
distans fran stifts- och universitetsstaden Lund. En
omstandighet vard att notera torde ocksd vara det
faktum att det drojde in pa 2000-talet, innan kon-
trakten i Blekinge redovisades i det stiftshistoriska
uppslagsverket par préference, Gunnar Carlquists

Lunds stifts herdaminne som utkom med ett forsta
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band redan 1943. Inte forran 2006 avslutades den
kontraktsvisa sviten med tvd band om blekinge-
kontrakten Medelstads och Ostra kontrakt (band
13A) respektive Listers och Brikne (band 13B).
Utgivningen av dessa for Blekinges kyrkohistoria
hogst visentliga arbeten blev av olika skal fordrojd,
men nar den vil kunde forverkligas kom bockerna
anda ratt satillvida som de utkom i hivdvunnen
matrikelordning helt enligt Carlquists plan. Rent
bibliografiskt anges Carlquist som utgivare, fastin
han avled 1963. Teol.dr. Owe Samuelsson hade
varit den i praktiken verkstdllande.

Owe Samuelsson fick mojlighet att summera en
del av sina lirdomar frdn herdaminnesstudierna
i tvd artiklar i Stiftshistorisk smdskrift Lunds
stift, 2015: dels en oversikt over Blekinges kyrko-
historia, dels ett bidrag under rubriken »Glimtar
ur Karlskronas kyrkohistoria». Dessa texter blev
ndgot av en upptakt for det regionala kyrkohis-
toriska projekt som summerats i drsbockerna
2018 och 2019. Den forra bokens sex artiklar ar
i huvudsak inriktade pa »ildre tid», den senares
fyraartiklar frimst pa »nyare tid». Samtliga bidrag
ar helt fristdende, varfor rubriceringen »glimtar»
ar adekvat. Uppldagget kan synas disparat men ar
positivt, eftersom det ger mersmak. Det dvertygar
ocksa ldsaren om att mycket dterstar att utforska.

I del I skriver Markus Bernhardsson om »Lister
idet danska rikets periferi». Det dr en klargorande
framstdllning om landskapets gransbygd vasterut.
Listers hiarad blev forst under 1500-talets senare
halften del av Blekinge. Bernhardsson pekar bland
annat pd det siregna namnet Lister, som ingdr i
den svenskkyrkliga nomenklaturens »Listers och
Brikne kontrakt». Det noteras, att detta ar det
enda kontrakt i Lunds stift som bar namn efter
ett geografiskt omrdde som under historisk tid har
varit en egen provins under den danska kronan.

I Blekinge aterstdr idag sju av totalt 25 medel-
tida sockenkyrkor. I Brikne hirad revs under dren
1868-1976 tre av fyra medeltida kyrkor. En av
dem var Hoby som revs 1868 for att ge plats at
nuvarande Brikne-Hoby kyrka som stod fardig
1872. Marit Anglert ger i sin artikel en ingdende
beskrivning av den medeltida kyrkan. Hennes fall-

studie ger en virdefull inblick i byggnadshistorien

i dialog med tidigare forskning och med havdande
av Hobys centrala plats i medeltidens Blekinge.

Stig Alends behandlar i ord och bild de vida
kdnda kalkmélningarna i Heliga Kors kyrka i
Ronneby, en framstillning som manar till besok pa
plats med Alenés artikel i handen. Det kyrkohisto-
riska perspektivet ar patagligt. Kalkmdlningarna
vicker bland annat fragor om deras relevans for
den gudstjianstfirande forsamlingen under sekler-
nas lopp. Till det sdregna hor bilden av aposteln
Petrus som pave iklddd tiara.

Bengt Arvidsson skriver om vision och verklig-
het betraffande Kristianopel som hade status som
stad 1599-1679, en av de stider som den danske
kungen Christian IV ldt anldgga. Den utplanades i
princip efter skanska kriget 1675-1679. Arvidsson
satter in Kristianopel i ett brett idé- och kultur-
historiskt sammanhang och med tanketradar till
herrnhutisk fromhet.

David Gudmundsson har i sin studie »Den orto-
doxe pietisten. Andreas Hillestrom i Karlskrona
och Lund 1715-1716» gjort en férnyad genomlys-
ning kyrkorittsligt och teologiskt av ett rattsfall
som tidigare uppmarksammats flera ganger inom
forskningen. Gudmundssons artikel dr ett varde-
fullt bidrag till diskussionen om Hillestroms teolo-
giska position liksom till frigan om domkapitlens
hantering av mdl rérande ldran.

Del I avslutas med folkskolldrarinnan Brita
Giselssons »Minnesbilder fran skolan i Olof-
strom pd 1930- och go-talen» med inledning av
Per Stobaeus. Dokumentationen ger bland annat
inblickar i forhdllandet mellan kyrka och skola pa
lokalplanet.

I del 1T skriver Lars Hallberg initierat om
»Katolsk kyrkohistoria i Blekinge fran r700-talet
och framdit». Denna artikel berikar i hog grad
med ny kunskap och vidare perspektiv pa kyrkliga
strukturer och gransoverskridande spiritualiteter.
Hallberg behandlar med nédvindighet dven den
katolska narvaron i Skdne, Smaland och Halland
allteftersom den pastorala verksamheten forand-
rats.

Marcus Bernhardsson aterkommer i del IT med
en artikel om Mjillby kyrkas klockor insatt i ett
vidare sammanhang om kristnandet, kyrkobyg-
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gandet och ringningssederna. Han understryker
ocksa kyrkklockornas roll som ljudande kulturarv
virt att varda. Mjillby kyrka framstdr i det avse-
endet som ett foredome.

Pamela Garpefors skriver om »Kyrkans teologi
och gudstjinstteologi» med anledning av den
Fredrikskyrkan i
Fredrikskyrkan med Nicodemus Tessin den yngre

nyrestaurerade Karlskrona.
som arkitekt invigdes 174 4. Interioren genomgick
2016—2018 en mycket kraftig och omdiskuterad
omdaning. Garpefors sdtter in den i ett teologiskt
och liturgiskt sammanhang.

Avslutningsvis i del 1T skriver Lars Svensson om
Sankt Eginostiftelsen i Saxemara och om eldsja-
len for dess tillkomst 1942 komministern Hugo
Blennow, en av hogkyrklighetens pionjarer i Lunds
stift. Stiftelsen fungerar alltjaimt med verksamhet
sommartid med bibelstudier, foredrag och guds-
tjdnster.

Sammantaget ger de tvd drsbockerna intres-
sant information om savil gangen tid som nutid.
De vicker sjilvfallet frigor som motiverar mera
forskning. Sadan bade markeras och exemplifieras
ocksdiforordettill del II, diar redaktorerna skriver:
»En av flera infallsvinklar med projektet Blekinges
kyrkohistoria tinktes vara att forsoka f& svar pa
fragan om Blekinge har utvecklats pd ett annat sitt
in Skanedelen av Lunds stift. Har dterstar dnnu
mycket att beforska.» Till detta myckna torde hora
gransbygdsproblematikerna under sival dansk
som svensk tid, forsvenskningsprocessen regio-
nalt efter freden i Roskilde 1658, lagkyrkliga och
frikyrkliga vackelsers roll i olika delar av Blekinge,
och fridgan om blekingsk identitet och blekingska
»kyrkligheter». Ytterligare arsbocker pa temat
»Lunds stift i nordost» ar vilkomna.

LARS ALDEN

Gunnar Carlquist (utg.)

LUNDS STIFTS HERDAMINNE.

Fran pastoratsreglering till
forsamlingssammanlaggningar. I1:15.
Pastorat och prister 1962—200T.
Summarisk oversikt av Owe Samuelsson.

Lund: Bokhandeln Arken 2016, §82 sid.

Owe Samuelsson

VAXJO STIFTS HERDAMINNE. Pastorat
och priaster cirka 1915-2001. Summarisk
oversikt. (Vaxjo stiftshistoriska sillskap.
Skrifter 24)

Skellefted: Artos 2019, 587 sid.

Som biografisk genre dr de i blott Sverige och
Finland forekommande herdaminnena unika, med
sina stiftsvis redovisade, heltickande och detalje-
rade pristbiografier. Det forsta utgavs for 250 ar
sedan (Hiarnosand, strax foljt av Strangnis). Sedan
dess har herdaminnen tillkommit i landets samtliga
stift, de flesta fran mitten av 18oo-talet till mitten av
1900-talet,dd ménga serier upphor. Detsistnamnda
i kombination med nya krav pa vetenskaplig akribi
har skapat ett behov av uppdaterade och komplet-
terande verk. I dag pagdr darfor pa flera hdllilandet
ett omfattande arbete med att ge ut nya vetenskap-
ligt grundade herdaminnen. Exempelvis har det nya
Goteborgs stifts herdaminne sedan 2010 utkommit
i fyra band omfattande tio kontrakt. Sex band till
planeras innan serien dr komplett. I Uppsala stift
pagar ett omfattande herdaminnesarbete med
kontinuerlig utgivning. I Karlstad utgavs 2006 ett
kompletterande band for perioden 1960 till 1999.
Lund och Vixjo dr tva stift som varit val till-
godosedda med kvalificerade herdaminnen.
Gunnar Carlquists Lunds stifts herdaminne frin
reformationen till nyaste tid (forsta bandet 1948)
fullbordades 2006 av Owe Samuelsson. Band 1
till 14 omfattar nirmare 6 ooo biografier pd totalt
omkring 9 ooosidor och stracker sig fram till T961.
Aven de under 2000-talet utgivna volymerna har
detta slutér, vilket beror pd den riksomfattande
pastoratsregleringen 1961/1962, da stora foriand-
ringar framfor allt med avseende pé kontrakts- och
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pastoratsindelningar genomfordes. Det nuvarande
Vixjo stiftomfattas av tvd herdaminnen: Gotthard
Virdestams Vixjo stifts herdaminne i atta band
1921-1934 och Bror Olssons Kalmar stifts herda-
minne i fem band 1947-1951 med supplement av
Oloph Bexell 1980. Bada stiften ar sdledes i behov
av kompletterande herdaminnen fran tiden kring
1900-talets mitt och framat.

For bada stiften har Owe Samuelsson nu lagt
grunden for framtida herdaminnen i form av sum-
mariska 6versikter av tiden fram till 2001. Slutaret
beror dven denna gidng pd omfattande organisato-
riska forandringar, nu i stor utstrackning pa for-
samlingsniva. Vid arsskiftet 2001/2002 upphorde
nistan en tredjedel av forsamlingarna i Lunds
stift, med uppbrutna tjinstestrukturer som foljd.

Band 15 av Lunds stifts herdaminne innehéller
alltsa forteckningar over samtliga i stiftet under
perioden 1967 till 2001 tjanstgorande praster. De
presenteras efter kontrakt, forsamling och tjans-
testillning. Till hjilp redovisas varje kontrakts
pastorats- och forsamlingsorganisation med
fordndringar. Utover dessa kontraktsvis ordnade
forteckningar finns sdrskilda forteckningar 6ver
domkapitlet, stiftsadjunkter, ovriga prastvigda
och pristvigda kvinnor. Dirtill listor 6ver kom-
muner och pastorat, sammanlagda och upphorda
forsamlingar samt minnesteckningar. Avslut-
ningsvis pastorats- och forsamlingsregister samt
prdstregister.

Oversikten av Vixjo stift foljer ett liknande
monster, men tar som titeln anger sin borjan redan
omkring 1915. Detta dr upphorde Kalmar stift
och dessutom genomférdes en smirre pastorats-
reglering samt omfattande tjansteforandringar.
Dirfor inleds bandet med en enkel forteckning
over pastorat och kyrkoherdar for hela undersok-
ningsperioden 1915—2002. Detta ar ett utmarkt
grepp som tydliggor sammanhangen. Direfter
foljer kortfattade biografier i tva avdelningar: en
for aren 1915-1961 och en for dren 1962—200T.
Tillkommer motsvarande sarskilda forteckningar
och register som i Lundabandet ovan.

Vilka uppgifter om stiftens praster dterfinns
d4 i dessa volymer? Det dr inte friga om ndgra

egentliga biografier i betydelsen personteckningar,

utan om korta person- och tjanstedata till grund
for vidare forskning. Framstillningen ar snarlik
for bada stiften och ser ndgot forenklat ut enligt
foljande: For varje person anges fullstindigt namn
och tjanstgoringstid samt, i den man uppgifter
finns i Svensk Kyrkotidning eller Svensk Pasto-
raltidskrift, tillvigagdngssattet for tillsattningen.
Vidare uppgift om fodelse och pristvigning och
ibland forsta missiv, sedan narmast foljande tjanst
i eller utanfor stiftet, eventuell avging fran prist-
ambetet, pensionering och dod samt i forekom-
mande fall minnesteckning, eller aktuell tjanst
enligt senaste matrikel.

Dessa verk har ett stort viarde i sig for saval
kyrko-, person- och lokalhistoriker som sliktfors-
kare. De ger en overblick av stiftens kontrakts-,
pastorats- och forsamlingsstrukturer och kom-
pletta series pastorum et comministrorum. Sam-
tidigt ar syftet i forsta hand framatblickande. Har
ges ett grundliggande och nodviandigt underlag
for framtida herdaminnesarbete. Att onska sig fler
uppgifter redan hir vore litt men smatt formatet.

Ett fullstindigt herdaminne torde, om traditio-
nen foljs, innehélla utforliga persondata, uppgifter
om utbildning och tjanster samt familjeforhéllan-
den och en biografisk framstillning av vederbo-
randes liv, arbete och karaktir. Detta fordrar ett
stort arbete redan i att bestilla fram familjedata
fran myndigheter och att sammanstilla uppgifter
om utbildnings- och karridrvigar utifran matrik-
lar, minnesteckningar, arkiv och personliga sam-
lingar. Den biografiska framstillningen kraver
dessutom djupa kunskaper om tidens kyrkohisto-
riska utveckling och teologiska stromningar. For
dem som har férmiga och mojlighet att ta sig an
ett sddant arbete utgor Owe Samuelssons sum-
mariska oversikter for Lunds och Vixjo stift en

utmarkt grund.

DAVID GUDMUNDSSON
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267



KYRKOHISTORISK ARSSKRIFT 2020

41. Harald Wejryd, Frdn konventikel och viickelse till frifor-
samling och denomination. En skildring av Den fria missionens
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