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Kyrkohistorisk årsskrift 2015

REDAKTÖR ANDERS JARLERT

Kyrkohistorisk årsskrift 2015 inleds med 
professor Oloph Bexells inkännande 
minnesteckning av professor Alf Härdelin jämte 
Härdelins tryckta skrifter 2008−2014, som 
kompletterar bibliografin i festskriften Från 
tid och evighet. Predikningar från 200-tal till 
1500-tal 1992. 

Det följande innehållet i årets KÅ täcker 
ovanligt väl kyrkohistoriens olika epoker. Redan 
de bearbetade föredragen från Kyrkohistoriska 
dagen den 23 april 2015 om kyrkoåret visar 
denna bredd. Professor Anders Ekenberg, 
Uppsala, presenterar aktuella perspektiv på 
och öppnar frågor, som man tidigare trott 
vara besvarade, kring kyrkoårets framväxt i 
fornkyrkan, Professor Oloph Bexell, Uppsala, 
behandlar förändringar och revitalisering i det 
svenska kyrkoåret under de senaste två hundra 
åren, varpå TD Anna Jönsson Evertsson, 
Kristianstad, lyfter fram kontinuitet och 
förnyelse i kyrkoåret som det avspeglats i Den 
svenska psalmboken.

Svenska kyrkohistoriska föreningens pris för 
bästa uppsats med kyrkohistorisk relevans tillde-
lades 2015 två studenter, som nu bearbetat sina 
uppsatser till artiklar. Katarina Pålsson, Lund, 
visar i sin artikel om Hieronymus och Augus-
tinus uppgörelse med Origenes som bakgrund 
till Beda Venerabilis syn på straff och rening 
efter döden, hur kritik och avståndstagande 
leder till att det som kritiseras därmed också 
traderas vidare. Carl-Henrik Lundin, Uppsala, 
analyserar den kyrkliga söndagsskolans och 
barngudstjänstens etablering i Västerås stift 
1900−1916 som kristen fostran-verksamheter, 
med betoning av hur enskilda aktörer skapar de 
strukturer de har att verka inom. 

Artikeldelen avslutas med prorektor Torbjörn 
Larspers, Uppsala, framställning om Johannes 
Lindholms Ett prästmöte och dess bidrag till 
Svenska Missionsförbundets självförståelse 
vid 25-årsjubiléet 1903, som aktualiserar hur 
en fiktiv kritik kan utgöra en självklar och 
gemensam referensram för ett trossamfund. 

Avdelningen Meddelanden och dokumenta-
tion innehåller sedvanliga protokoll och berät-
telser från Svenska kyrkohistoriska föreningen. 
Vid årsmötet avgick och avtackades professor 
Oloph Bexell som ordförande, docent Cecilia 
Wejryd som sekreterare och teol. och fil.kand 
Fredrik Santell som skattmästare i föreningen. 
Sedan årsmötet har även professor Carola Nord-
bäck avgått från sin tjänst i Uppsala och återgått 
till Umeå universitet. Föreningens arbetsutskott 
har därför vid sitt sammanträde den 17 septem-
ber utsett undertecknad till ny ordförande och 
docent Stina Fallberg Sundmark, Uppsala, till 
ny vice ordförande i Svenska kyrkohistoriska 
föreningen. Ny sekreterare sedan i våras är fil. 
och teol.mag Andreas Wejderstam, Uppsala, 
och ny skattmästare docent Torbjörn Aronson, 
Uppsala.

Denna avdelning innehåller även flera korta 
bidrag till medeltidens, reformationens och 
den tidigmoderna tidens kyrkohistoria. Docent 
Sven-Erik Pernler, Romakloster, skriver om den 
medeltida hälsingeprästen Sven Olsson i Forsa, 
och docent Roger Andersson, Stockholm, om 
Magister Mathias och predikan i Vadstena 
kloster. Professor em. Birgit Stolt, Uppsala, 
uppmärksammar språkfrågorna i Lutherbibeln 
inför en revidering till reformationsjubiléet 
2017, och professor em. Carl-Gustaf Andrén, 
Lund, presenterar en svensk hjälpaktion från 
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1695, den så kallade Eisleben-kollekten. Pro-
fessor Oloph Bexell skriver om Åke Andréns 
äktenskapslitteratur i Uppsala Universitetsbibli-
otek, varpå avdelningen avslutas med en rapport 
från Lunds Universitets Kyrkohistoriska Arkiv 
(LUKA) 2007−2015.

Den omfattande recensionsavdelningen täcker 
som vanligt de mest skilda tider och världsdelar, 
såväl doktorsavhandlingar som översikter och 
källpublikationer från skilda ämnesområden 
med kyrkohistorisk relevans. I en tid då allt skall 
gå snabbt förvånar det kanske någon att här 
finna recensioner av böcker som kom ut redan 
för flera år sedan. För Kyrkohistorisk Årsskrift 
är det dock viktigt att kunna kritiskt presentera 

litteratur som ingalunda mist sin aktualitet efter 
några år. Inom det kyrkohistoriska fältet har 
ny litteratur sällan något bäst-före-datum och 
dialogen med äldre litteratur pågår inte bara i 
decennier, utan ofta i sekler.

KÅ 2015 innehåller artiklar och recensioner 
på svenska, engelska, tyska och danska. Det 
internationella sammanhanget har under år 
2015 ytterligare markerats genom att KÅ:s 
redaktör valts till President i CIHEC (Com-
mission Internationale d’Histoire et d’Études 
du Christianisme). Det är min förhoppning att 
det skall vara till gagn även för Svenska Kyr-
kohistoriska Föreningen och för Kyrkohistorisk 
Årsskrift.
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IN MEMORIAM 

Alf Härdelin 
23 februari 1927 – 4 augusti 2014

Oloph Bexell

Professor Alf Härdelin var hälsing till börden. Sina 
barndomsår tillbringade han i Ramsjö i nordli-
gaste Hälsingland, där fadern, Erik Härdelin, då 
var kyrkoherde. För barnens skolgångs skull blev 
denne 1940 komminister i Duvbo i Spånga, innan 
han nio år senare blev kyrkoherde i Älvkarleby. 
Alf Härdelins mor Gunhild Åkesson hade varit 
diakonissa och var syster till lundafilosofen Elof 
Åkesson. Studentexamen tog han vid Norra Latin 
i Stockholm och blev teol. kand. i Uppsala och 
prästvigd för Strängnäs stift 1954. Några år var 
han församlingspräst i Södermanland. Han hade 
tidigt bestämt sig för högre studier och ägnade sin 
lediga dag åt disciplinerad inläsning av licentiand-
kursen i praktisk teologi. År 1959 återvände han 
med sin familj till Uppsala för gott, där han två 
år senare blev teol. lic. Därefter hade han under 
några år heltidsanställning vid Uppsala univer-
sitetsbibliotek, från 1966 som bibliotekarie vid 
den utländska avdelningen. På Carolina arbetade 
redan hans hustru Margareta, som genom livet 
troget och lojalt fanns vid hans sida. Arbetet med 
doktorsavhandlingen fick ske parallellt, på kvällar, 
nätter och under sommarsemestrar. År 1963 
nedlade Alf Härdelin prästämbetet och upptogs i 
den romersk-katolska kyrkan. Vägen dit har han 
utförligt skildrat i sin frispråkiga memoarbok 
Minnen från vägen (2010). Inte alltid blev han 
förstådd i det sammanhang som blev hans.

Härdelin började sin vetenskapliga bana som 
1800-talsforskare och inriktade sig mot tidens 
engelska högkyrklighet. Han disputerade 1965 
med avhandlingen The Tractarian understanding 

of the Eucharist, som gav docentbetyg. Redan där 
stakade han ut det som kan ses som en linje genom 
hela hans vetenskapliga arbete: relationen mellan 
den teoretiska teologin och det kyrkliga livets kon-

kreta praxis. Avhandlingen rörde Oxfordrörelsens 
nattvardsteologi, dess förutsättningar, innebörd 
och liturgiska konsekvenser. J.H. Newman, E.B. 
Pusey, R.H. Froude och John Keble var de centrala 
gestalterna. Hur uppfattade man detta samband? 
Svaret gav han genom att sätta in rörelsen i dess 
vidare ecklesiologiska kontext och han kunde – 
tvärt emot vad tidigare forskning gjort gällande 
– visa att Oxfordmännen tidigt intresserade sig 
för en liturgisk restauration och på bred front 
kom att påverka förnyelsearbetet i den angli-
kanska kyrkogemenskapen. I den internationella 
Newman-forskningen blev Alf Härdelin en erkänd 
auktoritet.

När han i avhandlingen gjorde jämförelser med 
motsvarande förnyelsesträvanden i Frankrike och 
Tyskland blev den tyske teologen Johann Adam 
Möhler (1796–1838) en viktig gestalt. I en upp-
följande studie, »Kirche und Kult in der Luzerner 
theologischen Romantik», publicerad i Zeitschrift 
für katholische Theologie 89 (1967) arbetade han 
med likartade frågor på ett romersk-katolskt mate-
rial. 

Våren 1970, när Andra Vatikankonciliets 
liturgikonstitution höll på att implementeras var 
Härdelin gästföreläsare på olika håll i Tyskland. 
Det han sade tryckte han i boken Liturgie im 

Wiederstreit (1970). Det handlade om liturgins 
möjligheter, svårigheter och uttrycksformer. En 
svensk översättning utkom med titeln Liturgi idag 

– tecken och stötesten (1970). 
Med den bok han utgav 1973, Aquæ et vini mys-

terium, publicerad i den internationellt välrenom-
merade skriftserien Liturgiewissenschaftliche 

Quellen och Forschungen i Münster, vände han sig 
mot de epoker, som sedan i allt väsentligt skulle stå 
i centrum för hans vetenskapliga intresse: fornkyr-



12

kyrkohistorisk årsskrift 2015

kan och medeltiden. Uppsatsen om den luzernska 
romatikens teologi hade lett honom dit. Grundfrå-
gan var densamma – relationen mellan det yttre 
och det inre i kyrkans liv – men det gällde i denna 
bok den teologiska tydningen av vin-och-vatten-
blandningsriten i mässan under skolastikens olika 
perioder. Han visade hur denna detalj pekade rakt 
mot trons och liturgins centrum och speglade det 
ecklesiologiska sambandet mellan den historiske, 
eucharistiske och mystike Kristus. 

Högmedeltiden med dess skolastik blev nu 
Härdelins epok framför andra. Genom uppsatsen 
»Från ’bibelutläggande homilia’ till ’tematisk pre-
dikan’», med underrubriken »En filologisk-litterär 
studie» tryckt i Predikohistoriska perspektiv, den 
av honom redigerade festskriften till Åke Andrén 
1982, lyfte han fram det då tämligen förbisedda 
källmaterial som föreligger i medeltida predik-
ningar och visade på den strukturella förändring 
som predikan genomgick under 1100- och 1200-
talet. 

Under 1980-talet genomfördes den stora kata-
logiseringen av det tidigare rätt okända medeltida 
klosterbiblioteket från Vadstena. Det är räddat 

till Uppsala universitetsbibliotek under namn av 
C-samlingen i dess handskriftsenhet. Arbetet pre-
senterades i boken Vadstena klosters bibliotek. Ny 

katalog och nya forskningsmöjligheter (1990) där 
Härdelin i sin uppsats »Predikningar – inte bara 
predikan» underströk hur detta outnyttjade mate-
rial var en guldgruva som nu öppnades för hela 
den humanistiska och teologiska medeltidsforsk-
ningen. Själv kom han ofta och gärna att arbeta 
med material därifrån och han upphörde aldrig att 
påminna om C-samlingens existens och möjlighe-
ter. Katalogen omfattar åtta volymer.

Härdelin hade således väl meriterat sig för 
professur och sökte några sådana befattningar, 
sist, men inte minst, tjänsten i kyrko- och sam-
fundsvetenskap i Uppsala 1983. Sedan mer än 
ett decennium hade han under återkommande 
längre perioder varit tillförordnad att uppehålla 
den befattningen och han hade redan flera egna 
doktorander. Men det blev den betydligt yngre Jan 
Arvid Hellström som utnämndes. De båda kände 
inte varandra, möttes, samtalade och blev – med 
sina olika kynnen och intressen – goda umgäng-
esvänner. Efter tjugu år som eo docent och uni-
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versitetslektor anställdes Härdelin 1987 som 
forskare i tidigmedeltida teologi och kultur vid 
Statens humanistisk-samhällsvetenskapliga forsk-
ningsråd. Ett utflöde av denna nya period i hans 
liv är hans symposievolym Från hymn till skröna. 

Medeltida litteratur i ny belysning (1989), där han 
själv under rubriken »Spegling av gudomligt ljus» 
utförligt skrev om den liturgiska hymnen. 

I det långa loppet tyckte han att hans nya 
omständigheter blev väldigt bra; han insåg att en 
professurs administrativa sida och många sam-
manträdeskrävande arbetsuppgifter varken roade 
eller låg för honom. År 1990 tilldelades han pro-
fessors namn. »Nu kan jag aldrig bli emeritus», 
brukade han glatt och korrekt kommentera den 
saken. Precis så, som han ville få sagt med det, 
fick han in i det sista ägna sig åt sina intressen och 
hålla på med sin forskning. Åren efter pensione-
ringen blev för honom en mycket produktiv tid. 
»Jag arbetar alltid när jag inte har något annat för 
mig» var hans ofta upprepade bon mot, som svar 
på frågan om hur livet var, när han inte längre var 
i tjänst. En rad doktorsavhandlingar under hans 
eller andras handledning är tydligt influerade 
av de frågeställningar som han lyfte fram och 
de metoder han pekade på. Han initierade den 
svenska spiritualitetsforskningen och har intensivt 
inspirerat dess metodutveckling.

Att tillgängliggöra fornkyrkans och medeltidens 
teologi och tänkande för en svensk läsekrets blev 
den stora drivkraften i Härdelins fortsatta forsk-
ning och författarskap. Skrifter från hans skriv-
bord kom i en strid ström. Under lång tid skrev 
han det han kallade bokkrönikor i Kyrkohistorisk 

årsskrift, samlingsrecensioner över nyutkommen 
vetenskaplig litteratur inom de områden som 
intresserade honom. Härigenom och på andra sätt 
blev han en av årsskriftens allra flitigaste medar-
betare genom tiderna. De årliga bokkrönikorna 
var viktiga och han såg sig här som det teologiska 
medeltidsstudiets missionär. Det stora bibliotek, 
som han utifrån sina teologiska intressen samlade 
på sig, har nu delats mellan Newmaninstitutet i 
Uppsala och Nya Slottet Bjärka-Säby med den 
Ekumeniska kommuniteten där. 

Han fick emellertid konstatera att de flesta i vårt 

land inte kan passera den höga språkbarriären mot 
medeltidens källskrifter och att material därför 
måste göras tillgängligt på svenska. Under flera år 
på 1970-talet ägnade han sig åt att översätta korta 
texter och ställde sedan samman dem i ett par 
tematiska antologier, Kyrka Gudstjänst Sakra-

ment. Texter från fornkyrka och medeltid (1976) 
och Väg-ledning. Kristen spiritualitet under tusen 

år (1978). De blev vitt spridda och studerade, också 
utanför fackteologernas och studenternas kretsar. 

I en motsvarande bok mera än trettio år senare, 
Symfoniska röster. Kyrklig trosförmedling genom 

tiderna (2012) var tidsperspektivet vidgat; han 
presenterade där 220 texter alltifrån Origenes till 
Joseph Ratzinger. Det symfoniska ordet i titeln var 
medvetet valt, därför att han ville visa hur kyrkans 
lärare harmoniskt har samklingat genom tiderna. 

Också den medeltida hymnskatten ville han lyfta 
fram för svenskspråkiga läsare. Tidigt upptäckte 
han Hildegard av Bingen och är också den, som 
med boken Ur gudomens strömmande ljus (1980), 
först av alla i vårt land presenterade Mechthild 
av Magdeburg och gjorde texter av också henne 
tillgängliga på vårt språk. I boken Gloria. 160 

tidegärdshymner (1990) publicerade han översätt-
ningar från fornkyrkan och den äldre medeltiden. 
Hymnen såsom sådan tilltalade honom och han 
såg den som något annat än en »psalm». Hym-
nerna är till sin grundkaraktär objektiva trosbe-
kännelser eller lovsånger, som besjunger Gud och 
hans gärningar i historien, i kyrkan eller genom 
helgonen. Det var inte det individuella jaget som 
subjektivt talade i hymnerna, utan det vi som är 
kyrkans trosgemenskap. 

Han skrev under denna tid också egna psalm-
texter. Sex sådana och ett trettiotal översättningar 
togs in i den katolska psalmboken Cecilia (1986). 
Över hundra av hans hymnöversättningar kom att 
användas i tidegärdsutgåvan Kyrkans dagliga bön 

(1990). I den lilla volymen »Alla släkten skall prisa 

mig salig» (1994) presenterade han översättningar 
av Marialyrik från fornkyrkan, medeltiden och 
nyare tid. 1980-talets mitt var i detta avseende en 
oerhört intensiv period i hans liv. Jag minns från 
vår gemensamma tid på teologiska institutionen, 
hur han på måndagarna brukade komma med 
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helgens färska översättningar, en eller kanske ett 
par texter, som han ville läsa upp och kommentera 
för att sedan lyssna till synpunkter. 

I Liturgins poesi – poesins liturgi (2010) samlade 
han sedermera ett urval av sina på olika håll publi-
cerade översättningar av diktning för eller om 
liturgin. I sammanhanget skall inte glömmas att 
han också framträdde som poet i eget namn. Dikt-
samlingen Tyda speglarnas bild (1997) utgavs till 
hans sjuttioårsdag, som en festgåva, subskriberad 
av vänner och kolleger. 

Härdelin blev en förgrundsgestalt inom svensk 
teologisk medeltidsforskning och samtidigt en 
brobyggare mellan discipliner. Han älskade att 
samla kolleger från andra ämnen till symposier 
och antologiprojekt. Imponerande var det 1994, 
när ett femtiotal forskare från olika discipliner 
möttes på hans inbjudan för att lyfta fram och 
vetenskapligt diskutera hur Maria seklen igenom 
varit närvarande i svenskt kyrko-, kultur- och 
folkliv. Symposiet resulterade i två digra volymer 
Maria i Sverige under tusen år (1996) på tillhopa 
över tusen sidor. 

Det var spiritualiteten som intresserade honom. 
Han uppfattade i Karl Rahners anda vår svenska 
forskningsdisciplin med den oklara benämningen 
kyrko- och samfundsvetenskap närmast såsom 
»existential-Ekklesiologie» till skillnad från en 
systematisk-teologisk »essential-Ekklesioloige». I 
hela hans forskningsgärning var fokus – med hans 
egna ord i teoriboken Kyrkovetenskapliga forsk-

ningslinjer (1996) – inriktat mot »den konkreta 
kyrkan, där den under historien och i nuet lever 
i skärningspunkten mellan osynligt och synligt, 
mellan ande och kultur, den kyrka som i sina olika 
manifestationer och uttryck utgör själva ’rummet’ 
eller ’miljön’ för det kyrkliga kristna livet, eller 
åtminstone på något sätt är dess förutsättning.» 
Tidigt hade han alltså argumenterat för att begrep-
pet ’spiritualitet’ skulle hjälpa till en djupare för-
ståelse av just detta. Det var här inte fråga om 
forskning kring subjektiv ’fromhet’, utan om det 
mera objektiva »existentiella livet i Anden, som 
levs av, i och ur den kyrkligt-sakramentala gemen-
skapen». Spiritualitetsforskning skulle därför, 
sade han i den ämnesintroducerande läroboken 

Kyrkans liv (1993), inrikta sig mot »de teologiska 
faktorer som bestämmer hur en kristen existens 
tar sin form, eller att analysera den lära som 
väglett vissa tider, grupper eller individer, eller att 
undersöka den undervisning med vilka de väglett 
andra». Senare ansvarade han för en antologi om 
Svensk spiritualitet (1994). Där skrev han själv om 
brudmystik i medeltida vadstenensisk predikan, 
men boken sträckte sig i sin kronologi ända fram 
till Ulla Lidman-Frostenson och Bo Giertz.

Härdelin brukade i fyra ord sammanfatta detta 
som en »teologi för praktiskt bruk». En lång rad 
spridda uppsatser samlade han 1996 i boken 
Munkarnas och mystikernas medeltid – titeln 
sammanfattar den tid och miljö han ansåg vara en 
andlig och teologisk guldådra. Hans flitiga förfat-
tarskap på detta fält – krönt med den nära 600 
sidor digra volymen Världen som yta och fönster. 

Spiritualitet i medeltidens Sverige (2005), som den 
magnifika kronan på verket – blev uppmärksam-
mat och han blev på detta område en förebild och 
en skolbildare. 

Från 1990-talet var Härdelins forskning inrik-
tad mot den heliga Birgitta, Vadstena kloster och 
det kulturliv som emanerat därifrån. Han konsta-
terade att den forskning som dittills bedrivits kring 
henne och hennes orden i allt för hög utsträckning 
sysslat med utanverket, språk, byggnader, orga-
nisation eller annat sådant. Detta var visserligen 
viktigt, men oupphörligt påminde han om hur 
detta var prolegomena, det var innersidan, klos-
trets andliga ändamål och tradition, den fromhet 
som utövades och den spiritualitet som kom till 
uttryck, som var basen för alltsammans. Den var 
föga klarlagd. Detta var en teologisk uppgift, som 
han ville åta sig själv och inspirera andra till. I en 
rad uppsatser lyfte han ur UUB:s C-samling fram 
t.ex. texter av Vadstenabrodern Acho Iohannis, 
som exempel på medeltida predikan för klosterfol-
ket. Till 600-årsminnet av Birgittas kanonisation 
1991 anordnade han ett symposium i Vadstena på 
temat Heliga Birgitta – budskapet och förebilden, 

där han själv medverkade med en föreläsning om 
hur Birgittas ordensregel principiellt och teolo-
giskt uppfattar det att vara »nunna» – hur bör hon 
leva sitt liv och vad är dess mål? Han visade att 
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det inte så mycket är fråga om brudmystik som 
en betoning av den lidande Kristus och ett med-
lidande med honom. 

Själv blev han långt ifrån oberörd av den medel-
tida birgittinska fromhet han mötte. Hans kontak-
ter med S:ta Birgittas abbedi Pax Mariæ i Vadstena 
djupnade. I början på 1990-talet översatte han syst-
rarnas tidegärd Cantus sororum till svenska. Men 
han var inte den han var, om han nöjt sig med att 
endast översätta; en teologisk reflexion var också 
nödvändig. Hans avskedsföreläsning inför pensio-
neringen, som utgavs som en liten skrift, handlade 
om just detta, Birgittinsk lovsång. Den teologiska 

grundstrukturen i den birgittinska systratidegär-

den Cantus Sororum (1995). Som ett uttryck för 
systrarnas och klostrets tacksamhet för att han på 
så sätt – som det i sammanhanget uttrycks – »efter 
bästa förmåga tjänat dess syften» upptogs han 
1994, som en mycket sällsynt hedersbevisning, till 
broder ab extra vid klostret. År 2003 utgav han 
i Svenska Akademiens klassikerserie ett urval av 
Birgittas uppenbarelser i översättning till modern 
svenska och i behändigt format. Det gladde honom 
mycket när boken ett år senare kom i sin tredje 
upplaga som vanlig pocket-utgåva.

Från 1970 tillhörde han den första officiella 
luthersk–katolska samtalsgrupp, som konstitu-
erats i vårt land. Den lade 1975 fram sin rapport 
Äktenskap och familj i kristen belysning. Kanske 
är detta, idag helt överspelade dokument, det teo-
logiskt mest grundliga i ämnet, som utarbetats i 
vårt land. Att gå till botten med problemen var en 
ofrånkomlig förutsättning för att en man med Alf 
Härdelins kynne skulle kunna tänka sig att delta 
och han var mycket aktiv vid textens tillkomst.

Härdelin invaldes 1995 i Kungl. Vetenskaps-
samhället i Uppsala och blev en flitig deltagare 
vid akademiens sammanträden och i dess tvärve-
tenskapliga samtal. Miljön passade honom. Till 
hela sin person var han en vetenskapligt nyfiken 
gränsöverskridare. Också genom de symposier 
han anordnade ville han samla forskare till veten-
skapliga möten utifrån de mest skilda utgångs-
punkter. Men den miljö han ville röra sig i och där 
han kände sig hemma var inte bara bibliotek, stu-
diekammare, seminarierum och föreläsningssalar. 

För gäster, symposiedeltagare och andra vänner 
ville han gärna presentera sina studieobjekt där 
de fanns. Det han brukade kallade »kyrksafari» 
innebar exkursioner till mellansvenska medeltids-
kyrkor, med deras kalkmålningar, altarskåp och 
andra inventarier. Som entusiasmerande ciceron 
demonstrerade han det man mötte med brio och 
gestikulation. Det var viktigt för honom att låta 
det hela få sin teologiska tydning. En glimt av 
detta får man genom att läsa hans uppsatser om 
»Mässoskåpet i Rytterne» (2002), »Mysterieteo-
logi i Floda» (2003) eller »Kristus och hans heliga 
i Härnevi» (2012).

Härdelin var en mycket social person, som 
älskade umgänge och samtal. Under hans aktiva 
tid kom han, hans doktorander och andra samman 
till dagliga luncher, där vänskapen odlades och allt 
från dagens aktualiteter till vetenskapliga problem 
avhandlades. Sin mening stack han aldrig under 
stol med och han hade inget emot att bli motsagd. 
Själv har han beskrivit sig som »den fräne kritikern 
av intellektuell slapphet och kyrkliga villfarelser.» 
Hans stundom explosiva sätt att vara gjorde, att 
umgänget med honom för en del kunde bli kom-
plicerat. Både i samtal och på seminarier kunde 
hans bedömningar vara mycket skarpa, ibland 
mera explicita än nödvändigt och den gamle jesu-
itgeneralen Aquavivas råd Fortiter in re, suaviter 

in modo kände han bara halvvägs vid. Men hade 
han höga fordringar på andra, riktade han dem än 
mer mot sig själv. Så länge han orkade gav han av 
sin tid och var i sin idérikedom entusiastisk och 
outsinligt generös med råd, uppslag och informell 
handledning till de yngre forskare, som han kom 
i kontakt med.  Upp i hög ålder deltog han gärna 
i forskarseminarierna både i kyrkovetenskap och 
kyrkohistoria och gick varje vecka till Carolinas 
tidskriftsläsesal. Vänskapsband knöt han snabbt 
och var i umgänget en munter historieberättare, 
som gärna ville locka till glada skratt.

I hans liv fanns också musik. Han tillhörde den 
i musiksammanhang välkända Härdelinsläkten 
med rötter i Överhärde i Valbo socken och med 
en rad kända folkmusikexekutörer i sina led. 
Som liten hade han lärt sig spela fiol av sin frände 
riksspelmannen Sven Härdelin och spelade under 
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tjugu år altfiol i Norrlands nations kammarorkes-
ter (Uppsala kammarstråkar) och en tid också i 
Kungl. Akademiska kapellet. Såväl i psalmboken 
Cecilia som i hymnsamlingen Gloria medverkade 
han med egna kompositioner till några av sina 
texter.

Den färgstarka bilden av Alf Härdelin visar en 
hängiven och nydanande arbetare i vetenskapens 
tjänst och en outtröttlig kunskapsförmedlare 

också till vidare kretsar än blott de akademiska.  
Han inspirerade många. Allt han företog sig röjde 
en skarp karaktär, som gjorde att han i sitt liv inte 
kunde eller ville välja lätta vägar. 

I över fyrtio år hade familjen Härdelin sitt som-
marviste i Floda socken i Södermanland. Där hade 
han som ung präst haft sin första tjänst. På kyrko-
gården där har han sin grav.

2008

Klosterfolket och kulturen under karolingertiden. 
Exemplet Sankt Gallen.
 Medeltidens mångfald. Studier i samhällsliv, kultur 

och kommunikation tillägnade Olle Ferm på 
60-årsdagen den 8 mars 2007. Red.: Göran Dahlbäck 
m.fl. (Sällskapet Runica et Mediaevalia. Scripta 
minora 16.) Stockholm 2008, s. 170–190.

Tre texter.
 Övers. av Bernhard av Clairvaux, »Jesu namn», 

Pierre de Bérulle, »Livet i Kristus» och J.H. Newman 
»Må ditt rike komma!». Svensk Pastoraltidskrift 50 
(2008), s. 173–176.

Kristus och hans moder i birgittinskt andaktsliv.
 Horæ de Domina. Vår Frus Tider. Studier, transkrip-

tion, översättning och faksimil från Vadstena klos-
tertryckeri 1495. Red. av Johnny Hagberg. (Skara 
stiftshistoriska sällskaps skriftserie 36. / Linköpings 
stiftshistoriska sällskaps skriftserie 4.) Skara 2008, s. 
63–78.

Det gemensamma firandet av enhetens sakrament 
förutsätter enhet i tron.
 Katolskt Magasin 83 (2008), nr 5, 2008. s. 32.

Tvivelaktig trycksak.
 Om »Kyrkan vår gemenskap», utg. av Katolska 

biskopsämbetet. Katolskt Magasin 83 (2008), nr 6, s. 
27.

Benedictusregeln i kyrkans historia.
 Den Helige Benedictus regel. Övers. från latinet med 

inledning och förklarande noter av Bengt Högberg & 
Alf Härdelin. Andra, omarbetade uppl., Sthlm 2008, 
s. 17–45.

In memoriam Harald Riesenfeld – inspirerande 
lärare för unga teologistudenter. 
 Katolskt Magasin 83 (2008), nr 9, s. 42.

Konkret om dödsberedelsen.
 Rec. av Stina Fallberg Sundmark, Sjukbesök och 

dödsberedelse. Sockenbudet i svensk medeltida och 
reformatorisk tradition, 2008. Signum – katolsk 
orientering om kyrka, kultur & samhälle 34, 2008, 
nr 6, s. 52–53.

Alf Härdelins tryckta skrifter 2008–2014

Bibliografisk förteckning
I festskriften Från tid och evighet. Predikningar från 200-tal till 1500-tal som utgavs till professor Alf 
Härdelins sextiofemårsdag 1992, publicerades en bibliografi över de tryckta skrifter han utgivit fram 
till denna tidpunkt. Härdelin har själv kontinuerligt förtecknat sina publikationer och i Ett fönster mot 

den himmelska kyrkan, En vänskrift till Alf Härdelin, som utgavs till hans åttioårsdag 2007 trycktes en 
fortsättning för tiden 1991–2007. Föreliggande bibliografi supplerar de båda föregående och förtecknar 
vad han publicerat därefter. Tillhopa registrerar de 432 skrifter.
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Medeltidens kyrka – vital ända till slutet. En lit-
teraturkrönika.
 Rec. av Julia M.-H. Smith, Europe after Rome. A New 

Cultural History 500–1000, 2005; John Blair, The 
Church in Anglosaxon Society, 2005; Henry Mayr-
Harting, Church and Cosmos in Early Ottonian 
Germany. The View from Cologne, 2007; Harald 
Müller, Habit und habitus. Mönche und Humanisten 
in Dialog, 2006; Franz Posset, Renaissance Monks. 
Monastic Humanism in Six Biographical Sketches; 
David J. Collins, Reforming Saints. Saints’ Lives 
and Their Authors in Germany 1470–1530, 2008; 
A Century of British Medieval Studies, ed. by Alan 
Deyermond, 2007. .Kyrkohistorisk årsskrift 108 
(2008), s. 172–183.

Förfall och reform i renässansens kyrka. En lit-
teraturkrönika. 
 Rec. av The Pontificate of Clement vii, ed. by Kenneth 

Gouwens & Sheryl E. Reiss, 2005; Abigail Brundin, 
Vittoria Colonna and the Spiritual Poetics of the 
Italian Reformation, 2008; The Church of Mary 
Tudor, ed. by Eamon Duffy & David Loades, 2006; 
William Wizeman, The Theology and Spirituality of 
Mary Tudor’s Church, 2006. Kyrkohistorisk årsskrift 
108 (2008), s. 188–194.

Rec. av Victor J. Lams, Newman’s Visionary 
Georgic. A Reading of Parochial Sermons, New 
York 2006, och dens. The Rhetoric of Newman’s 
Apologia pro catholica, New York 2007.
 Kyrkohistorisk årsskrift 108 (2008), s. 214–215.

2009

Kyrkan om tjugo år – kan man veta något om 
henne?
 Katolskt Magasin 84 (2009), nr 2, s. 26.

Protestantismens förbannelse 
 Om kyrkans bundenhet vid världsliga makthavare. 

Upsala Nya Tidning 20.2 2009, s. 2.

Ett problematiskt kompendium i kyrkohistoria.
 Rec. av Carl Henrik Martling, Kyrkans tjugo sekel. 

Ett kyrkohistoriskt kompendium, 2007. Signum – 
katolsk orientering om kyrka, kultur & samhälle 35, 
nr 2, s. 54–56.

Kyrkomusiken vid skiljevägen. 
 Svensk Pastoraltidskrift 51 (2009), s. 345–350. 

Omtryck av artikel i Credo. Katolsk tidskrift 52 
(1971).

Oxfordrörelsen – mycket Newman, men inte bara.
 Rec. av James Pereiro, Ethos and the Oxford 

Movement. At the Heart of Tractarianism, 2008. 
Signum – katolsk orientering om kyrka, kultur & 
samhälle 36, nr 6, s. 57–59.

Jean Gerson – en senmedeltida praktisk teolog.
 Jean Gersons Ars moriendi – Om konsten att dö. Red. 

Markus Hagberg. (Skara stiftshistoriska sällskaps 
skriftserie 45.) Skara 2009, s. 11–34.

Jean Gerson ou la théologie pratique en France et 
en Suède. 
 Regards sur la France du Moyen Âge. Mélanges 

offerts à Gunnel Engwall à l’occasion de son départ à 
la retraite. Sous la dir. de Olle Ferm & Per Förnegård 
en collaboration avec Hugues Engel, (Sällskapet 
Runica et Mediævalia. Scripta minora 18.) Stockholm 
2009, s. 276–297.

Biskop Magnus Haraldssons europeiska, katolska 
kontext.
 Magnus Haraldsson och hans samtid. Red. av Johnny 

Hagberg. (Skara stiftshistoriska sällskaps skriftserie 
47.) Skara 2009, s. 13–58.

Rec. av Theologie und Spiritualität – Spirituali-
tät der Theologie(n). Eine fächerüber–greifende 
Grundlagenstudie. Hrsg. von Erwin Möde, 
Regensburg 2007. 
 Kyrkohistorisk årsskrift 109 (2009), s. 145–146.

Den europeiska medeltidens långa morgon. Den 
äldre medeltiden i nyare forskning.
 Rec. av The Long Morning of Medieval Europé, ed by 

Jennifer R. Davies & Michael McCormack Aldershot, 
2008; Sarah Foot, Monastic Life in Anglo-Saxon 
England c. 600–900, 2006; Paul Meyvaert, The Art 
of Words. Bede and Theodulf, 2008; Greta Austrin, 
Shaping Church Law around the Year 1000. The 
Decretum of Burchard of Worms, 2009. Kyrkohisto-
risk årsskrift 109 (2009), s. 149–155.

Rec. av »Das Haus Gottes, das seid ihr». Mit-
telalterliches und barockes Kirchenverständnis 
im Spiegel der Kirchweihe. Hrsg. von Ralf M. W. 
Stammberger zusammen mit Annekatrin Warnke, 
Berlin 2006.
 Kyrkohistorisk årsskrift 109 (2009), s. 155–159.

Rec. av Anne Overell, Italian Reform and English 
Reformations, c. 1535–c. 1585, Aldershot 2008.
 Kyrkohistorisk årsskrift 109 (2009), s. 169–170.
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2010

Minnen från vägen. Ängelholm, Fredestad 2010, 
222 s.

»Lectio divina». – Ett verktyg för en hel, osöndrad 
teologi.
 Nytt ljus över Askeby kloster. Red. av Sven Hellström, 

Askeby 2010, s. 49–60, 130–132. Omtryckt i: 
Varnhems kloster före Birger jarl, 2011.

På spaning efter en hel teologi för hela människan.
 Signum – katolsk orientering om kyrka, kultur & 

samhälle 36 (2010), nr 2, s. 24–32.

Liturgins poesi – poesins liturgi. Skellefteå, Artos, 
192 s.

Rec. av Paul Rorem, Hugh of Saint Victor, Oxford 
2009. 
 Kyrkohistorisk årsskrift 110 (2010), s. 208–209.

Rec. av Female Monasticism in Early Modern 
Europe. An Interdisciplinary View. Ed. by Cordula 
Van Wyhe, Aldershot, Ashgate, 2008. 
 Kyrkohistorisk årsskrift 110 (2010), s. 223–224.

Rec. av Benjamin John King, Newman and the 
Alexandrian Fathers. Shaping Doctrine in Ninete-
enth-Cantury England, Oxford 2009.
 Kyrkohistorisk årsskrift 110 (2010), s. 229–230.

Rec. av Hans Boersma, Nouvelle Théologie and 
Sacramental Ontology. A Return to Mystery, 
Oxford 2009. 
 Kyrkohistorisk årsskrift 110 (2010), s. 246–248.

2011

»Lectio divina.» – Ett verktyg för en hel, osöndrad 
teologi.
 Varnhems kloster före Birger jarl. Om klostrets 

rottrådar i tiden. Red. av Markus Hagberg. (Skara 
stiftshistoriska sällskaps skriftserie 58.) Skara 2011 
s. 110–135. Tidigare tryckt i: Nytt ljus över Askeby 
kloster, 2010.

Hur man dödar faktoider. 
 Rec. av Olle Ferm, Kung Magnus och hans smädenamn 

Smek. Historien om en faktoid, dess ursprung, 
akademiska lansering och spridning, 2009. Signum – 
katolsk orientering om kyrka, kultur & samhälle 37 
(2011), nr 3, s. 56-57.

Gammal tro med ny musik. Reflektioner i en kyr-
komusikalisk kristid.
 Signum – katolsk orientering om kyrka, kultur & 

samhälle 37 (2011), nr 7, s. 23–29.

Munkar, eremiter, kaniker och deras sysslor. En 
litteraturkrönika.
 Rec. av Wojtek Jezierski, Total St Gall. Medieval 

Monastery as a Disciplinary Institution, 2010; 
Raymond Studzinski, Reading to Live. The Evolving 
Practice of Lectio Divina, 2009; Tom License, 
Hermints and Recluses in English Society 950–1200, 
2011; Von der Freude, sich Gott zu nähern. Beiträge 
zur cisterciensischen Spiritualität, hrsg v. Wolfgang 
Buchmüller, 2010; Anselm von Havelberg, Anticime-
non. Über die eine Kirche von Abel bis zum letzten 
Erwählten und von Ost bis West, 2010; Stephen 
Mossman, Marquard von Lindau and the Challenge 
of Religious Life in late Medieval Germany, 2010, 
Philipp Neri, Schrifter und Maximen, 2011; Ulrich 
L. Lehner, Enlightened Monks. The German Bene-
dictines 1740–1803, 2011. Kyrkohistorisk årsskrift 
111 (2011), s. 213–222.

2012

Symfoniska röster. Kyrklig trosförmedling genom 

tiderna. Inledning, urval och översättning. Skel-
lefteå, Artos, 428 s.

Rec. av Ann-Marie Nilsson, Sånger till fyra kyrko-
fester i Skara stift, 2011. 
 Svensk Pastoraltidskrift 54 (2012), s. 443–444.

Kristus och Hans Heliga i Härnevi.
 Av Stina Fallberg Sundmark & Alf Härdelin. Härnevi 

kyrka och socken. Perspektiv på ett uppländskt lokal-
samhälle under medeltiden. Red.: Olle Ferm & Mia 
Åkestam, Stockholm (Runica et Mediævalia. Scripta 
maiora 7.), Stockholm 2012, s. 13–29. – Härdelin har 
författat avsnitten s. 13–18 och 27.

Den gudstjänstfirande kyrkan. Om ett monastiskt 
alternativ.
 Kyrka, kultur, historia. En festskrift till Johnny 

Hagberg. Red. av Markus Hagberg, Lena Maria 
Olsson, & Sven-Erik Pernler. (Skara stiftshistoriska 
sällskaps skriftserie 69.) Skara 2012, s. 259–270.

Två franska andliga klassiker.
 Rec. av Frans av Sales, Filotea och Jean-Pierre de 

Caussade, Överlåtelsen åt Guds försyn. Katolskt 
Magasin 87 (2012), nr 10, s. 32.
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oloph bexell – in memoriam, alf härdelin

Hildegard av Bingen, Kristi bröllopsgåvor till 
Bruden. 
 Övers. av Alf Härdelin, Signum – katolsk orientering 

om kyrka, kultur & samhälle 38( 2012), nr 6, s. 15–16.

De medeltida kyrkobyggnaderna – för gudstjäns-
tens skull. 
 From Nature to Script. Reykholt, Environment, 

Centre, and Manuscript Making. Ed.: Helgi Þor-
láksson & Þóra Björg Sigurðardóttir, Snorrastofa, 
Reykholt 2012, s. 185–197.

Rec. av Malcolm Lambert, Christians and Pagans. 
The Conversion of Britain from Alban to Bede, 
New Haven and London 2010.
 Kyrkohistorisk årsskrift 112 (2012) , s. 192–194.

Senmedeltiden reviderad. En om kloster och klos-
terfolk.
 Rec. av James G. Clark, The Benedictins in the Middle 

Ages, 2011; Monasticism in Late Medieval England. 
Selected Sources translaied and annotated by Marin 
Heale, 2009; Ulrike Treusch, Bernhard von Waging († 
1472). Ein Theologe der Melcher Reformbewegung. 
Monastische Theologie im 15. Jahrhundert? 2011. 
Kyrkohistorisk årsskrift 112 (2012) , s. 194–197.

Rec. av Gregory Collins, Meeting Christ in his 
Mysteries. A Benedictine Vision of the Spiritual 
Life, Collegeville 2010.
 Kyrkohistorisk årsskrift 112 (2012), s. 231–232.

2013

[Psalmer i Cecilia. Katolsk gudstjänstbok. 4 uppl. 
Utg. av Stockholms katolska stift. Stockholm 
2013:]

 17 Brist ut i sång.
 48 Vilken väldig makt och klarhet. Övers. av Gott-

schalk från Fulda/Orbais, Lux æterna lumen 
potens.

 73 O Kristus, livet Herre, sänd. Övers av Beda Vene-
rabilis, Emitte, Christi Spiritus.

 77 Stäm våra hjärtans instrument. Övers. av Fulbert 
av Chartres, Organum mentis.

 84 Helige Ande, Gud, giv åt vår lovsång ljud.
 85 Du Guds Ande, var vår styrka.
 97 Mitt i vår öken reser du korset. 
 133 Må sången stiga ren och klar. Övers. av Laudes 

sanctorum martyrum.
 152 Låt Din godhet oss få del. Övers. av O Domine 

Deus Iesu.

 173 Du delat, o Herre, vår dödliga lott. 
 203 Den världs som under döden lagts. Övers av 

Agnoscat omne sæculum.
 204 Du himlaljusens Skapare. Övers. av Conditor 

alme siderum.
 205 Hör rösten, manande och klar. Övers. av Vox 

clara ecce intonat.
 217 Herre, bered oss nu för din ankomst.
 225 Evigt född ur Faderns hjärta. Övers. av Pruden-

tius, Corde natus ex Parentis.
 253 Se, hur himlens ljus. Övers. av Hrabanus Maurus, 

En cæli rutilant lumina splendida
 262 Kristus vår lykta. Övers. av Christus lux vera, 

bonitatis et vita.
 305 Improperierna / Mitt folk. Övers. 
 335 O vilken glädjande, strålande högtidsdag. Övers 

av Hrabanus Maurus, Festum nunc celebre 
magnaque gaudia.

 351 Öppna ditt hjärta, Herre, hör vår bön.
 354 Skuggan har vikit. Övers. av Hrabanus Maurus, 

Quod chorus vatum.
 364 Himmelens härold, Guds profet. Övers av 

Hrabanus Maurus, Præco præclarus, sacer et 
propheta.

 365 Natten flyr undan. Övers. av O sator rerum, 
reparator ævi.

 369 Du är vår glädje, himlens nya stjärna. Övers. av 
Petrus Damiani, Gaudium mundi, nova stella 
cæli.

 373 Änglarnas ära, glädjens klara källa. Övers. av 
Hrabanus Maurus, Christus, sanctorum decus 
angelorum.

 377 Härligt glänser i Guds himmel. Övers. av Alma 
fugit in cælesti.

 384 Kristus är kommen, världens liv och hälsa. 
Övers. av Christus vita, veniens

 453 Allena Du är lovsång värd. Övers. av Te decet 
laus, Domine.

Rec. av Nel Xavier O’Gonoghhue, The Eucharist 
in the Pre-Norman Ireland, Notre Dame 2011.
 Kyrkohistorisk årsskrift 113 (2013), s. 147–149.

Rec. av Jonathan Arnold, The Great Humanists, 
An Introduction, London 2011. 
 Kyrkohistorisk årsskrift 113 (2013), s. 136-138.

Rec. av Alexandra Da Costa, Reforming Printing. 
Syon Abbeys’s Defense of Orthodoxy, Oxford 
2012.
 Kyrkohistorisk årsskrift 113 (2013), s. 150-160.
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2014

In memoriam Lars Edlund. 
 Artikeln är ett samtal med Margareta Murray-

Nyman. Katolskt magasin 90 (2014), nr 2, s. 36.

Atlas över birgittinska spår i Europa. 
 Rec. av Birgittas Atlas. Saint Birgitta’s Monasteries, 

Die Klöster der Heiligen Birgitta, ein transeuropä-
isches Projekt. Red. Ulla Sander-Olsen, Tore Nyberg 
& Per Sloth Carlsen. Uden 2013. Katolskt Magasin 89 
(2014), nr 5, s. 34.
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Anders Ekenberg

Kyrkoårets framväxt
Aktuella perspektiv och frågor 

De senaste decenniernas forskning har medfört att 
vissa vedertagna föreställningar om det liturgiska 
årets framväxt har måst omprövas. En del frågor 
som för bara 30–40 år sedan tycktes besvarade är 
i dag återigen öppna, och andra måste nu besvaras 
annorlunda än man tidigare trott. Avsikten i det 
följande är att ge en översikt över vad som nu 
kan sägas om hur kyrkoåret växte fram. Jag ska 
också ange några av de öppna frågor som finns på 
området.1

I första hand inriktar jag mig på bakgrunden till 
det västliga kyrkoåret, men jag ska också antyda 
den mångfald i den tidiga kyrkan som blivit så 
tydlig på många områden genom forskningen 
under de senaste decennierna. En annan avgräns-
ning är att enbart söndagsfirandet, påskkretsen 
och julkretsen behandlas. Firandet av martyrer 

1 En mera detaljerad översikt med diskussion finns i P. F. 
Bradshaw & M. E. Johnson, The Origins of Feasts, 
Fasts and Seasons in Early Christianity (Alcuin Club 
Collections 86; London 2011). Ett något tidigare skede 
i forskningen speglas i t.ex. T. Talley, The Origins of 
the Liturgical Year (New York 1986). När det gäller den 
fortsatta västliga utvecklingen, se C. Vogel, Medieval 
Liturgy: An Introduction to the Sources. Trans. and 
rev. by G. Storey & N. K. Rasmussen (Washington DC 
1986), passim; A.-G. Martimort, Les lectures liturgi-
ques et leurs livres (Typologie des sources du Moyen 
Age occidental 64; Turnhout 1992); I.-H. Dalmais, 
A.-G. Martimort & P. Jounel, The Church at Prayer, 
3. The Liturgy and Time (Collegeville MN 1986); 
Gottesdienst der Kirche: Handbuch der Liturgiewis-
senschaft, 6:1. Feiern im Rhythmus der Zeit. Hrsg. von 
H. B. Meyer [u.a.] (Regensburg 1994); E. Palazzo, A 
History of Liturgical Books from the Beginning to the 
Thirteenth Century (Collegeville MN 1998).

och helgon, inklusive jungfru Maria, har varit en 
mycket viktig del av kyrkoåret tiderna igenom, 
men att behandla detta skulle spränga ramarna 
för artikeln. I slutet görs dock helt kort göra några 
antydningar om det.

Själva begreppet »kyrkoåret» behöver relati-
viseras när vi går till äldre tider. (Termen är en 
skapelse från slutet av 1500-talet som slog igenom 
under 1600- och 1700-talen.) När det gäller tidig 
kristendom är det till exempel ofta meningslöst att 
tala om ett kyrkoår som börjar och slutar på en 
alldeles bestämd dag. Textmaterialet i liturgiska 
böcker2 kunde länge organiseras på olika sätt; 
den första dag för vilken texter ingick kunde vara 
t.ex. septuagesima, 1 september, första söndagen i 
advent eller någon annan dag. Den starka ställning 
som kyrkoåret med en absolut fixerad första och 
sista söndag kommit att få i 1900-talets svenska 
kyrkoliv har ingen riktig motsvarighet i hur högti-
der och liturgiska perioder uppfattades för låt oss 
säga 1200 eller 1500 år sedan.3

2 En översikt över de liturgiska böckernas historia i väst-
kyrkan fram till 1200-talet ges av Palazzo, History. Jfr 
även Vogel, Medieval Liturgy.

3 Se t.ex. W. Evenepoel, »La délimitation de ’l’année 
liturgique’ dans les premiers siècles de la chrétienté 
occidentale: Caput anni liturgici», Revue d’histoire 
ecclésiastique 83 (1988) 601–616; A. Verheul, »L’année 
liturgique: De l’histoire à la théologie», Questions 
liturgiques 74 (1993) 5–16.
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1. Söndagen
Fundamentet för kyrkoåret eller skelettet i dess 
kropp är firandet av söndagen varje vecka. Men 
hur uppstod söndagsfirandet, och hur blev det 
överallt gällande praxis?4

Något slags förbindelse finns uppenbarligen 
mellan å ena sidan den judiska seden att vila – och 
så småningom även fira gudstjänst – på sabbaten5 
och å andra sidan det kristna söndagsfirandet, och 
en inte oviktig aspekt av den tidigkristna söndagen 
är att den utgörs av kvällen och dagen efter den 
judiska sabbaten. (I fortsättningen menas genom-
gående just detta med »söndag»: det dygn som 
börjar lördag kväll.) Det finns tydliga tecken på 
att man i delar av kyrkan fortsatte att iaktta sab-
baten – men inte nödvändigtvis som strikt vilodag 
– ganska länge. I vissa regioner, särskilt Syrien, 
Egypten och Etiopien, fortsatte man att iaktta 
både lördag och söndag som gudstjänstdagar till 
och med efter den fornkristna perioden.6 Men sön-
dagen blev förstås vida betydelsefullare i kristet 
medvetande än sabbaten, och Konstantins påbud 
om söndagen som arbetsfri dag i städerna år 321 
stimulerade den syn på söndagen som »sabbat» 
som med tiden kom att bli vanlig.7

4 Söndagsfirandets tidiga historia har under det senaste 
halvseklet behandlats av bl.a. W. Rordorf, Der Sonntag 
(Zürich 1962); H. Riesenfeld, »The Sabbath and the 
Lord’s Day in Judaism, the Preaching of Jesus and 
Early Christianity», i dens., The Gospel Tradition 
(Oxford 1970) 111–137; S. Bacchiochi, From Sabbath 
to Sunday: A Historical Investigation of the Rise of 
Sunday Observance in Early Christianity (Biblical 
Perspectives 1; Roma 1977); Bradshaw & Johnson, 
Origins 1–28. Se även antologin From Sabbath to 
Lord’s Day: A Biblical, Historical and Theological 
Investigation. Ed. by D. A. Carson (Grand Rapids MI 
1982), där flera författare, särskilt Richard Bauckham, 
bemöter Bacchiochis tes att söndagsfirandet uppstod 
först under andra århundradet.

5 Om sabbatsfirandets utveckling inom den antika 
judendomen, inkl. dess utveckling till gudstjänstdag, 
se t.ex. G. F. Hasel, »Sabbath», The Anchor Yale Bible 
Dictionary 5 (1992) 849–856; H. A. McKay, Sabbath 
and Synagogue: The Question of Sabbath Worship 
in Ancient Judaism (Religions in the Graeco-Roman 
World 122; Leiden & New York 1994); H. Weiss, A 
Day of Gladness: The Sabbath among Jews and Chris-
tians in Antiquity (Columbia SC 2003).

6 Se Bradshaw & Johnson, Origins 14–24.

7 Om Konstantins påbud år 321, se nu P. Hartog, 
»Constantine, Sabbath-Keeping, and Sunday Obser-
vance», i Rethinking Constantine: History, Theology, 

En del forskare har på sistone betvivlat att sön-
dagsfirandet skulle ha varit allmänt utbrett redan 
under första århundradet. Till exempel skriver Paul 
F. Bradshaw och Maxwell E. Johnson i sin nyligen 
utkomna bok om kyrkoårets tidiga historia:

Although the cumulative evidence for the early observance 
of Sunday by Christians remains somewhat flimsy, it is pro-
bably sufficient for us to conclude that by the end of the first 
century the custom had become established in some places, 
but not yet in all. Unless the fact that nearly all of the most 
likely early extant references to it come from the regions of 
Asia Minor and Syria is merely coincidental, that area seems 
the probable point of origin.8

För att komma till den slutsatsen måste de dock 
behandla ett antal texter på ett inte fullt överty-
gande sätt. Följande passager förutsätter med all 
sannolikhet gudstjänstfirande på söndagar: Apg 
20:7–12 (måltiden i Troas »första veckodagen», 
dvs. troligen lördag kväll);9 Didache 14.1, »På 
varje Herrens egen dag10 ska ni samlas för att 
bryta bröd och frambära tacksägelse»;11 Ignatios 
Brev till magnesierna 9.1, där det förutsätts att 
kristna inte iakttar sabbaten utan firar Herrens 
dag;12 och det egyptiska Barnabasbrevet 15.9, 
»Vi firar med glädje den åttonde dagen, på vilken 
Jesus […] uppstod från de döda.» Men dessutom 
verkar redan 1 Kor 16:1–2, där Paulus uppmanar 

and Legacy. Ed. by E. L. Smither (Eugene OR 2012) 
105–129.

8 Bradshaw & Johnson, Origins 7.

9 Om lördagkvällen – räknad till söndagen – som den 
normala tiden för den eukaristiska måltiden fram till 
dess att eukaristifirande i stiliserad form på söndag-
morgonen blev det vanliga under 100- och framför allt 
200-talet, se Bradshaw & Johnson, Origins 10–13.

10 »På varje Herrens egen dag» är ett provisoriskt sätt 
att försöka göra rättvisa åt uttrycket i Did. 14.1, κατὰ 
κυριακὴν κυρίου, ung. »På varje Herrens herredag». 
Man kan också tänka sig att κυρίου, »Herrens», är 
föranlett av att κυριακή på grund av flitig använd-
ning redan fått en bleknad betydelse (jfr citatet från 
Bauckham nedan i not 20) och att avsikten är att lyfta 
fram den egentliga betydelsen i uttrycket. Då skulle 
man kunna översätta med t.ex. »På varje söndag, 
varje Herrens dag». Olika tidigare försök att förklara 
uttrycket κατὰ κυριακὴν κυρίου nämns i K. Niederwim-
mer, Die Didache. 2., ergänzte Auflage (Kommentar zu 
den Apostolischen Vätern 1; Göttingen 1993) 235 med 
noter.

11 För uppfattningen att det är söndagen som avses med 
κυριακὴ κυρίου, se särskilt R. Bauckham, »The Lord’s 
Day», i From Sabbath to the Lord’s Day 227 f., 231 
(221–250).

12 Se särskilt Bauckham, »The Lord’s Day» 228 f., 231.
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korinthierna att lägga av pengar till de kristna i 
Jerusalem varje söndag, förutsätta att man samlas 
just på söndagar.13 Paulus nämner där att han 
tidigare har gett församlingarna i Galatien samma 
anvisning; det gör att det inte är omöjligt att 
söndagsfirandet införts redan när han grundade 
dessa församlingar.14 De nämnda texterna repre-
senterar inte alla områden där det fanns kristna, 
men beläggen för söndagsfirandet som vida spridd 
praxis åtminstone under andra hälften av första 
århundradet verkar vara rimligt stabila.

Hur söndagen betraktades är en annan fråga. 
Men det är alldeles rimligt att hävda, som man 
traditionellt har gjort, att termen »Herrens dag» 
(κυριακὴ ἡμέρα eller enbart κυριακή) på söndagen 
kom att bli så fast rotad i kristet språkbruk som den 
tidigt blev därför att den dagen betraktades som en 
dag firad till minne av uppståndelsen.15 Bradshaw 
och Johnson skriver: »when the resurrection is 
mentioned by early Christian writers in connection 
with the observance of Sunday, it is not presented 
as being the primary reason for the choice of that 
day»16. De tre textställen de avser (Barnabasbre-

vet 15.9; Ignatius, Till magnesierna 9.1; Justinus, 
Apologi 1.67.8) förefaller dock faktiskt samtliga 
stödja den traditionella uppfattningen: söndagen 
sågs i första hand som uppståndelsens dag.17

13 Se t.ex. G. D. Fee, The First Epistle to the Corinthians 
(The New International Commentary on the New 
Testament; Grand Rapids MI 1987) 813 f.

14 Om Paulus införde söndagsfirandet i »sina» försam-
lingar redan när han grundade dem strax före och 
omkring år 50, är det troligt att det hade iakttagits 
tidigare – kanske rentav redan när Paulus blev kristen 
några år in på 30-talet. På samma sätt resonerar 
Bauckham, »The Lord’s Day» 236, som hävdar att 
seden uppstod mycket tidigt i Palestina.

15 De tidigaste beläggen för κυριακὴ (ἡμέρα) som beteck-
ning på söndagen är Upp 1:10; Did. 14.1; Martyrium 
Petri 30. Om uttrycket och dess innebörd i tidiga texter, 
se särskilt Bauckham, »The Lord’s Day».

16 Bradshaw & Johnson, Origins 8.

17 Bradshaw & Johnson skriver (Origins 8): »Barnabas 
speaks of Sunday as the day ’on which also Jesus rose 
from the dead’; Ignatius has a similar expression, ’… 
living according to the Lord’s [day], on which also our 
life sprang up through him and his death’; and even 
Justin Martyr […] recalls Sunday as having been the 
first day of creation before he mentions it as the day 
of Christ’s resurrection.» De förbiser då att Barn. 15.9 
innehåller ett »både–och»: »Därför firar vi med glädje 
den åttonde dagen, den dag på vilken Jesus både (καί) 
uppstod från de döda och (καί) efter att ha visat sig 

Exakt hur tidigt söndagsfirandet uppkom kan vi 
inte med full säkerhet säga,18 men det finns goda 
skäl att tro att det skedde mycket tidigt. Om det 
inte uppkommit till följd av visionerna av den 
uppståndne på den första veckodagen, de möten 
som skildras i evangeliernas slutkapitel,19 kan det 
kanske ha uppstått i anslutning till sabbatsfiran-
det, genom att de Jesustroende börjat samlas på 
kvällen efter sabbaten. Men så snart denna sed 
uppstått var den förstås öppen för en djupare tolk-
ning, som kom att bli spridd redan under första 
århundradet: man firade gudstjänst i första hand på 
söndagar därför att den dagen var uppståndelsens 
dag. Termen »Herrens dag» (κυριακὴ [ἡμέρα]) ger 
uttryck åt det. Den påminner visserligen om profe-
ternas tal om »Herrens dag» (ἡμέρα [τοῦ] κυρίου), 
den kommande stora dagen, men är inte identiskt 
med den termen och ser ut att ha uppkommit ur 

steg upp till himlen.» Likaså misstolkar de nog det καί 
som finns i Ignatios, Magn. 9.1; det betyder knappast 
»också» utan lämnas bäst oöversatt. Den ordningsföljd 
i vilken Justinus nämner den första skapelsedagen 
och uppståndelsen som skäl till söndagsfirandet, 
Apol. 1.67.8, visar knappast att skapelsen skulle vara 
viktigare än uppståndelsen; han dröjer också betydligt 
mer vid det andra motivet än det första.

18 Att skildringarna av uppenbarelserna på den första 
veckodagen enligt evangelierna (Matt 28:9–10; Luk 
24:13–52; Joh 20:11–23; jfr 20:24–29 [»en vecka 
senare»]) på något sätt hänger samman med det 
urkristna söndagsfirandet är uppenbart. Berättelserna 
låter sig inte tolkas som exakt historieskrivning; se ur 
den omfattande litteraturen t.ex. R.  E. Brown, The 
Virginal Conception and Bodily Resurrection of Jesus 
(New York 1973) 87–92, 96–113; J.  E. Alsup, The 
Post-Resurrection Appearance Stories of the Gospel 
Tradition: A History-of-Tradition Analysis with 
Text Synopsis (Calwer theologische Monographien 
5; Stuttgart 1975); R.  H. Fuller, The Formation of 
the Resurrection Narratives (Philadelphia PN 1980), 
passim; Gelitten–Gestorben–Auferstanden: Passions- 
und Ostertraditionen im antiken Christentum. Hrsg. 
von T. Nicklas, A. Merkt & J. Verheyden (Wissen-
schaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament 
2:273; Tübingen 2010); F. J. Moloney, The Resurrec-
tion of the Messiah: A Narrative Commentary on the 
Resurrection Accounts in the Four Gospels (Mahwah 
NJ 2013), passim. Å andra sidan föreligger samstäm-
mighet på en viktig punkt mellan de olika traditioner 
som ligger till grund för dem: de första mötena med 
den uppståndne inträffade på en söndag. Därför kan 
knappast uteslutas att söndagsfirandet uppkom till 
följd av dessa visioner.

19 Bauckham, »The Lord’s Day» 233–235 diskuterar 
denna fråga nyanserat.
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ett behov av att uttrycka sig något annorlunda.20 
Termen anspelar nog på Ps 118:24: »Detta är den 
dag som Herren har gjort.» Ps 118 lästes tidigt 
som en profetia om döden och uppståndelsen och 
citeras på åtskilliga ställen i Nya testamentet.21 
Eftersom v. 22–23 i psalmen, »Stenen som hus-
byggarna ratade har blivit en hörnsten. Detta är 
Herrens eget verk […]», regelmässigt tolkades som 
Kristi död och uppståndelse var tillämpningen 
även av v. 24 på uppståndelsen given.

Det här innebär att söndagsfirandet har sin 
grund i praxis under apostolisk tid. Praktiskt taget 
alla viktiga motiv som senare knyts till söndagen 
finns som i ett nötskal i texter från tiden redan före 
omkring år 125: söndagen som uppståndelsedag, 
som skapelsedag och symbol för den nya skapelsen, 
och som »den åttonde dagen», ett föregripande av 
den kommande tidsåldern. Redan i Barnabasbre-

vet (omkr. 125–130) möter de olika motiven sam-
manflätade (om än utan motivet erinran om den 
nuvarande världens skapelse):

Till sist säger han till dem: Jag står inte ut med era nymånader 
och sabbater [Jes 1:13 LXX]. Ni inser ju vad han menar: 
»Det är inte sabbaterna här i tiden som är mig till glädje utan 
den [sabbat] som jag har gjort.22 Efter att jag på den låtit allt 
komma till vila, ska jag låta en åttonde dag, det vill säga en 
annan värld, ta sin början.» Det är därför vi med glädje firar 
den åttonde dagen, den dag på vilken Jesus både uppstod från 
de döda och efter att ha visat sig steg upp till himlen (Barn. 
15.8–9, min övers.).23

20 Se särskilt Bauckham, »The Lord’s Day» 222–226. 
»[T]he phrase κυριακὴ ἡμέρα came rapidly into use 
because another term besides ἡμέρα (τοῦ) κυρίου was 
necessary. In fact so commonly was it used that from 
an early date κυριακή alone sufficed to name the day» 
(226).

21 Se t.ex. J.  R. Wagner, »Psalm 118 in Luke–Acts: 
Tracing a Narrative Thread», i Early Christian Inter-
pretation of the Scriptures of Israel: Investigations and 
Proposals. Ed. by C.A. Evans & J.A. Sanders (Sheffield 
1997) 154–178. De flesta citat ur och anspelningar på 
Ps 118 behandlas ingående i Commentary on the New 
Testament Use of the Old Testament. Ed. by G.  K. 
Beale & D.  A. Carson (Grand Rapids MI 2007); se 
index s.v. Ps 118.

22 Frasen »den [sabbat] som jag har gjort (ὃ πεποίηκα)» 
anspelar nog på Ps 117/118:24 LXX: αὕτη ἡ ἡμέρα, ἣν 
ἐποίησεν ὁ κύριος· ἀγαλλιασώμεθα καὶ εὐφρανθῶμεν ἐν 
αὐτῇ. Frasen εἰς εὐφροσύνην i v. 9 kan vara påverkad 
av εὐφρανθῶμεν i samma psalmvers. På ett tidigare 
ställe, Barn. 6.4, citeras Ps 117/118:24 i utvidgad form, 
αὕτη ἐστιν ἡ ἡμέρα ἡ μεγάλη καὶ θαυμαστὴ ἣν ἐποίησεν ὁ 
κύριος, som en utsaga om uppståndelsen.

23 Dateringen av uppståndelsen och uppstigandet till 

2. Påskkretsen
Påskens och påskkretsens tidiga historia är en 
fråga som inrymmer en lång rad ganska intrikata 
problem.24

2.1 Judisk och kristen påsk

Den kristna påsken (firandet av Kristi död och 
uppståndelse) måste ha något samband med den 
judiska, pesach (firandet av uttåget ur Egypten), 
men sambandet är långtifrån självklart. För det 
första har det visat sig att den vedertagna bilden av 
den judiska påskens historia är i behov av ompröv-
ning. För det andra kan man diskutera hur tidigt 
påskfirandet blev utbredd kristen praxis.

Man har ofta antagit att pesach så som den 
beskrivs i rabbinska texter och har firats inom 
judendomen tiderna igenom, ända till i dag, firades 
på samma sätt redan före Jesu tid. Detta har visat 
sig vara oriktigt. Visserligen är pesach som sådan 
förstås gammal. Påskfirandet framställs i t.ex. 
Exodus 12 som en helig plikt:

himlen till samma dag stämmer inte med Apg 1:1–11, 
däremot med Luk 24:50–52. Se diskussionen i G. 
Lohfink, Die Himmelfahrt Jesu: Untersuchungen zu 
den Himmelfahrts- und Erhöhungs texten bei Lukas 
(Studien zum Alten und Neuen Testament 26; München 
1971) 121–125.

24 Tidigt kristet påskfirande har under det senaste halv-
seklet behandlats av bl.a. E. Lohse, Das Passafest 
der Quartodecimaner (Gütersloh 1953); W. Rordorf, 
»Zum Ursprung des Osterfestes am Sonntag», Theolo-
gische Zeitschrift 18 (1962) 167–189; W. Huber, Passa 
und Ostern: Untersuchungen zur Osterfeier der Alten 
Kirche (Beihefte zur Zeitschrift für die neutestament-
liche Wissenschaft und die Kunde der Älteren Kirche 
35; Berlin 1969); R. Cantalamessa, Easter in the Early 
Church (Collegeville MN 1993; ital. orig. La pasqua 
nella chiesa antica [Traditio christiana 3; Torino 
1978]); S. Hall, »The Origins of Easter», Studia Patri-
stica 15 (1984) 554–567; G. Visonà, »Ostern/Osterfest/
Osterpredigt, I», Theologische Realenzyklopädie 25 
(1995) 517–530; K. Gerlach, The Antenicene Pascha: 
A Rhetorical History (Liturgia condenda 7; Leuven 
1998); A. Stewart-Sykes, The Lamb’s High Feast: 
Melito, Peri Pascha and the Quartodeciman Paschal 
Liturgy at Sardis (Leiden 1998); H. Auf der Maur, 
Die Osterfeier in der alten Kirche. Aus dem Nachlass 
herausgegeben von R. Messner und W. G. Schöpf. Mit 
einem Beitrag von C. Leonhard (Liturgia oenipontana 
2; Münster 2003); Bradshaw & Johnson, Origins 
37–86; M. Vinzent, Christ’s Resurrection and the 
Making of the New Testament (Farnham & Burlington 
VT 2011).
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Den dagen ska vara en minnesdag för er. Ni ska fira den som 
en Herrens högtid; i släkte efter släkte ska det vara en oför-
änderlig ordning att ni firar den (Ex 12:14).

Den befallningen blev åtlydd. Men hur? Här visar 
sig aktuell judaistisk forskning upplysande.25 
Pesach firades redan före kristendomens tillkomst, 
men de former för påskfirandet som förutsätts i de 
rabbinska texterna går tillbaka på en djupgående 
omvandling som inte ägde rum förrän efter templets 
fall år 70 e.Kr. Ännu på Jesu tid var pesach en 
nationalhögtid knuten till Jerusalem och templet 
och med marginella undantag enbart firad där.26 
Vad rabbinska källor från 200-talet och framåt tar 
sikte på är något annat: ett »decentraliserat» påsk-
firande i både Palestina och diasporan, ett firande 
enligt ett speciellt ritual men utan det som tidigare 
varit själva kärnan i högtiden: offren i Jerusalem. 
Vad Exodus framställer som påskfirandets 
centrum är lammoffret, och det liksom alla andra 
tempeloffer upphörde år 70. Plikten att hålla påsk 
och minnas befrielsen från Egypten kvarstod, men 
sättet att fullgöra denna plikt förändrades. Efter år 
70 började man hålla en icke-sakrificiell måltid då 
man återgav befrielsen ur Egypten i enlighet med 

25 Problemet med kontinuiteten mellan judisk och kristen 
påsk och det bidrag som aktuell judaistisk forskning ger 
tog jag upp i en artikel 1998, »Judisk och kristen påsk: 
Ett gåtfullt samband», Svensk exegetisk årsbok 63 
(1998) 261–272. Sedan dess har problemet behandlats 
mest utförligt i C. Leonhard, The Jewish Pesach and 
the Origins of the Christian Easter: Open Questions 
in Current Research (Studia Judaica 35; Berlin & New 
York 2006). Leonhard bestrider ett direkt samband 
och hävdar dessutom att den kristna påsken uppkom 
först under andra århundradet.

26 Med »marginella undantag» avser jag det faktum att 
offer frambars i det tempel som Onias under 100-talet 
f.Kr. hade låtit bygga i Leontopolis i nedre Egypten; 
se t.ex. J. J. Collins, Between Athens and Jerusalem: 
Jewish Identity in the Hellenistic Diaspora. 2nd 
edition (Biblical Resources; Grand Rapids & Livonia 
MI 2000) 69–73. Likaså möjligheten att djuroffer, 
och bland dem givetvis påskoffret, förekom i Qumran; 
se J. Magness, »Were Sacrifices Offered at Qumran? 
The Animal Bone Deposits Reconsidered», i The 
Eucharist – Its Origins and Contexts: Sacred Meal, 
Communal Meal, Table Fellowship and the Eucharist: 
Late Antiquity, Early Judaism and Early Christianity. 
Ed. by D. Hellholm & D. Sänger, 1 (under utgivning). 
Dessa institutioner och sedvänjor – liksom kulten i 
det tempel som tidigare hade byggts i Elefantine i övre 
Egypten – var marginella om man betraktar dem inom 
ramen för den antika judendomen som helhet. Likaså 
fick den samariska kulten på Gerissim i Samarien ingen 
betydelse för den judiska påskens utveckling.

anvisningarna i lagen (jfr Ex 13:8), men pesach 
var inte längre knuten till Jerusalem utan firades 
på detta nya sätt av judar var de än bodde. Den 
formen av pesach existerade inte när kristendo-
men uppstod, och den uppkom för sent för att den 
kristna påsken ska kunna vara en ombildning av 
den.27 Och inte heller existerade ännu påskhagga-
dan, den traditionella versionen av berättelsen om 
uttåget; som Clemens Leonhard har visat tillkom 
den först flera århundraden senare.28

Den enda möjligheten att härleda den kristna 
påsken direkt ur pesach är i så fall att den kristna 
påsken börjat firas i Jerusalem redan före år 70. 
Men var det så?

2.2 Quartodecimansk påsk och 
söndagspåsk

I den frågan råder ingen samstämmighet inom 
forskningen. Vissa har ansett att påsken utveckla-
des ur pesach före år 70, medan andra har betonat 
hur sent den kristna påsken börjar nämnas i 
källorna.29 Och de tidiga källor som talar om 
den kristna påsken är verkligen inte många. Den 
enda nytestamentliga passage som skulle kunna 
övervägas som belägg för kristet påskfirande finns 
i Första Korinthierbrevets femte kapitel:

Vet ni inte: lite surdeg får hela degen att jäsa. Rensa bort den 
gamla surdegen så att ni blir en ny deg. Ni är ju osyrade, för 
vårt påsklamm, Kristus, är slaktat. Låt oss därför fira högtid 

27 Om pesach före och efter år 70, se sammanfattande B. 
Bokser, »Unleavened Bread and Passover, Feast of», The 
Anchor Yale Bible Dictionary 6 (1992) 755–765. Om 
den israelitisk-judiska påskens historia, jfr även t.ex. J. 
Segal, The Hebrew Passover (London 1963); J. Tabory, 
»The Passover Eve Ceremony: An Historical Outline», 
Immanuel 12 (1981) 32–43; B. Bokser, The Origins 
of the Seder: The Passover Rite and Early Rabbinic 
Judaism (Berkeley CA 1984); dens., »Changing Views 
of Passover and the Meaning of Redemption according 
to the Palestinian Talmud», Association for Jewish 
Studies Review 10 (1985) 1–18; Leonhard, The Jewish 
Pesach, passim.

28 Leonhard, The Jewish Pesach 73–118.

29 Till den första kategorin hör bl.a. J. Jeremias, »πάσχα», 
Theologisches Wörterbuch zum Neuen Testament 5 
(1954) 895–903; H. Schürmann, »Die Anfänge christ-
licher Osterfeier», Theologische Quartalschrift 130 
(1951) 414–425. Till den andra kategorin hör bl.a. M. 
Richard, »La question pascale au IIe siècle», L’Orient 
Syrien 6 (1961) 179–212; Huber, Passa und Ostern, 
passim; Leonhard, The Jewish Pesach, passim.
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(ἑορτάζωμεν), inte med gammal surdeg, inte med ondskans 
och fördärvets surdeg, utan med renhetens och sanningens 
osyrade bröd (1 Kor 5:6–8).

De allra flesta kommentatorer är dock med goda 
skäl överens om att Paulus ord »Låt oss fira högtid» 
ska tolkas metaforiskt och inte konkret: de kristna 
ska leva ett liv utan ondska och fördärv, ett liv 
präglat av renhet och sanning. 1 Kor 5:8 utgör 
alltså inget belägg för kristet påskfirande. Paulus 
har självklart pesach och det osyrade brödets fest 
i tankarna, men han tänker inte på påsken som 
kristen högtid.

De tidigaste källorna är i stället från 100-talet: 
Epistula apostolorum 15–18 (c:a 125?), Meliton 
av Sardes Om påsken (c:a 165)30 och de utdrag ur 
tidiga källor om den s.k. påskstriden som citeras i 
Eusebios Kyrkohistoria (4.26.3; 5.23–25); det vik-
tigaste av dessa utdrag är ur ett brev från Irenaeus 
till den romerske biskopen Victor (5.24.11–17). 
Alla dessa källor omvittnar »quartodecimanskt» 
påskfirande:31 en fasta följd av gudstjänst sam-
tidigt som judarna förbereder sig för och firar 
pesach, dvs. 14–15 nisan.32 Utdragen i Eusebios 
Kyrkohistoria ger oss inblick i kontroverser mot 
slutet av 100-talet mellan kristna som följde denna 
sed och andra som hävdade att fastan skulle hållas 
på en lördag och påsken firas på en söndag, främst 
för att markera skillnaden mellan kristendom och 
judendom.33

30 Jfr särskilt S. Hall, Melito of Sardis on Pascha (Oxford 
1979); Stewart-Sykes, The Lamb’s High Feast.

31 Viktiga senare källor till det quartodecimanska 
påskfirandet är Didascalia apostolorum 21; Afrahat, 
Demonstratio 12; Epifanios, Panarion 50.1; 70.10, 11.

32 Om fastan före påskfirandet heter det i mishnatrak-
taten Pesachim 10.1: »Under dagen före påsken är det 
aldrig tillåtet för någon att äta något från tiden för 
minchā [eftermiddagsbönen] till efter skymningen.» I 
praktiken brukade särskilt de förstfödda i familjerna 
ofta fasta hela dagen före påskmåltiden; praxis var 
dock varierande.

33 Som W. L. Petersen betonar (»Eusebius and the Paschal 
Controversy», i Patristic and Text-critical Studies: The 
Collected Essays of William L. Petersen. Ed. by J. Krans 
& J. Verheyden [New Testament Tools and Documents 
40; Leiden & Boston 2012] 204–318; tidigare publice-
rad i Eusebius, Christianity and Judaism. Ed. by H. 
W. Attridge & G. Hata [Studia Post-biblica 42; Leiden 
& Detroit 1992] 311–325), är framställningen i Kyr-
kohistoria bok 4–5 styrd av Eusebios egna intressen. 
Eusebios verkar emellertid inte ha förvanskat citaten. 
Se även J. Behr, Irenaeus of Lyons: Identifying Chris-

Det som står i dessa källor tyder på att påskfi-
rande på samma datum som pesach var traditionell 
kristen sedvänja i vissa regioner sedan åtminstone 
början av 100-talet. Söndagspåsken bör ha upp-
stått vid ungefär samma tid. Det stöder tanken att 
den kristna påsken som sådan uppkommit redan 
före år 70, och i så fall bör det finnas ett direkt 
samband mellan pesach – i den form högtiden hade 
före år 70 – och den kristna påsken, naturligtvis 
i förening med medvetandet om att Kristus dött 
och uppstått just vid tiden för påskfirandet. Det 
kan förklara både den quartodecimanska sedvän-
jan och till exempel de likheter med pesach när 
det gäller bibelläsningar (särskilt Ex 12 och/eller 
14–15) som finns i det fornkristna påskfirandet i 
stort.

Två olika sedvänjor fanns alltså under 100-talet 
– ett problem som inte löstes förrän efter konciliet 
i Nicaea 325. Men den enda väsentliga skillnaden 
mellan de båda var nog just bara oenigheten om 
datum. När det gäller innehållet behöver man inte 
tänka sig några större skillnader. I båda fallen 
bestod påskfirandet i att man förberedde sig med 
en fasta och sedan höll en nattlig gudstjänst, en 
påskvaka med nattvardsfirande. Det har hävdats 
att quartodecimanerna firade Kristi död och sön-
dagsfirarna hans uppståndelse, men det är nog att 
överdriva skillnaden, även om nyansskillnader 
kan ha funnits. En felaktig etymologi av grekis-
kans πάσχα spelade då och då en viss roll i synen på 
påsken: πάσχα förknippades med verbet πάσχειν, 
»lida». Det missförståndet fanns dock inte bara 
hos quartodecimaner. Ett tydligt belägg för det 
ges i Origenes utläggning av ordet i början av Peri 
pascha:

Innan vi påbörjar en ord-för-ord-utläggning av [texten om] 
påsken bör några ord sägas om själva benämningen πάσχα. 
De flesta medkristna, ja, kanske alla, tror att påsken har 
fått sitt namn av Frälsarens lidande [dvs. från πάσχειν]. Men 
bland judarna är högtidens verkliga namn inte πάσχα utan 
φάς. Dessa tre bokstäver, med en mycket starkare aspiration 
[av p] än hos oss, utgör namnet på högtiden, och detta namn 
betyder »förbigående/övergång» (διάβασις). Eftersom det var 
under denna högtid som folket drog ut ur Egypten kallas 

tianity (Christian Theology in Context; Oxford 2013) 
54–57. Om frågorna kring påskdatum i ett vidare per-
spektiv, se S. Stern, Calendars in Antiquity: Empires, 
States, and Societies (Oxford 2012) 355–424.
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den φάς, det vill säga »förbigående/övergång» (Origenes, Peri 
pascha 1).34

Enligt Origenes var det även i hans icke-quarto-
decimanska miljö i Palestina35 – han har troligen 
också Alexandria och andra platser i tankarna 
– åtskilliga (»de flesta […] ja, kanske alla») som 
tolkade πάσχα med ledning av vad verbet πάσχειν 
betyder: »lida». Och det är svårt att tänka sig att 
några tidiga kristna kan ha firat Kristi död utan 
att tänka på hans uppståndelse eller vice versa. 
Innehållsskillnaden mellan quartodecimanskt och 
annat tidigt påskfirande bör därför inte överdri-
vas.36

2.3 Påsk, påsktiden och fastetiden

Ännu ett gott stycke in på 300-talet innebar påsk-
firandet konkret två ting: (1) att fasta under en eller 
två dagar och (2) att fira en gudstjänst under natten 
till påskdagen. Under 300-talets lopp kom seden 
att döpa vid påsken att bli ganska utbredd. Vad 
man firade under påskvakan var Kristi »övergång» 
genom död till liv och de kristnas »övergång» med 
honom. Därför, och därför att dopet nu mer och 
mer uppfattades som att bli begravd med Kristus 
för att uppstå till ett nytt liv (jfr Rom  6), blev 
påsken nu på många håll det viktigaste – och på 
en del håll till och med det enda – doptillfället.37

Åtskilliga texter från 200-talet och framåt visar 
att inte bara påskdagen utan hela den följande 
femtiodagarstiden, πεντεκοστή eller pentecostes, 
firades som en sammanhängande högtid. Så små-

34 I sin utläggning tar Origenes sedan fasta på betydelsen 
»övergång» snarare än på den ursprungligen avsedda, 
»förbigående». Därmed kommer han till att det man 
firar vid påsken är en »övergång» som kan förknippas 
med Kristi »övergång» från död till liv. Hans tolkning 
av πάσχα går tillbaka på Filon, De migratione Abraham 
5.

35 Traktaten Peri pascha tillkom i Caesarea omkr. år 245; 
se Origène: Sur la Pâque. Traité inédit publié d’après un 
papyrus de Toura par O. Guéraud et P. Nautin (Chris-
tianisme antique 2; Paris 1979) 108–110.

36 Detta betonas även av Visonà, »Ostern», 524.

37  Om dopteologins utveckling, se särskilt K. McDonnell, 
The Baptism of Jesus in Jordan: The Trinitarian and 
Cosmic Order of Salvation (Collegeville MN 1996); 
M. E. Johnson, The Rites of Christian Initiation: Their 
Evolution and Interpretation. Revised and expanded 
edition (Collegeville MN 2007) 33–88. Om påskdopets 
utbredning, se Bradshaw & Johnson, Origins 75–86.

ningom under 300-talet började två dagar lyftas 
fram på ett särskilt sätt under påverkan av Apg 
1–2: pingstdagen (den femtionde dagen), ägnad åt 
Andens utgjutande, och Kristi himmelsfärds dag 
(den fyrtionde dagen). Att man räknade femtio 
dagar måste ha något samband med den judiska 
räkningen av femtio dagar från pesach till shavuōt, 
vårskördefesten, som efterhand förknippades 
med laggivningen på Sinai, men något djupare 
samband mellan pingsten och shavuōt ser inte ut 
att finnas.38 Pingsten bör ha uppkommit som en 
specifikt kristen fest, direkt inspirerad av Apg 2.

I Jerusalem uppkom under 300-talet nya fir-
ningsdagar till minne av olika tillfällen i Jesu liv 
så som de skildras i evangelierna. Man samlades 
på de heliga platserna och mindes de bibliska hän-
delserna på plats: i Betlehem vid jul, i Betania på 
palmsöndagen (med en procession med palmkvis-
tar in i staden), vid Golgotha på långfredagen, i 
Anastasis (en annan del av Gravkyrkan) på påsk-
dagen, på Olivberget på himmelsfärdsdagen och 
så vidare. Dessa bruk i Jerusalem, som besöktes 
av mängder av pilgrimer, kom snart att influera 
liturgiska sedvänjor på andra håll, men inte efter 
något gemensamt mönster.

En annan förändring under 300-talet och föl-
jande århundraden gällde fastan före påsk. Som 
tidigare sades varade den tidiga påskfastan en dag 
eller kanske två. Under 300-talet började man i 
stället fasta under fyrtio dagar före påsk. Fyr-
tiodagarsfastan associerade förstås till Jesu fasta 
under fyrtio dagar i öknen, men bakgrunden till 
den som en fast sedvänja är inte entydig. Under 
300-talet kom de fyrtio dagarnas fastetid ofta att 
ägnas åt förberedelsen av katekumener för dopet; 
fyrtiodagarsfastan iakttogs av dopkandidaterna 
och tillsammans med dem av andra troende, som 
en förberedelse för påskdopet och påsken. Men 
något liknande hade existerat redan tidigare i 
Egypten. Redan före 300-talet hölls där en fyrtio 
dagars fasta, men inte som påsk- eller dopför-
beredelse utan som en uppföljare till firandet av 

38 Möjligen kan man urskilja smärre och ganska vaga 
paralleller mellan den judiska pingsten och vissa motiv 
i Lukas pingstberättelse i Apg 2; därom J. A. Fitzmyer, 
»The Ascension of Christ and Pentecost», Theological 
Studies 45 (1984) 430–437 (409–440).
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epifania, som i sin tur ägnades åt dop och minnet 
av Jesu dop. Denna egyptiska praxis var förstås 
en ännu tydligare imitation av det som skildras 
i evangelierna; Jesus döptes ju först och fastade 
sedan. Efterhand kom denna praxis att transfor-
meras till en fyrtiodagarsfasta före påsk, troligen 
på initiativ av Athanasios i början av hans tid som 
biskop i Alexandria.39 Detta är värt att nämnas 
som ett exempel på avsaknaden av likformighet 
mellan olika regioner. Och man bör observera att 
det bara finns en enda regel utfärdad av en kyrklig 
myndighet som – med tiden – kom att uppfattas 
som universellt bindande, nämligen beslutet vid 
konciliet i Nicaea år 325 att påskdagen skulle firas 
på en söndag:

Alla våra medkristna i öst som hittills har följt den judiska 
seden ska hädanefter iaktta den sed som gällt i Rom och hos 
er själva [= i Alexandria] och hos alla dem bland oss som 
sedan gammalt har firat påsk på samma sätt som ni.40

Det har bestritts att den egentliga frågan vid 
konciliet skulle ha varit den quartodecimanska 
påsken, men det förefaller säkert att det verkligen 
var den frågan saken gällde.41 I alla händelser 
ledde beslutet till att det quartodecimanska 
bruket försvann inom ett halvsekel eller sekel 
efter Nicaea. Inget annat i fråga om påsken och 
det som omgav påsken utvecklades dock på 
grundval av universellt gällande beslut och därför 
inte heller likformigt.42 Som tidigare nämnts kom 

39 Se Bradshaw & Johnson, Origins 99–108.

40 Nicaeakonciliet, »Brev från synoden till egypterna»; 
se Decrees of the Ecumenical Councils. Ed. by N. P. 
Tanner, I (London & Washington 1990) 39.

41 Om beslutet i Nicaea och dess för- och efterspel, se nu 
Stern, Calendars, 395–424. Stern påpekar förresten, 
397, att det inte var själva Nicaeakonciliet som fastslog 
att påsken ska firas första söndagen efter första 
fullmånen efter vårdagjämningen; den regeln utgör 
»a late-4th-c[entury] interpretation of the events by 
Church leaders, starting from Ambrose in 386 CE», 
ett ställningstagande som föregicks av kontroverser om 
det korrekta sättet att räkna ut när påsken skulle firas.

42 W. Kinzig, »The Creed and the Development of the 
Liturgical Year in the Early Church», i »For It Is 
Written»: Essays on the Function of Scripture in Early 
Judaism and Christianity. Ed. by J. Dochhorn (Early 
Christianity in the Context of Antiquity 12; Frankfurt 
a.M. 2011) 63–99, argumenterar för hypotesen att det 
var till följd av en medveten strävan att inpränta tros-
bekännelsens olika led som alla »huvudfesterna» under 
kyrkoåret – jul, epifania, påsk, Kristi himmelsfärd och 
pingst – spreds snabbt inemot slutet av 300-talet. Detta 

sedvänjorna i Jerusalem att bli inflytelserika, och 
kommunikationen mellan biskopar på olika håll 
bidrog till att man påverkades av varandras praxis. 
Någon uniformitet kom dock aldrig att gälla.

Inte heller i väst kom påskkretsen att utformas 
enhetligt. Åtminstone från 400-talets mitt verkar 
man på de flesta håll ha fastat under fyrtio dagar, 
iakttagit »de heliga tre påskdagarna» (triduum 

sacrum) långfredag–påskdag (med början skär-
torsdagens kväll), hållit de femtio dagarna som 
en sammanhängande högtid och firat Kristi him-
melsfärd och pingst. Men därutöver var bruken 
skiftande. De fyrtio dagarna kunde räknas på 
olika sätt, vilket ledde till olikheter i fråga om när 
fastan började. Den förfasta som infördes av eller 
kanske något före Gregorius den store gällde inte 
överallt. Inflytandet från Jerusalem gjorde sig mer 
gällande på vissa håll än på andra; till exempel slog 
firandet av palmsöndagen som en åminnelse av 
Jesu intåg i Jerusalem rot i Gallien men påverkade 
inte romersk liturgi förrän under tidig medeltid. 
Först under 700- och 800-talen, och då på grund 
av de karolingiska härskarnas strävan att åstad-
komma enhetlighet inom sitt välde, etablerades 
påskkretsen slutgiltigt i ungefär den form som har 
gällt sedan dess (men med vissa förändringar efter 
Andra Vatikankonciliet 1962–65). Som liturgihis-
toriker varit överens om sedan länge var den tidig-
medeltida liturgi som vidareutvecklades till vad vi 
känner som traditionell romersk liturgi – liksom 
tillhörande sångtradition, den »gregorianska» 
sången – en blandning av romerska och frankiska 
element. Detsamma gäller alltså påskkretsens 
utformning.

3. Julkretsen
Julkretsen har två höjdpunkter: juldagen 25 
december och epifania 6 januari. Adventstiden är 
yngre än bådadera, men dess historia är ganska 
komplicerad.

förefaller dock ovisst. Man kan nog lika gärna tänka 
sig att det skedde till följd av en allmän vilja att stabili-
sera kyrkans praxis.
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3.1 Epifania

Epifanias ursprung är höljt i dunkel, men en högtid 
vid ungefär den tiden på året firades troligen redan 
under andra århundradet i Egypten och tidigt även 
i Syrien. Kristna i Alexandria höll en högtid tidigt 
i januari till minne av Jesu dop (och kanske även 
hans födelse), då man också gärna förrättade dop. 
Jesu dop uppfattades här som hans framträdande 
(ἐπιφάνεια) i härlighet inför världen. I andra 
regioner kom epifania snart främst att knytas 
till hans födelse och stjärntydarnas tillbedjan i 
Betlehem.

Efterhand blev epifania en fest då man firade 
Jesu födelse och stjärntydarnas tillbedjan men 
också hans dop och hans första under vid bröllopet 
i Kana – olika etapper i uppenbarandet av hans 
härlighet inför världen. Epifania firades runtom 
i den kristna världen från 300-talet och framåt. 
Det är svårt att avgöra exakt när högtiden inför-
des i Rom, men säkert innan den introducerades i 
Milano under 370-talet eller dessförinnan.43 Först 
var epifania i väst – liksom på somliga håll i öst – en 
fest med både födelsen, Jesu dop och Kanaundret 
som tema. Sambandet mellan de tre kom ståtligt 
till uttryck i en av de mera välkända antifonerna 
för epifaniafesten, en text översatt från grekiskan 
och med östligt ursprung:

Hodie cælesti sponso iuncta est Ecclesia, quoniam in Iordane 
lavit Christus eius crimina; currunt cum muneribus magi ad 
regales nuptias; et ex aqua facta vino lætantur convivæ, 
alleluia. 

I dag har kyrkan förenats med sin himmelske brudgum, ty 
i Jordan har Kristus avtvått hennes synder. De vise männen 
skyndar med gåvor till det konungsliga bröllopet, och gäs-
terna gläder sig över vattnet som blivit vin. Halleluja.44

43 Epifaniafesten kan ha införts i Milano redan före 
Ambrosius tid som biskop (374–397) och hade dessför-
innan införts i Rom; se A. Zerfass, Mysterium mirabile: 
Poesie, Theologie und Liturgie in den Hymnen des 
Ambrosius von Mailand zu den Christusfesten des 
Kirchenjahres (Tübingen & Basel 2008) 9–64. »[Der 
Hymnus] Inluminans altissimus [stellt] den frühesten 
ausdrücklichen Beleg für die Feier der tria miracula 
dar, dem allerdings nur wenige Jahre später Paulinus 
von Nola mit seinem carm. 27 zur Seite tritt» (a.a. 61).

44 Texten förekommer både som antifon i romersk tidegärd 
och som kommunionsång i den ambrosianska mässan. 
Om dess ursprung, se H. Frank, »Hodie caelesti sponso 
iuncta est Ecclesia: Ein Beitrag zur Geschichte und Idee 
des Epiphaniefestes», i Vom christlichen Mysterium: 

Efterhand kom de tre ämnena i Rom att fördelas på 
tre olika tillfällen: trettondedagen, dess oktavdag 
och andra söndagen efter trettondedagen. Å andra 
sidan började man snart uppfatta hela serien av 
söndagar som en efterfirning till epifania.

3.2 Jul

Epifania hade uppstått i öst. Däremot var juldagen 
till att börja med en specifikt romersk festdag, 
tillkommen något eller några decennier före 
300-talets mitt. Som förklaringar till valet av 
25 december har två olika hypoteser dominerat 
inom 1900-talets forskning. Den vanligaste är en 
»religionshistorisk» hypotes: julen infördes som 
ett motdrag till pagana fester firade kring vinter-
solståndet, saturnaliefesten 17–23 december och 
framför allt »Den obesegrade solens fest» den 
25 december som gjorts officiell av kejsar Aure-
lianus år 274 e.Kr. Genom att samla de kristna 
den 25 december ville man få dem att rikta sin 
uppmärksamhet, inte mot solguden eller kejsaren 
utan mot Rättfärdighetens sol, Kristus. Julfiran-
det blev på sina håll också ett sätt att understryka 
den nicenska tron på den människoblivnes fulla 
gudomlighet. Den viktigaste romerska jultexten 
var Johannesprologen (Joh 1:1–18) om det eviga 
Ordet som blivit kött, den perikop som fortfarande 
är juldagens evangelietext.

Enligt en annan hypotes valdes 25 december 
på grundval av kalenderberäkningar. Enligt den 
bästa »kalenderteorin» byggde valet av datum 
på föreställningen att Jesu konception måste ha 
inträffat på exakt samma datum som hans död (i 
linje med en då och då belagd antik föreställning 
att stora personers livslängd måste ha varit exakta 
helår), som somliga ansåg hade ägt rum 25 mars. 
Och 25 december är nio månader efter 25 mars.

De flesta forskare har omfattat den »religionshis-
toriska» teorin, men på senare tid har det funnits 
ett ökat intresse för kalenderteorin. Samtidigt har 
Hans Förster ifrågasatt att Sol invictus-festen verk-
ligen skulle ha varit en välförankrad romersk fest, 

Gesammelte Arbeiten zum Gedächtnis von Odo Casel 
OSB. Hrsg. von A. Mayer, J. Quasten & B. Neunheuser 
(Düsseldorf 1951) 192–226.
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och han har också försökt visa att kalenderteorin 
är grundlös.45 Om han har rätt, är det ovisst varför 
julen uppkom och varför den infaller 25 december, 
även om det bör ha något med vintersolståndet att 
göra. Trots Försters invändningar kan dock den 
»religionshistoriska» hypotesen mycket väl vara 
riktig.46

Under alla förhålladen firades i Rom under 300-
talets andra hälft både jul och epifania, och epifa-
nia hade övertagits från öst. På andra håll i väst 
måste man ha firat epifania innan man började fira 
jul. Till sist spreds 25 december också till östkyr-
korna. Slutresultatet är att både jul och epifania 
firas i både öst och väst, men med olika accenter.

3.3 Advent

Advent är en specifikt västlig kyrkoårstid som 
inte uppkom förrän under 400- och 500-talen.47 
Adventstiden i traditionell västlig liturgi har 
blandad karaktär: advent är en förberedelsetid 
för julen, men advent är också starkt präglat av 
utblicken mot den kommande sluttiden och av en 
bottematik. Denna kombination av olika ämnen 
är resultatet av en sammansmältning av olika 
traditioner.

Som tidigare nämndes har epifania i öst en 
stark doptematik, och epifania med den prägeln 
började firas i vissa kyrkor i väst under 400- och 
500-talen. Men man höll också en förberedelsetid 
för epifania: ett antal veckor karakteriserade av 
bot, en motsvarighet till vad fastetiden var i kyrkor 
där man döpte vid påsken. Här finns en viktig del 
av bakgrunden till adventstiden.

En annan bakgrund finns i 400- och 500-talets 
Rom. Här tycks man ha betraktat 25 december 
som början av det liturgiska året, och därmed var 
veckorna före jul i själva verket kyrkoårets sista 
veckor. Kanske ytterst därför att det periodvis 
funnits en viss tendens att läsa kontinuerligt ur 
evangelierna kom den perioden att ägnas åt Jesu 

45 H. Förster, Die Anfänge von Weihnachten und Epi-
phanias: Eine Anfrage (Studien und Texte zu Antike 
und Christentum 46; Tübingen 2007).

46 Så även t.ex. Kinzig, »The Creed».

47 Till det följande, se Bradshaw & Johnson, Origins 
150–168.

undervisning om den sista tiden (de sista kapitlen 
i de synoptiska evangelierna före lidandesberät-
telsen). Om man granskar perikopvalet för slutet 
av det traditionella västliga kyrkoåret och för 
advent, märker man att första advent inte utgör 
någon klar avgränsning; den eskatologiska tema-
tiken från föregående veckor präglar även advent. 
Detta är ett arv från den romerska adventstiden 
under 400- och 500-talen. Den kom sedan steg för 
steg att kombineras med vad adventstiden var på 
andra håll i väst, och slutresultatet är den tidig-
medeltida adventstiden med dess förening av olika 
perspektiv.

4. Avslutning
Kyrkoåret har alltså sin grund i den tidiga kyrkan, 
men det utvecklades på ett långtifrån enhetligt 
sätt, och många inslag i det är förhållandevis 
sent tillkomna. Söndagsfirandet bör ha uppstått 
och varit allmänt utbrett redan under apostolisk 
tid, och det mesta tyder på att påskfirandet också 
uppkom redan under första århundradet, som 
en ombildning av det judiska firandet av pesach 
(och, förstås, med anledning av Jesu död och 
uppståndelse i samband med en påsk). Däremot 
fick inte vare sig triduum sacrum, »de heliga tre 
påskdagarna», eller påskkretsen med 40 dagars 
fastetid och 50 dagars efterfirningstid sin form 
förrän längre fram, och ett särskilt firandet av 
Kristi himmelsfärds dag och pingst tog inte form 
förrän inemot slutet av 300-talet. När det gäller 
julkretsen bör epifania 6 januari ha firats tidigt 
och fått universell spridning under 300-talet, då 
också den ursprungligen romerska julfesten 25 
december tillkom. Adventstiden uppkom till följd 
av epifania- och julfirandet men fick sitt traditio-
nella innehåll först senare och då mot bakgrund av 
skiftande traditioner.

Ett annat mycket viktigt inslag i kyrkoåret, 
firandet av martyrer och helgon, har inte kunnat 
behandlas.48 Antydningsvis bör dock sägas att 
firandet av martyrer är det äldsta elementet – men 
då inte firandet av bibliska martyrer som t.ex. 

48 För en aktuell men kortfattad översikt, se Bradshaw & 
Johnson, Origins 169–214.
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Stefanos utan av lokala martyrer (Polykarpos i 
Smyrna, Petrus och Paulus i Rom osv.). Först under 
och efter 300-talet uppkom seden att fira bibliska 
gestalter som Herrens moder Maria, Stefanos 
och andra, och först därefter började även andra 
helgon kommemoreras; det tidigaste västliga 
exemplet på firande av ett helgon som varken var 
»bibliskt» eller hade dött martyrdöden, är troligen 
Martin av Tours (d. 397).

Kyrkoåret i den form det kom att ha från tidig 
medeltid och framåt har, som vi sett, en brokig för-
historia. Hur det växt fram har i viss mån klarnat 
genom de senaste decenniernas forskning, men det 
finns en hel del problem som behöver undersökas 
vidare.

Abstract

The Emergence of the  
Liturgical Year. Current 

perspectives and questions.

The article – a lecture – sketches the early history 
of the liturgical year, especially in the west, up to 
c. 800 CE, according to newest research. It concen-
trates on the emergence and early development of 
Sunday celebration, the Easter cycle, Christmas/
Epiphany and Advent. The origins of Sunday cele-
bration in the first century as well as the emergence 
of Easter and its relationship to Jewish Pesach are 
discussed in somewhat more detail than other 
issues.
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Oloph Bexell

Det svenska kyrkoåret under  
de senaste två hundra åren.

Förändringar och revitalisering

Som begrepp dyker termen »kyrkoår», Kirchen-

jahr, inte upp förrän under slutet av 1500-talet i 
en postilla av lutherlärjungen Johann Pomarius 
(1517–1578).1 Ett sekel senare säger den lutherske 
psalmförfattaren Johannes Olearius (1611–1684) i 
en 1672 tryckt adventspsalm att

nun kommt das neue Kirchenjahr, 
des freut sich alle Christenschar.2

I vårt land är det Jesper Swedberg som år 1710 
tar upp det i sin postilla Gudz barnas heliga 

sabbatsro (1710). På Första söndagen i advent 
påpekar han, att man på denne »innewarande tid 
och dag […] åter i Gudz församling begynne et nytt 
kyrkioåhr.»3 Men själva saken är långt äldre än så. 

Även om det vanliga borgerliga året identifieras 
genom sin löpande numrering efter Kristi födelse, 
anno Domini, har kyrkan ett annat sätt att beskriva 
och benämna tiden, än i dess termer. Kyrkoåret 
indelas inte i tolv månader, utan i festkretsar och 
det har inget årtal. Det är ett varje vecka upprepat 
firande av påskens händelser utifrån de olika sön-
dagarnas teman.

1 Johann Pomarius, Postille. Magdeburg 1589. 

2 Johannes Olearius, Geistliche, bey diese andere 
Ausfertigung vehrmhrte Singe-Kunst vnd ordentlich 
verfasset vollständiges Gesangbuch. Leipzig 1672. Cit. 
e. J. Grimm & W. Grimm, Deutsche Wörterbuch. 5. 
Leipzig 1873, sp. 804.

3 Jesper Swedberg, Gudz barnas heliga sabbatsro vti 
christeliga predikningar öfwer söndags och högtidz-
dags evangelierna, med Kongl. Maij:tz nådiga frihet, 
gudeliga förestellt. 1. Winterdelen. Skara 1710, s. 1.

Ur olika aspekter är kyrkoåret ett omfattande 
forskningsfält. Inom den praktiska teologin/
kyrkovetenskapen brukar i internationella sam-
manhang den deldisciplin, som rör kyrkoåret och 
dess fester sammanfattas såsom heortologi. (grek.
ἑορτή, ’fest’).

Det efterreformatoriska 
kyrkoåret i Sverige

Kyrkans helgdagar – alltså utöver söndagarna – var 
vid reformationen ganska många. År 1554 firades 
i Västerås stift ett sextiotal dagar under året som 
kristna helgdagar.4 I Laurentius Petris kyrkoord-
ning 1571 är antalet inskränkt till trettiotvå.5 
Det var nu som Skärtorsdagen och Långfredagen 
samtidigt etablerades som kyrkliga helgdagar och 
Kristi förklarings dag började firas den sjunde 
söndagen efter Trefaldighet.6

4 Göran Malmstedt, Helgdagsreduktionen. Över-
gången från ett medeltida till ett modernt pår i Sverige 
1500–1800. (Avhandlingar från Historiska institutio-
nen i Göteborg 8.) Göteborg 1994, s. 48–49.

5 Laurentius Petris kyrkoordning utg. av Samfundet Pro 
Fide et Christianismo med historisk inledning av Erik 
Fernström, Stockholm 1932, s. 107–109. Malmstedt 
1994, s. 68–69.

6 Om Långfredagen under reformationstiden: Gustaf 
Lindberg, Kyrkans heliga år. En historisk-principiell 
undersökning med särskild hänsyn till det svenska 
kyrkoåret. Stockholm 1937, s. 375–378. Om Lång-
fredagen under svensk medeltid: Ulf Björkman, Stilla 
veckan i gudstjänst  och fromhetsliv. Med särskild 
hänsyn till svensk medeltida tradition. (Bibliotheca 
Theologiæ Practicæ 2.) Lund 1957a, s. 241–315.



36

kyrkohistorisk årsskrift 2015

Biskop Jesper Swedberg (1653–1735) i Skara 
var angelägen om att kyrkolagens sabbatsbud om 
vilodagens helgande noga upprätthölls. Sön- och 
helgdagarna var »hos oß [...] mest syndedagar» 
vilket var lätt hänt när de var arbetsfria. »Med 
the myckla helgedagarna försumes myckit arbete 
och gott som kunde vtrettas landena til tjenst och 
vpkomst.»7 Han ville därför att en rad helgda-
gar skulle dras in. Skara domkapitel anhöll 1725 
hos Ecklesiastika deputationen för översyn av 
kyrkoordningen, att apostladagarna, tredje och 
fjärdedagarna efter jul, påsk och pingst skulle 
upphöra som helgdagar. Trettondedag jul, Kristi 
himmelsfärds dag, Kyndelsmässodagen, Marie 
bebådelse- och besökelsedagar, Johannes döpa-
rens dag, Mikaelidagen och Allhelgonadagen ville 
man flytta från en vanlig veckodag till påföljande 
söndag. Genom att inskränka antalet helgdagar 
skulle de återstående helgas på ett bättre sätt.8 Men 
en reform skulle dröja nära ett halvsekel.

Den stora helgdagsreduktionen i Sverige inträf-
fade 1772, då tredje och fjärdedagarna efter jul 
påsk och pingst drogs in som helgdagar, liksom 
Marie besökelsedag den 2 juli, Skärtorsdagen, de 
olika Apostladagarna samt gångedagarna efter 
Bönsöndagen med deras bön för årets växtlighet 
på åkrarna. Samtidigt flyttades Marie kyrko-
gångsdag den 2 februari, Mikaelidagen den 29 
september och Alla helgons dag den 1 november 
från fast datum till nästföljande söndag. Motive-
ringen var också en annan än Swedbergs. Man 
ville utöka antalet arbetsdagar, inte bara för att 
förhindra många tillfällen till synd mot sabbats-
budet, utan också för att befordra nationens hälsa 
och välstånd och förbättra dess ekonomi.9 Vi fick 

7 Jesper Swedbergs Lefwernes beskrifning. 1. Utg. av 
Gunnar Wetterberg. (Skrifter utg. av Vetenskaps-
societeten i Lund 25:1.) Lund 1941, s. 72, 575. Oloph 
Bexell, »Jesper Swedberg.» Svenskt biografiskt lexikon 
33, under tryckn.

8 Skara domkapitel t. Eckl. deputationen 23.11 1725. 
Acta Ecclesiastica xiii, 60, RA. 

9 Malmstedt 1994, s. 153. Cf förklaringen till sjunde 
budet i ärkebiskop J.A. Lindbloms (1746–1819) några 
decennier senare utgivna utveckling av Luthers lilla 
katekes (1810): »Arbetsamhet befordrar hälsa och 
välstånd och förhindrar många tillfällen till synd.» 
Meningen citeras ofta i folkmun felaktigt inlett med 
ordet »Arbete…».

då det kyrkoår som kom att gälla fram till 1952 
års helgdagreform, som trädde i kraft från nyåret 
1953.10 Genom helgdagsreduktionen 1772 hade 
predikandet i de svenska kyrkorna i samma mån 
kommit att minska. Det blev färre gudstjänster 
under året och färre perikoper som utlades.

Vad är ett kyrkoår?
För Schleiermacher var das christliche Jahres-

cyklus, »den kristna årscykeln», en slags peda-
gogisk eller psykologisk anordning där det yttre 
årets meteorologiska rytm fogades samman med 
kyrkans budskap.11 

En sådan, närmast instrumentell förståelse 
av kyrkoårets funktion tillfredsställde inte den 
svenske liturgikern U.L. Ullman (1837–1930). 
Inspirerad av den tyska nylutherdomen tolkade 
han i sin lärobok Evangelisk-luthersk liturgik 

(1874) kyrkoåret som en 

inom det naturliga årets lopp sig afslutande krets af heliga 
tider och dagar, hvilka i organisk ordningsföljd äro ägnade 
åt den kyrkliga firningen af det gudomliga frälsningsverket i 
dess grundläggning, utveckling och fulländning.12 

Gustaf Lindberg (1883–1938) – en av de få »heor-
tologerna» i vårt land – talar i sin magistrala bok 
Kyrkans heliga år (1937) om kyrkoåret såsom för-
flyttandet av Kristi försoningsgärning i de kristna 
högtiderna till vår egen tid: 

Den kristna högtidens innersta väsen är sålunda något 
aktivt och närvarande, Guds uppenbarelse, varigenom han 
handlar med människorna. Denna uppenbarelse sker genom 
en symbolisk handling, som tillika är fylld av den religiösa 
verkligheten: liturgin. […]

Det är denna gärning som i de kristna högtiderna blir s.a.s. 
flyttad till närvarande tid, den blir till sitt innersta skeende, 

10 Härtill och för det följande Ulf Björkman, »Diskussio-
nen om helgdagarna i Sverige under de två sista århund-
radena.» Svensk Teologisk Kvartalskrift 33 (1957b), 
s. 209–223. Det är dock inte möjligt att inom ramen 
för denna framställning behandla enskilda perikopers 
förflyttningar och olika förslag härtill.

11 Friedrich Schleiermacher, Die praktische Theologie 
nach den Grundsäzender evangelischen Kirche im 
Zusammenhang dargestellt. (Fr. Schleierbachers 
Sämmtliche Werke 1:13.) Berlin 1850, s. 127, 143–146 
och 75f. 

12 U.L. Ullman, Evangelisk luthersk liturgik med särskild 
hänsyn till den svenska kyrkans förhållanden. 1. 
Stockholm 1874, s. 88. 
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till sin innersta mening återupprepad, blir levande och 
verksam. Detta sker genom liturgien och framför allt genom 
dess centrum, evkaristien. Dess hemlighet är, att den gör en 
historisk händelse till mystisk, verksam närvaro.13 

Anders Piltz har uttryckt samma sak så:

Kyrkoårets perikoper [blir] verbala ikoner, som tillåter del-
tagaren i liturgin att möta personerna (Kristus, hans omgiv-
ning) som deltar i det frälsningsdrama som är avgörande för 
alla människor. Dess princip är samtidighet. Att lyssna och 
delta är att vara med.14

Det mångfasetterade kyrkoåret uppfattas alltså 
här som en ständigt återkommande presentisk 
erinran, en anamnes, om Kristi frälsningsverk i 
dess olika aspekter. Det har således inte anordnats 
som en i kronologisk följd genomförd framställ-
ning av Jesu liv.

I undervisningen av blivande präster har kyr-
koårets teologi därefter varit i stort sett frånva-
rande. De svenska liturgikerna Yngve Brilioth 
(1891–1959) och Albert Hellerström (1881–1972) 
– för att nämna ett par exempel från 1900-talet 
– såg begreppet som så självklart, att de i sina 
läroböcker inte gav det någon definition, än 
mindre gjorde någon teologisk analys.15 Inte heller 
finner vi några sådana tankar i kyrkoårsartikeln i 
Nordisk teologisk uppslagsbok, 1955.16 I den i flera 
upplagor utgivna och länge använda akademiska 
läroboken Praktisk teologi (1959), liksom i dess 
efterföljare Kyrkokunskap (1971) gavs heller inget 
svar på frågan om kyrkoårets teologiska idé.17 För-
fattarna gick direkt till att beskriva och reda ut 
dess detaljer och historiska framväxt. Först nästa 

13 Lindberg 1937, s.16. Bengt Ingmar Kilström, »Kyr-
koårets teologi.» Svensk Teologisk Kvartalskrift 58 
(1982), s. 169f. ansluter sig till Lindberg.

14 Anders Piltz, »Tiden och liturgin. Bidrag till en guds-
tjänstens teologi.» Tid och evighet. Ett gudstjänst-
perspektiv inför 2000-talet av Nils-Arvid Bringéus 
m.fl. (Tro & tanke 1999:3.) Utg. av Svenska kyrkans 
forskningsråd. Uppsala 1999, s. 42.

15 Yngve Brilioth, Svensk kyrkokunskap, 2 uppl. 
Stockholm 1946, s. 218ff. .A.O.T. Hellström, Liturgik, 
Stockholm 1932, s. 64f.

16 Svend Børregaard, »Kirkeåret», Nordisk teologisk 
uppslagsbok, 2, Lund 1955, sp. 335-344.

17 Hilding Johansson,»Liturgik.» Praktisk teologi. En 
handbok i kyrkans organisation och verksamhets-
former. Utg. av Sven Kjöllerström. Lund 1959, s. 
206–215. Åke Andrén, »Kyrkornas gudstjänstliv.» 
Kyrkokunskap. Bekännelse struktur gudstjänst. Utg. 
av Carl-Gustaf Andrén, Lund 1971, s. 224, 262–264, 
292-294, 309

lärobok, Kyrkans liv (2 uppl. 1993) gavs ett, om än 
mycket kortfattat, mera förklarande svar. Termen 
betecknar, sägs det, »det sätt på vilket firandet av 
olika sidor av det kristna mysteriet är ordnat under 
årets lopp».18 

I förordet till evangelieboken (EB) 1942 talas 
emellertid om hur »den kristna församlingen inom 
ett solvarv [upplever] Guds frälsningsgärning i 
Kristus» I EBB 1983 och 2002 sägs att kyrkoåret 
är »de årligen återkommande frälsningshistoriska 
firningsdagarna» i påskkretsen och julkretsen. 

Kyrkoåret har också ett eget kapitel i Svenska 
kyrkans Kyrkoordning.19 Där slås fast att det 
börjar med Första söndagen i advent och slutar 
med veckan efter Domssöndagen. Det sägs också 
att däri »framställs Guds frälsningshandlande 
med människan» och att »varje söndag och annan 
högtidsdag har sitt särskilda firningsämne eller 
tema, som anges i evangelieboken och uttrycks 
i dess urval av bibliska texter.» Kyrkoordningen 
skiljer ut julen, påsken och pingsten såsom 
»kyrkans stora högtider.» Detta utmärks av att de 
har särskilda förberedelsetider.20 Julen förbereds 
av advent och påsken av förfasta, Askonsdag och 
fastetid. Söndagen före Pingstdagen har sedan 
2002 just detta namn med evangelium från den 
gamla Sjätte söndagen efter påsk. Högtidsdagarna 
har också efterfirningstider. Evangelieböckerna 
talar om söndagar efter jul och efter Trettondeda-
gen och om söndagar i påsktiden. Pingstens långa 
efterfirningstid indelas i vårt land i söndagar efter 
Trefaldighet. Ett försök på 1970-talet att ombe-
nämna dem till söndagar efter Pingst vann inget 
gehör.

Kyrkoordningen talar också om kyrkoårets 
pastorala och själavårdsmässiga funktion. Det ger 
»den enskilda människan möjligheter att ta del 
av och leva sig in i avgörande händelser i Jesu liv 
och hans undervisning.» Det skall ge »budskapet 

18 Anders Ekenberg, »Den heliga mötesplatsen.» Kyrkans 
liv. Introduktion till kyrkovetenskapen red. av Stephan 
Borgehammar. (Stiftelsen Kyrkovetenskapliga institu-
tets skriftserie 1.) 2 uppl. Stockholm 1993, s. 153.

19 Kyrkoordning för Svenska kyrkan 2014. 28 kap. Kyr-
koårets differentierade gudstjänster var aktuella för 
Svenska kyrkans liturgiska nämnd redan under 1960-
talet. Cf dess protokoll 16.5 1971, SvKAU.

20 KO 28 kap, inledning.
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åskådlighet»genom att under årets gång klä detta 
i »kulturella seder och bruk, musik och liturgi.» 
Till kyrkoårets uppgifter hör alltså att variera sig 
självt efter sin egen idé. Kyrkoordningen betonar 
hur denna åskådlighet gör »att människan kan få 
uppleva hur Jesus Kristus varje kyrkoår på nytt 
kommer till sin kyrka och varje människas liv.»

Svenska kyrkan av idag har alltså en genom-
tänkt och tydlig uppfattning om hur kyrkoåret 
skall förstås och vad det har för uppgift. Kyrkoåret 
tolkar tiden frälsningshistoriskt.21

Det svenska kyrkoårets historia från medeltiden 
och därefter har tidigare belysts av Gustaf Lind-
berg hans ovan nämnda bok Kyrkans heliga år 

(1937). Liturgihistorikern Ulf Björkman har, ur ett 
delvis annat perspektiv, än det som här är aktuellt, 
behandlat riksdagens och kyrkomötets diskussion 
om helgdagarna mellan 1772 och 1952 års refor-
mer (1957). Historikern Göran Malmstedt har i sin 
avhandling om Helgdagsreduktionen (1994) för 
tiden fram till sekelskiftet 1800 undersökt skiftet 
mellan ett medeltida och modernt år. Carl Henrik 
Martlings bok Kyrkans år och dagar (1993) ger en 
lättillgänglig och sammanfattande överblick över 
kyrkoårets historia, också i ett interkonfessionellt 
perspektiv.22 Intresset för kyrkoårets teologi och 
praxis väcktes inom den liturgiska rörelsen redan 
i mitten på 1800-talet. Ett grundläggande arbete 
gjorde den franske benediktinmunken Dom 
Prosper Guéranger (1805–1875) med bokverket 
L’Année Liturgique (1840–1866).23

Men hur har man från tidigt 1800-tal och till 
idag i vårt land diskuterat kyrkoårets gestaltning 
och teologiska motivering? Hur och varför har det 
svenska kyrkoåret förändrats under denna period? 

21 Cf Nils-Henrik Nilsson, Gudstjänst i Svenska kyrkan. 
En praktisk handledning. (Mitt i församlingen 1994:8.) 
Utg. av Svenska kyrkans församlingsnämnd. Uppsala 
1994, s. 255–282.

22 Lindberg 1937, Björkman 1957b, Malmstedt 1994. 
Carl Henrik Martling, Kyrkans år och dagar. (Stif-
telsen Kyrkovetenskaplig Institutets skriftserie 4.) 
Stockholm 1993.

23 Prosper-L.-P. Guéranger, L’Anné Liturgique. 1–9, Paris 
1841–66. Även K.A. Henrich Kellner, Heortologie 
oder die geschichtliche Entwicklung des Kirchenjahres 
und der Heiligenfeste von den ältesten Zeiten bis zur 
Gegenwart. Freiburg/Br. 1911f. 

Det är de frågor som ur några pastoralhistoriskt 
perspektiv nu skall stå i centrum för vårt intresse.24 

Kyrkoårets teologi 
Kyrkoåret skall alltså betraktas frälsningshisto-
riskt och insatt i ett eskatologiskt sammanhang. 
Det betyder att det har en inre logik och att man 
inte kan handskas med det hur som helst. Det är 
det sätt genom vilket kyrkan och kristenheten i 
tidens skiftande form firar sin gudstjänst mellan 
påsk och parusi. 

Kyrkoårstanken har i folkmedvetande efter 
reformationen haft en stark ställning i vårt land.25 
Almanackans namnlängd var, i varje fall före 
1901, starkt kopplad till helgonkalendern. Genom 
de många postillor som har utgivits under århund-
radenas lopp har också medvetandet om kyrkoåret 
förstärkts. Dessa, liksom evangelieböcker, lectio-
narier och breviarier, måste ju ha någon disposi-
tion av sitt material, börja någonstans. Breviariet 
hade startat sin lectio continua varje år på Sep-
tuagesima.26 Man måste veta var under kyrkoåret 
man för tillfället befinner sig för att kunna ta del 
av dessa böcker så som det är tänkt. 

Kyrkoåret uppfattas – precis som kyrkoord-
ningen säger – »börja» på Första söndagen i advent 
och »sluta» genom Domssöndagsveckan. Man 
skall lägga märke till att de söndagar som, före 
1900-talets kyrkoårsrevisioner, var kyrkoårets 
s.a.s. »sista», de Tjugusjätte och Tjugusjunde efter 
Trefaldighet – vi skall återkomma till dem – har ett 
eskatologiskt tema, precis som den Första sönda-
gen i advent. Kyrkoårets början och slut hålls ihop 
av ett likartat tema.

Detta visar att kyrkoåret till sin teologiska 
uppbyggnad inte är att uppfatta lineärt. Det är 
inte, som det vanliga borgerliga året, årsräckor 
fogade till varandra i en ständig addition och 

24 Också frågan om söndagens teologi och ställning hör 
till heortologin. Den lämnas här utanför framställ-
ningen.

25 Sigfrid Svensson, Bondens år. Kalender och märkes-
dagar, hushållsregler och väderleksmärken, Stokholm 
1975, liksom Albert Eskeröd, Årets fester, Stockholm 
1953, ger ett sort antal exempel på detta.

26 Lillie Gerlow, »Lectionarium», Kulturhistoriskt 
lexikon för nordisk medeltid. 10, 1965, sp. 391.
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oändlig utsträckthet och där man i all vänlighet 
har att utväxla nyårsönskningar vid en markant 
brytpunkt, då det skulle vara dags att börja om på 
»nytt». Men inte heller kan kyrkoåret sägas bygga 
på den slutna cirkels idé i ett ständigt kretslopp av 
statisk återupprepning. 

Det är med sådana betraktelsesätt fråga om två 
olika tidsuppfattningar, den första hebreisk-judisk, 
den andra – av Odo Casel (1886–1948) liknad vid 
en orm som biter sig själv i stjärten – med hemort 
i grekisk filosofi.27 

Vid ett kyrkoårsskifte kommer man inte till den 
slutpunkt där man får hoppa bakåt till en vecka nr 
1 för en slags nystart. Så gör man vid det borgerliga 
nyåret, med nyårslöften och den fräscha alma-
nackans oskrivna blad. Det kristna livets nystart 
sker inte på grund av ett årsskifte, utan i dopet och 
i absolutionen. 

De sista trefaldighetssöndagarna hänger som en 
enhet tematiskt samman med de första adventssön-
dagarna: Kyrkan väntar på och ser framåt mot att 
Kristus ska komma åter på den yttersta dagen, när 
evigheten bryter in. Den blickar samtidigt tillbaka 
på den historiska händelse då han genom inkarna-
tionens mysterium kom in i tiden, människan till 
mötes.28 Därför ska vi varken uppfatta kyrkans tid 
och dess många dagar, som något cirkulärt-statiskt 
eller lineärt-additivt, utan – med en annan bild – 
som en spiral. Kyrkoåret rör sig kring sitt centrum, 
i en ifrån början bestämd riktning, en harmonisk 
skruvrörelse uppåt, mot den kommande evigheten. 
Som en spiral knyter det ena kyrkoårets slut orga-
niskt och harmoniskt i sitt tema an till det andras 
början. På så sätt leds kyrkan framåt-uppåt mot 
den stora parusin, där dagar, år och tid inte mera 
finns, utan bara evighet.29 På så sätt får vi säga 
att det vi kallar ett kyrkoår teologiskt sett varken 
har någon entydig början eller avslutning annat än 

27 Odo Casel, Das christliche Festmysterium. Paderborn 
1941, s. 7. Hubert Cancik, „Die Rechtfertigung Gottes 
durch den ‚Fortschritt der Zeiten‘. Zur Differenz 
jüdisch-christlicher und hellenistisch-römischer Zeit- 
und Geschichtsvorstellungen.“ Die Zeit. (Schriften der 
Carl Friedrich von Siemens Stiftung. Hrsg von Anton 
Peisl & Armin Mohler. 6.) München & Wien 1983, s. 
262–265.

28 Piltz, 1999, s. 45.

29 Odo Casel, 1941, s. 7–10. 

som ett rent praktiskt arrangemang – dess höjd-
punkter är jul och påsk. Dess växlingar knyter an 
till och fogas in i varandra. 

Första söndagen  
i advent och jultiden

När vi nu skall diskutera hur det svenska kyrkoåret 
förändrats och också revitaliserats under de senaste 
två hundra åren kan vi konstatera hur det under 
en tid av generellt minskad kyrkobesöksfrekvens 
blivit tydligt att det är vissa dagar under kyrkoåret 
där denna recession tycks hejda sig något. Vissa 
av kyrkoårets dagar hur fortfarande kvar en viss 
ställning i ett bredare folkmedvetande. Kyrkoårets 
första söndag, den Första söndagen i advent, har 
uppstått närmast som en aktiverad motkraft mot 
de sjunkande deltagarsifforna i övrigt. Såsom 
speciell kyrkogångsdag – något utöver det vanliga 
– torde den ha etablerats i vårt land i städer och 
tätortsförsamlingar först från 1920-talet. 

Man kan i sammanhanget notera, att, när 
Gunnar Dahlquist (1884–1945) i bokverket Vår 

kyrka från början av tjugonde århundradet (1917) 
diskuterade vilka gudstjänsttillfällen, som under 
det tidiga 1910-talet var de bäst besökta, nämnde 
han inte Första söndagen i advent. I stället är det 
julottan och pingsthelgen, som lyfts fram tillsam-
mans med Långfredagen och påsken.30 

Det är vid denna tid som traditionerna med 
adventsljus och adventsstjärnor i fönstren nybil-
das.31 Seden med fyra adventsljus – alltså en 
successiv stegring av kyrkoåret fram emot julen 
– lanserades av Nathan Söderblom (1866–1931) 
mot bakgrund av minnen från sin barndom och en 

30 Gunnar Dahlquist, »De kyrkliga förhållandena i 
mellersta Sverige 1911–1915.» Vår kyrka från början 
af tjugonde seklet periodvis skildrad. 2. Tiden 1911–
1915. Red. av Nils Lövgren & Axel Ihrmark & John 
Melander. Stockholm 1917, s. 72–74. 

31 Om adventsrenässansen under 1900-talet: Mats 
Rehnberg, Ljusen på gravarna och andra ljusseder. 
Nya traditioner under 1900-talet. (Nordiska museets 
handlingar 61.) Stockholm1965, s. 207. Den idag 
populära elektriska fönsterljusstaken lanserades 1936 
av Svenska AB Philips under stor tveksamhet om sälj-
barheten. Upsala Nya Tidning 2.12 1995.
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tradition på Ersta diakonissanstalt, men blir inte 
allmänt förekommande  förrän på 1930-talet.32

När Kungl. Maj:t 1903 medgav att antalet 
ottesångsgudstjänster kunde inskränkas – de 
behövde i städerna inte längre firas varje söndag 
– var Första söndagen i advent en av de dagar som 
utgjorde undantag och då ottesång alltjämt skulle 
äga rum.33 År 1913 var Uppsala domkyrka den 
dagen alltjämt i stort sett fullsatt vid ottesången 
kl. 7 på morgonen.34 

Tappet av gudstjänstbesökare är på Första 
söndagen i advent inte lika stort som eljest.35 San-
nolikt har dess någorlunda bevarade ställning 
med kyrkokörernas tillkomst och högmässans 
musikaliska gestaltning att göra.36 Voglers Hosi-

anna – under 1800-talet kunde den vara kyrkoårs-
placerad på Kristi himmelsfärds dag37 – lanserades 
som adventshymn och Otto Olssons (1879–1964) 
Advent hade just komponerats och kommit på 
körrepertoarerna. Hosianna blev så omtyckt, att 
detta ganska svåra körstycke intogs som en psalm 
i 1986 års psalmbok.38 I Kyrkohandboken (HB) 

32 Nathan Söderblom, Tal och skrifter. Predikningar. 
Stockholm 1933 s. 26-27. Cf Församlingsbladet 
8 (1921) nr 47A, s. 3. Nils-Arvid Bringéus, Årets 
festseder, Stockholm 1976, s. 20. Det ganska kompli-
cerade spridningsförloppet är undersökt av Rehnberg 
1965, s. 207–223.

33 De övriga var Juldagen, Nyårsdagen, Långfreda-
gen, Påskdagen, Pingstdagen och böndagarna. SFS 
1903:109.

34 Axel Hambræus, Uppsala domkyrkoförsamling 
1935–1940. Redogörelse för den kyrkliga verksamhe-
ten m.m., Uppsala 1941, s. 7.

35 »Jag minns från min första skoltid [runt 1890] att 
advent var en helg som icke på något sätt firades så 
allmänt som nu sker. På många håll i vårt land börjar nu 
advent att få en starkare ställning i folklivet än till och 
med juldagen – det kan säkerligen vitsordas av många.» 
Harald Hallén (1884–1967; prost i Arvika) i Allmänna 
kyrkomötets protokoll 1951, nr 7, s. 19.

36 Rehnberg 1965, s. 208f.

37 Johan Peter Cronhamn, Sånger för hvarje Högtidsdag i 
året samt vid andra kyrkliga Högtider med svensk text 
satta för Mansröster. Stockholm 1855, nr 9, s. 13–14. 

38 Sv.ps. 105. Detta har stundom lett till den liturgiska 
egendomligheten, att prästen vid sin läsning av 
evangeliet, Matt. 21:1–9, på Första söndagen i advent 
avbryter sig i förtid, i halva vers 9, och församlingen 
därefter, istället för evangelieläsningen, sjunger denna 
psalm. Liturgiskt konsekventare vore att psalmen 
började sjungas först efter det att evangelietexten lästs 
till slut och såsom ett instämmande i det man lyssnat 
till. Psalmen får då funktion av sådan högtidspsalm 

1894 och 1917 sades uttryckligen att just »Bereden 
väg för Herran!» borde vara dagens ingångspsalm, 
men koralen fick först i KB 1921 sin nutida form.39 
Det var så som den slog igenom. 

Vi fick i det tidiga 1900-talet således en rad 
populära signaturmelodier för den Första sönda-
gen i advent, som positivt bidrog till gudstjänst-
upplevelsen 

Ett kyrkoårsmedvetet psalmval
I HB 1894, till vilken Ullman var den drivande 
kraften, hade för första gången sagts, att högmäs-
sans ingångspsalm skulle väljas «efter den inne-
varande sön- och helgdagens beskaffenhet och 
ställning i kyrkoåret». Kyrkohandboken lämnade 
därtill direkta förslag till sådana karaktärspsalmer 
för de olika kyrkoårstiderna och några helgdagar 
under året. I en psalmvalslista från 1870-talet hade 
som ingångspsalmer på Första söndagen i advent 
föreslagits PsB 1819:118:1 »Din spira Jesu sträckes 
ut» eller 1:1 »Upp psaltare och harpa». Likaså 
kunde där föreslås 496 »Vaken upp! En stämma 
bjuder» som ingångspsalm på Påskdagen och inte 
102:1 »Vad ljus över griften».40 Ännu 1934 fann 
Tor Andræ (1885–1947; sist biskop i Linköping) 
skäl att ge blivande präster det bestämda rådet, att 
de verkligen skulle välja »Bereden väg för Herran!» 
som ingångspsalm på Första söndagen i advent 
– det var uppenbarligen ännu ingen oomstridd 
självklarhet.41 

Eljest var det en vanlig söndag på landet inte all-
deles ovanligt att högmässorna började med t.ex. 
PsB 1819: 323:1–3, där första versen lyder: 

som omtalas nedan s. 41. Om Hosiannas historia, se 
Per-Olof Nisser & Hans Bernsköld »105 Hosianna.» 
Psalmernas väg. Kommentarer till text och musik i den 
svenska psalmboken. 1 Psalmerna 1–204 av den eku-
meniska psalmboksdelen. Utg. av P.O. Nisser, Inger 
Selander & H. Bernskiöld. Visby 2014, s. 279-281.

39 Hans Bernskiöld, »103 Bereden väg för Herran.» Psal-
mernas väg, 2014, s. 273–275. 

40 I Z.J. Lundebergs Psalmanvisning […] förslag till 
psalmer lämpade efter kyrkoårets samtlige prediko-
texter m.m. […], Gefle 1877, s. 57, »Bereden väg för 
Herran!» är endast ett andrahandsalternativ, efter 
t.ex. 204 »Jesu, du min fröjd och fromma», i andra 
årgången. 

41 Tor Andræ, »Några råd vid psalmval.» Ny kyrklig 
tidskrift 3 (1934), s. 139.
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Hör, Gud ännu i nåd dig bjuder!  
Se templets portar öppna sig!  
Kanske härnäst då klockan ljuder,  
upplåtes grafvens port för dig:  
Du går ej mer i Herrens hus,  
Ditt rum bereds i jordens grus.42 

Även om psalmen i sin tredje vers mynnar ut i en 
bön om välsignelse av dagens kyrkogång, kan den 
i vår tid synas vara en omotiverat dyster inledning 
till en gudstjänst. Detta får sin förklaring i det 
vanliga bruket att jordfästningarna – långt in på 
1900-talet– ägde rum omedelbart före söndagens 
högmässa med hela akten vid den öppna graven. 
Prästerna kunde genom sitt val av denna psalm 
knyta ihop de båda gudstjänsterna. Innehållsligt 
är den en övergång från jordfästningens samman-
hang till högmässans. Ullman ville med sina kyr-
koårsanknutna psalmförslag i HB 1894 bryta med 
denna ovedersägligen rätt dystra psalmvalstradi-
tion och istället låta temat för söndagens högmässa 
tydligt framstå på sin liturgiskt motiverade plats i 
kyrkoåret.

Sedan EB 1942 för varje söndag angivit genom-
tänkta förslag till ingångs- och gradualpsalmer 
blev kyrkoårsmedvetenheten förstärkt genom det, 
som på så sätt utvecklades till särskilda karaktärs-
psalmer för många sön- och heldagar.43 En sådan 
serie med »lämpliga» psalmer hade intagits som en 
särskild avdelning i det av Erling Eidem utgivna 
HBF 1938; den överfördes nu till EB.44 De förslag 
som presenterades återgav med en del smärre 
förändringar de motsvarande psalmer, som Knut 
Peters (1894–1951; kyrkoherde i Söndrum) före-
slagit redan på 1920-talet och sedan angivit i sin 
spridda psalmvalslista 1933.45 

42 G.T. Lundblad, Psalmvalslista för högmässoguds-
tjänsten m.m. jämte framställning af grunderna för val 
af psalmer och psalmmelodier. Lund 1904, s. 11. Även 
här sägs att ett sådant psalmval borde ske »undantags-
vis». I PsB 1986 har psalmen nr 402.

43 För en delvis kritisk diskussion jfr Olof Henricson, 
»Fast psalmval för introitus och graduale.» Svenskt 
gudstjänstliv 20 (1945), s. 6–14.

44 Förslag till revision av Den svenska kyrkohandbo-
ken [EBF] avgivet av Erling Eidem. (SOU 1938:2), 
Stockholm 1938, s. 84–91.

45 Sina förslag till dessa psalmer hade Peters tidigare 
publicerat i de första årgångarna av Tidskrift för kyr-
komusik och svenskt gudstjänstliv 1–2 (1926-27). Knut 
Peters, G.T. Lundblads psalmvalslista. Ny omarb. 

Psalmvalet fick inte ske genom tillfälligheter. 
I sin ovan nämnda uppsats om psalmvalet säger 
Andræ med emfas:

Gudstjänstens psalmer skola ge uttryck åt söndagens, av 
dess evangelium och dess ställning i kyrkoåret betvingade 
grundkaraktär.46

Även i en tid då kyrkoårets liturgiska skiftningar 
var obefintliga eller mycket dämpade kunde 
emellertid de på »stora högtidsdagar, Böndagar, 
Nyårsdagen, Långfredagen, Heliga Treenighets- 
och Advents-Söndagen» få sin särskilda markering 
genom en extra psalm.47 Kyrkohandböckerna 
hade ända sedan 1600-talet angivit att det, som 
det uttrycktes i HB 1942, på dessa dagar »må 
under akten på predikstolen en eller ett par för 
dagen passande psalmverser (utan orgelförspel) 
kunna sjungas av församlingen».48 Bruket med en 
sådan ’högtidspsalm’ iakttogs på sina håll långt 
fram i tiden och förekom vanligen i anslutning till 
exordiets slut.49 Kyrkoårets festgrad förstärktes.

Man skall i sammanhanget vad gäller högmäs-
sans psalmval ha i minnet, att långt fram under 
1900-talet det funnits präster som haft en stående 
ingångspsalm – en sådan psalm föreskrevs f.ö. 
formellt först i HB 1811 – i varje fall under stora 
delar av året, liksom många alltid använde samma 
böneorienterade predikstolspsalm året om.50 De 

uppl. Lund 1933. Härtill Eidems kommentar i EBF 
1938, s. 273.

46 Andræ 1934, s. 135. Meningen är där satt med kursiv-
stil.

47 Uppräkningen i HB 1811. HB 1942 angav endast sam-
manfattande »de stora högtidsdagarna».

48 Högtidspsalmen saknas dock i HB 1894, som istället 
ville att dagens särskilda karaktär skulle markeras med 
körsång i anslutning till predikan.

49 Se t.ex. Swedberg 1710, s. 238. Peter Muhrbeck, En 
samling Anderika Predikningar öfwer åtskilliga de 
årliga Sön- och Högtidsdagarnas Evangeliska texter 
[…], Carlshamn 1860, s. 7, Severin Fredlund, Predik-
ningar över andra årgångens högmässotexter. 1. Lund 
1932, s. 68; a.a. 2, Lund 1933, s. 120, 247.

50 Peters 1933, s. 10, nämner hur HB:s föreskrift om 
de tempore-omväxling av ingångspsalmen inte alltid 
följdes. PsB 1819:248:1–2 »Gud, min Gud, till dig jag 
ser» (utesluten i PsB 1986) kunde användas året om. Om 
ingångspsalmens historia: Peters 1933, s. 8–13. Med 
tanke på att högmässan fram till 1808 överallt började 
kl. 8 (KL 1686 2 kap 5 §, KC 12.11 1808, KC 3.12 1823) 
är traditionen inte långsökt att den kunde inledas med 
en morgonpsalm utan kyrkoårsanknytning, härtill cf 
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påpekanden som här citerats var alltså inte obe-
fogade.

Valet av psalmer skulle alltså endast styras av 
liturgiska och homiletiska hänsyn och inte ske i 
ett fritt val utifrån prästens privata preferenser. 
Kyrkoårets särskilda budskap för dagen skulle 
komma till utryck.

När högmässans psalmval blev friare och inte 
längre uteslutande kopplat till Den svenska psalm-

boken fördes bl.a. sånger från kommuniteten i 
Taizé och andra liknande traditioner, in i högmäs-
san. Några av dem togs sedermera in i PsB 1986. 
Genom deras enahanda lovsångskaraktär och 
spontana användande kombinerat med en påfal-
lande popularitet, men innehållslig avsaknad av 
de tempore-markering har de kommit att många 
gånger bryta med den kyrkoårskaraktär, som eljest 
under 1900-talet i ökad utsträckning kommit att 
prägla en svensk högmässa.

Kyrkoåret i kyrkohandboken
I HB 1811 var kyrkoåret alldeles frånvarande. Hög-
mässoordningen var alldeles statisk, den tillgick 
exakt likadant varje söndag året om, melodierna 
var alltid de samma och några alternativa partier 
fanns inte. Det var före paramentikens förnyelse, 
medvetenheten om de liturgiska färgerna och 
deras teologiska tydning var alldeles frånvarande. 
Prästerna använde f.ö. vid den här tiden den 
svarta prästkappan både vid altartjänsten och på 
predikstolen. Det enda som markerade kyrkoårets 
gång var just bibeltexterna, kollektbönen och de 
få psalmer som sjöngs. Detta senare förändrades 
genom HB 1894. 

I HB 1894 var liturgin restaurerad i ett första 
steg och i riktning mot allmänkyrklig ordning och 
med möjlighet till viss, om än liten omväxling efter 
kyrkoåret. Några år senare, 1897, utgavs Musiken 

till den svenska mässan där en rad tydligt gregori-
anska melodier till prästens sångpartier infördes, 
men på ett liturgiskt alldeles ostrukturerat sätt 
och melodierna var hopade på varandra utan inre 
logik. Detta föranledde Ullman att i en kyrko-

Gustaf Lizell, Svenska högmässoritualet 1614–1811, 
Uppsala 1911, s. 133.

mötesmotion 1915 föreslå att högmässoliturgins 
musikaliska partier skulle ordnas i fyra medvetet 
genomtänkta »serier» efter olika kyrkoårstider.51 
Så skedde och så har det varit sedan dess.

Evangelieboksförslag under 
1800-talet

I anslutning till förnyelsearbetet med de kyrkliga 
böckerna runt sekelskiftet 1800 hade evangelie-
boken inte undgått radikala, och vi får säga rätt 
märkliga, förändringsförslag. Ett av dem ville 
ha fem söndagar i advent, juldagen förlagd till 
höstdagjämningen, tjugutvå söndagar efter jul, 
ingen fastetid, men fem söndagar efter påsk, fyra 
efter Trefaldighet och tolv efter pingst.52 Ett annat 
önskade att evangelieboken skulle ersättas med 
hela Nya testamentet, där man skulle predika över 
ett kapitel i taget.53 Kyrkoårstidernas växlingar 
skulle på så sätt försvinna. Den tanken skulle 
återkomma.

Den Wallinska psalmboken 1819 var i huvudsak 
disponerad efter dogmatikens loci: Gud, Skapel-
sen och Försynen, Återlösningen, Helgelsen samt 
Kristeligt sinne och förhållande. Det är först 1937 
som vi efter ett ursprungligt förslag från biskop 
Ullman får en tydlig och medveten kyrkoårsdis-
position av psalmboken.54

En evangeliebokskommitté, där akademile-
damöterna  J. O. Wallin (1779–1839)  och F. M. 
Franzén (1772–1847) var de tunga namnen, avgav 
sitt förslag 1823; redan några år tidigare hade 
Franzén på egen hand utgivit ett liknande förslag, 

51 Allmänna kyrkomötets protokoll 1915, prästerl. avd. 
bet. nr 3, s. 9. Moberg 1932, s. 512–514. Oloph Bexell, 
Liturgins teologi hos U.L. Ullman. (Bibliotheca 
Theologiæ Practicæ 42.) Stockholm 1987, s. 217f.

52 Pehr Aurén, Utredning af Bibliska och Borgerliga 
Tidräkningen, jämte förslag till rättelse af de fel, 
hvarmed den sednare är behäftad. Till den studerande 
ungdomens tjenst. Stockholm 1800. Om honom och 
hans förslag, se Harald J. Heyman, »Pehr Aurén.» 
Svenskt biografiskt lexikon 2, s. 459-461.

53 Carl Emanuel Bexell, Reflexioner öfwer den, wid 1809 
och 1810 års Riksdag beslutade förändring i wåra, wid 
offentliga Gudstjensten, hittills brukade Religions-
Böcker, jemte Förslag till förändrade Predikotexter. 
Jönköping 1811, s. 7.

54 Härtill se Anna J. Evertssons uppsats i föreliggande 
årgång av KÅ
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där han markerade sitt oberoende av det hävd-
vunna kyrkoårets struktur; han ville att det skulle 
vara kronologiskt-biografiskt anordnat utifrån 
Jesu liv.55 1823 års förslag lämnade den historiska 
kyrkoårsuppbyggnaden och indelade året i två 
huvuddelar, den ena behandlande Salighetens 
grund och den andra Salighetens ordning. 56 Hela 
det kristna trosinnehållet skulle efter en pedago-
giskt uppgjord plan bli genomgånget på ett år, men 
det innebar en total förändring av perikopsystemet 
och söndagarnas gamla tematik. På Första sönda-
gen i advent var temat »Det eviga ordet» och då 
skulle predikas över Johannesprologen, som ju av 
ålder hört hemma på juldagen. Johannes döpa-
rens födelse skulle flyttas från Midsommaren till 
Fjärde söndagen i advent och midsommardagen 
förvandlades till »en kristlig sommarhögtid». 
Texten om Kristi förklaring förlades till Sexage-
sima och Palmsöndagens tema till Fjärde söndagen 
i Fastan. Marie kyrkogångsdag, Mikaelidagen och 
Allhelgonadagen blev uteslutna. Av detta förslag 
blev intet.

Peter Wieselgren (1800–77; sist domprost i 
Göteborg) lade i Ecclesiastik Tidskrift 1827 fram 
ett »Förslag till ingen evangeliebok». Idén var nu 
åter att det skulle predikas över hela Nya testamen-
tet och han förslog en sådan anordning att detta 
skulle ske under under en period av tre års tid, 
därför att »i tre års tid utöfvade Jesus sitt lärarkall 
på jorden». Konungen skulle varje söndag efter jul 
föreskriva det kommande årets predikotexter.57 
Det blev inget av alla dessa förslag, men Wiesel-

55 Om adventsperikoperna pekade han t.ex. på att 
»den historiska orimligheten att Christus inrider i 
Jerusalem innan han är född, måste ju stöta hwar och 
en som betraktar kyrkoåret […] såsom minnesfester 
af händelser om följt på hwarandra.»  F.M. Franzén, 
Förslag till Texter vid den allmänna gudstjensten. 
Örebro 1819.

56 Nytt Förslag till Evangeliebok med dertill hörande 
stycken. Stockholm 1823, s vii. Tanken var inte ny, 
något liknande hade prosten Johannes Jacobi Eurenius 
(1688–1751) lanserat i sin skrift En präst i sin prydning, 
eller Grundelig afhandling angående en prästmans 
och Christi tjenares ämbetes-skyldigheter, emot Gud 
och hans dyrtköpta församling. Stockholm 1770, s. 
77f.

57 Peter Wieselgren, »Förslag till ingen evangeliebok.» 
Ecclesiastik Tidskrift till läsning för prester 4 (1827), 
s. 4.

grens treårscykel gav en föraning om den evang-
elieboksrevision som äntligen genomfördes 1862.

År 1920 lade kyrkohistorieprofessorn i Uppsala 
Emanuel Linderholm (1872–1937) fram ett eget 
lika radikalt evangelieboksförslag. Trettondedag 
jul blev saligprisningarnas dag och Sexagesima 
Johannes döparens. Han hade sex söndagar efter 
pingst och nitton söndagar efter trefaldigat, den 
nittionde skulle firas som en Allhelgonadag. Kyr-
koåret var delat i tre delar med olika teman efter 
hans teologi. »Gudsrikets uppenbarelse» från 
advent till jul, »Jesu evangelium om Gud och Guds 
rike» från jul till påsk, »Det apostoliska evang-
eliet om Jesus såsom Kristus» under påsktiden. 
Det andra halvåret, Trefaldighetstiden handlade 
om »Gudsrikets ordning och fullbordan».58 När 
han inte fick gehör för detta motionerade han vid 
kyrkomötet 1929 om att den gamla evangeliebo-
ken skulle vara kvar intakt, men att en särskild 
evangeliebok för »nytroende» skulle utges.59 Så 
blev det inte heller. Svenska kyrkan hade i så fall 
fått två helt olikartade kyrkoår parallellt. Ändå får 
vi konstatera att Linderholm för varje söndag hade 
såväl en gammaltestamentlig text, en »profetia», 
och några verser ur en psaltarpsalm. Han hade 
likaså textserier för alla dagar i Stilla veckan.

Linderholm förslag var helt tydligt ett mot-
förslag till det betänkande om ny evangeliebok 
som en kommitté under Nathan Söderbloms 
ordförandeskap lade fram hösten 1920. Häri läm-
nades kyrkoårets struktur i det stora hela emel-
lertid oförändrad men inte heller detta förslag blev 
genomfört.60

Flera predikoårgångar
År 1839 utkom en översättning av Claus Harms’ 
(1778–1855; prost i Kiel) bok Pastoraltheologie 
(1830) på svenska, där perikopfrågan utförligt 
diskuterades. Översättningens förord var skrivet 

58 Emanuel Linderholm, Svensk evangeliebok. Böner och 
bibeltexter för den offentliga gudstjänsten, skola och 
enskild andakt framlagd. Stockholm 1920.

59 Allmänna kyrkomötet 1929, mot. 13.

60 Betänkande jämte författningsförslag rörande Den 
svenska evangelieboken avgivet den 11 oktober 
1920. (Evangeliebokskommitterades betänkande.) 
Stockholm 1920
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av professorn i pastoralteologi Anders Erik Knös 
(1801–1862; sist även domprost i Uppsala). Han 
berättade där att tyska präster minsann hade rätt 
att predika inte bara över de gamla perikoperna, 
utan över en särskild treårig »cyklus» eller t.o.m. 
en fritt vald text.61

Vid 1840–41 års riksdag var predikotexterna 
uppe till diskussion. Johan Henrik Thomander 
(1798–1865; sist biskop i Lund) föreslog i en motion, 
att Nya testamentet som sådant skulle utgöra evang-
eliebok.62 En rad andra förslag dök upp. Ett av dem 
ville att domkapitlen skulle kunna ge en församling 
tillstånd att byta ut högmässopredikan mot en 
bibelförklaring, dvs. en icke kyrkoårbunden lectio 
continua-förkunnelse. Tanken var att en mera sam-
manhängande och grundlig bibelkunskap skulle 
främjas på så sätt. Antalet perikoper i evangeliebo-
ken borde i varje fall utökas.63 Ingen kyrka använde 
»så litet af den Heliga Skrift till uppläsning och 
förklaring vid den allmänna gudstjensten», som 
den svenska. Medvetenheten om ett kyrkoår torde 
om riksdagsförslaget genomförts emellertid ha 
planats ut. En motionär ville att man skulle låta 
varje söndag få en altartext och två predikotexter, 
mellan vilka valet skulle vara fritt.64 

Vid riksdagen 1844-45 föreslog prosten Justus 
Osterman (1791–1865) från Rommele i Göteborgs 
stift, att två eller tre nya årgångar predikotexter 
skulle införas i evangelieboken att brukas tillsam-
mans med den dittills gällande textserien.65 Frågan 
föll då, men Osterman återkom vid påföljande 
riksdag. Han betonade hur det begränsade periko-
purvalet gav en inskränkt kunskap om kristen tro. 
Församlingen hade »både rättighet och behof» att 
få veta mera. 66 I bondeståndet tyckte en motionär 

61 Anders Erik Knös, »Företal till Swenska Öfwersätt-
ningen» i Claus Harms, Pastoraltheologie i Tal till S.M. 
Candidater. 1. Predikanten, Stockholm 1839, s. xviii.

62 J.H. Thomander i Prästeståndets riksdagsprotokoll 
1840–41, avd. 2, bd 8, s. 132–134.

63 A. Sidner i Prästeståndets riksdagsprotokoll 1840–41, 
s. avd. 2, bd 2, s. 40, bd 8, s. 69–75.

64 J A Säve i Prästeståndets riksdagsprotokoll 1840–41, 
s. avd. 2, bd 8, s. 140, 142.

65 J. Osterman, motion i Prästeståndets riksdagsproto-
koll 1844, bd 1, s. 71–74.

66 J. Osterman, motion i Prästeståndets riksdagsproto-
koll 1847, bd 1 s. 387–390.

att det skulle bli för dyrt med nya evangelieböcker 
när de gamla ännu inte var utslitna och fick vatten 
på sin kvarn när en boktryckare och tillika bok-
bindare i borgarståndet entusiastiskt var för det 
hela.67 Ärendet gick emellertid vidare i positiv 
anda.

Efter att alltså ha diskuterat saken under ett par 
riksdagar tillsattes 1849 en evangeliebokskom-
mitté under ledning av biskop J.A. Butsch (1800–
1875) i Skara. Dess arbete var färdigt året därpå. 
Man lämnade förslag till två nya nytestamentliga 
årgångsserier. Kommittén såg sig av direktiven för-
hindrad att föreslå gammaltestamentliga texter.68 
De dittillsvarande texterna skulle bibehållas och 
båda utgöra liturgiska altarläsningar. De nya pre-
dikotexterna under andra och tredje årgångarna 
skulle läsas från predikstolen och utläggas till 
belysande av evangeliets tema. Detta blev först en 
kyrkolagsfråga, varom måste i särskild ordning 
beslutas. 1686 kyrkolag stadgade nämligen att 
det om söndagarna skulle predikas över dagens 
evangelium, det var med den traditionen man nu 
skulle bryta. 

Kommittén lämnade alltså förslag till två nya 
nytestamentliga årgångsserier.69 Ett sådant beslut 
kom 1860 varvid den liturgiska förändringen 
gjordes, att det fasta evangeliet åter skulle läsas 
från altaret och den av tidigare hävd starkt kyr-
koårsanknutna gradualpsalmen återinföras.70 
Efter 1811 hade det bara varit episteln som lästes 
från altaret, medan evangeliet alltid lästes från 
predikstolen; därför hade ingen gradualpsalm fått 
plats.71 De två perikopserier för hela kyrkoåret, 

67 C.F. af Wingård t. P. Genberg 5.5.1849, LUB.

68 E.G. Bring, Om det kyrkliga Pericopsystemet  samt 
dess Förändring och utbildning; med särskildt 
afseende på det Förslag till twenne nya årgångar Pre-
dikotexter och dertill hörande Collecter och Böner, 
som till följe af Rikets Ständers underdåniga begäran 
blifwit uppgjordt af dertill i Nåder förordnade Com-
mitterade, Lund 1851, s. 97.

69 Bring, 1851, s. 98–137.

70 HB 1693 lämnade tre förslag till gradualpsalm för 
varje söndag. Till gradualpsalmens historia, se Edvard 
Rodhe, Svenskt gudstjänstliv. Historisk belysning av 
Den svenska kyrkohandboken, Stockholm 1923, s. 
86–91, Peters 1933, s.13-19. Utredningens förslag om 
gradualpalmens återinförande Bring 1851, s. 81.

71 Helander 1938, s. 155f.
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som kommittén presenterade, var, som ledamoten 
E.G. Bring (1814–1884; sist biskop i Linköping) 
påpekade, inte några nyskapande äventyrligheter; 
urvalet vilade »på de af ålder begagnade texternas 
grund.»72 Den framkastade tanken att införa en 
särskild kollektbön för varje årgång diskuterades, 
men avvisades; på så sätt skulle man ha skapat 
tre parallella kyrkoår. Det gällde att tillgodose 
både behovet av en kontinuitet i kyrkoåret och 
en förnyelse.73 Kommittén anknöt således till den 
teologi som präglat det svenska kyrkoåret sedan 
medeltiden.

Från Första söndagen i advent 1862 infördes 
äntligen de två nya perikopserierna. Det av prosten 
Osterman arton år tidigare väckta förslaget blev 
därmed verklighet.74 Det är utan tvekan den radi-
kalaste reform det svenska kyrkoåret genomgått 
och det fick till på köpet en liturgisk restauration 
till följd. Det är genom de tre årgångarna som 
kyrkoårets existens som sammanhållen storhet 
slår rot i kyrkfolkets medvetande. Det är därvid 
symtomatiskt, att det enda ställe i psalmboken, 
där ordet ’kyrkoår’ uttryckligen förkommer är i 
en adventspsalm från tidigt 1900-tal:

När vintermörkret kring oss står,  
då gryr på nytt vårt kyrkoår […] 

Den är skriven av Edvard Evers (1853–1919) och 
presenterades först i 1914 års psalmboksförslag 
och togs därefter in i 1937 års psalmbok.75 Lars 
Thunberg (1928–2007) talar i en 1968 författad 

72 Bring 1851, s. 65. »Collecterna äro tagne ur Missalen. 
Bönerne af Bring ur Löhe öfversatte till större delen, [… 
och] betydligt förkortade.» J.A. Butsch t. A.E. Knös 8.8 
1850, sign. X 269 am, UUB. Med »Löhe» torde huvud-
sakligen avses Agende für christliche Gemeinden des 
lutherischen Bekenntnisses  Hrsg. von Wilhelm Löhe. 
Nördlingen 1844. 

73 E.G. Bring cit e. bil. i brev från J.A. Busch t. A., E. Knös 
21.11 1849,  sign. X 269 am, UUB.

74 KK 26.10 1862. Ostermans insats är märkligt nog 
förbisedd i den kyrkohistoriska litteraturen och inte 
heller C.W. Skarstedt, Göteborgs stifts herdaminne, ny 
uppl. Göteborg 1948, s. 413, eller Svenskt biografiskt 
lexikon (bd 28, s. 412) nämner det, när de skriver om 
honom.

75 Förslag till psalmbok […] utg. av. J.A. Eklund, A.F. 
Runstedt & E.N. Söderberg, Stockholm 1914, nr 40. 
PsB 1937:46,  PsB 1986: 421.

adventspsalm, PsB 1986:425:2, om hur Kristus 
Konungen

kommer, alltid nära 
stund för stund i kyrkans år.

Principen med tre årgångar gäller som bekant 
fortfarande, även om den, som strax skall visas, 
delvis brutits genom att 1983 och 2002 års 
evangelieböcker givit upp principen om ett enda 
söndagsevangelium. Ett förslag till en fjärde pre-
dikoårgång, där Gamla testamentet flitigare var 
representerat utarbetades 1915 av domprosten i 
Linköping J.Th. Bring (1863–1925). Det vann inte 
remissinstansernas bifall och frågan föll.76

Kyrkoåret och arbetslivet 
– reduktionsinitiativ

I riksdagen togs av och till upp frågan om att 
antalet arbetsfria dagar under året; detta ansågs 
alltför stort. Helgdagarnas antal borde minskas i 
nationens ekonomiska intresse. Detta hade varit 
drivkraften under den helgdagsdebatt under 
frihetstiden, den, som ledde fram till 1772 års 
helgdagsreform, då antalet arbetsdagar under året 
utökades.77

Liknande av näringslivet framförda argument 
skulle dyka upp under 1900-talet. 1936 års semes-
tersakkunniga föreslog att lagstadgad semesterle-
dighet skulle införas genom att vissa av kyrkans 
helgdagar blev indragna. Det utrymme som då 
blev tillgängligt skulle föras samman till en samlad 
semesterledighet på sommaren. Det var främst 
Trettondedag jul, Marie bebådelsedag, Annanda-
garna efter påsk och pingst samt Kristi himmels-
färds dag, som man ville göra till arbetsdagar. 
Samtidigt insåg man att det behövdes kyrkomötets 
godkännande för en sådan sak, men att förslaget 
där knappast bifallas. När propositionen kom på 
riksdagens bord avvisades därför de sakkunnigas 
förslag om helgdagsindragningar.78 Regeringen 

76 J. Th Bring, Förslag till komplettering och revidering i 
vissa hänseenden av nu gällande evangeliebok  enligt 
nådigt uppdrag utarbetat. Linköping 1915. 

77 Malmstedt 1994.

78 Betänkande med förslag till lag om semester avgivet 
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ville inte göra sitt politiskt angelägna införande av 
en semesterlag beroende av kyrkomötets övervä-
ganden om gudstjänstlivet.

Vid riksdagen 1939 begärde en motionär i andra 
kammaren att »vissa enkla helgdagar» skulle 
avskaffas i utbyte mot arbetsfria dagar i anslutning 
till söndagar på hösten, då det fanns tillfälle till 
»friluftsliv, utflykter, jakt och fiske». Han bortsåg 
därvid från den orättvisa som skulle uppstå genom 
att älgjakten infaller vid olika tidpunkter i olika 
delar av landet. De helgdagar som borde strykas var 
Trettondedag jul, Marie bebådelsedag och Kristi 
himmelsfärds dag. Dessa var enligt motionärens 
mening inte »några allmänt erkända helgdagar 
vare sig inom kristenheten som helhet eller inom 
den lutherska trosbekännelsen».79 Lagutskottet 
markerade mot detta och ville med »hänsyn till 
religiös uppfattning och gammal sed» och till 
»kyrkofolket i vårt land» inte gå den vägen, utan 
avstyrkte förslaget och det föll i båda kamrarna. 

Som vi skall se är det inte bara Trettondedag jul, 
utan också Annandagarna efter påsk och pingst 
som varit det återkommande målet för indragnings-
nitet. 

Påskdagen
Tidpunkten för Påskdagen växlar mellan åren. 
Efter ett beslut vid kyrkomötet i Nicæa 325 skall 
den infalla »första söndagen efter första fullmånen 
efter vårdagjämningen». Vid påskberäkningen 
fastställdes då att vårdagjämningen alltid infaller 
den 21 mars och man bortser således från när 
det i astronomisk mening är fullmåne. Det är för 
kyrkan angeläget att långt i förväg kunna fastställa 
påskens datum. Enligt den athenske astronomen 
Meton (400-t. f. Kr.) varierar datum och månfas 
under en 19-årsperiod, den s.k. Metons cykel. När 
kyrkan följer detta i sina påskberäkningar skiljer 
man mellan astronomisk och s.k. ecklesiastik 
fullmåne, de stämmer inte alltid överens. Med 
hänsyn till detta bestäms den svenska påskens 
datum numera mera exakt till »söndagen närmast 

av 1936 års semestersakkunniga. (SOU 1937:39). RD 
prop. 1938:286.

79 RD mot. AK 1939:46 av Gerard De Geer i Lesjöfors.

efter den fullmåne som infaller på eller närmast 
efter den 21 mars.»80 

Alla helgons dag och Alla själars
Vid 1944 års riksdag föreslog två folkpartister 
med hemvist i Svenska Missionsförbundet, Gustaf 
Mosesson (1877–1965) och Johan Nilsson i Eskils-
tuna (1884–1946), att en ny kyrklig högtidsdag 
skulle inrättas under hösten, ev. på bekostnad av 
antalet helgdagar under förra hälften av året.81 
Uttrycker vi det i kyrkoårstermer konstaterade 
de, att jul- och påsktiden innehöll många »extra» 
helgdagar, medan trefaldighetstiden saknade 
sådana. 

Genom 1772 års helgdagsreform hade Allhel-
gonadagen flyttats från sitt fasta datum den 1 
november till närmaste söndag. Motionärerna 
ville att denna nu skulle förläggas på en lördag 
och att Marie bebådelsedag därmed skulle flyttas 
till närmaste söndag i stället för att alltid ligga 
den 25 mars, exakt nio månader före juldagen. En 
utredning, kallad 1945 års Helgdagssakkunniga 
tillsattes för att utreda frågan.82 I sitt betänkande 
instämde utredningen i motionens förslag och 
ville dessutom att Midsommardagen skulle flyttas 
från 25 juni till en näraliggande lördag och att en 
ickekyrklig helgdag införas lördagen före Mikaeli-
dagen.83 Med undantag för det sistnämnda, den 
borgerliga helgdagen, ledde förslaget omsider till 
det vi kallar 1952 års helgdagsreform. 

Genom att Alla Helgons dag nu i stället inföll 
på en lördag i månadsskiftet oktober–novem-
ber åstadkom man en dubbelhelg på hösten.84 I 
minnet av Första och också i skuggan av Andra 
världskriget hade Allhelgonahelgen blivit en tid för 
kranssmyckning och ljus på gravarna. I Stockholm 

80 Kyrkoordning för Svenska kyrkan 2014, s. 342.

81 Riksdagen, mot. AK 1944:31.

82 Häri ingick tre riksdagsledamöter, prosten Harald 
Hallén (s), ordf., tidningsmannen Rickard Lindström 
(1894–1950; s) och Mosesson (fp), samt disponenten 
för den välkända filtillverkningsindustrin C.O. Öberg 
& Co AB i Eskilstuna Arvid H. Nilsson (1891–1949). 

83 Betänkande med förslag till ändrad ordning beträf-
fande vissa helgdagar. (SOU 1947:27), Stockholm 
1947, s. 33–44.

84 Härtill Rehnberg 1965, s. 86–94.
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hade man redan på 1920-talet börjat anordna 
»Gudstjänst till de hädangångnas minne» med 
ljuständning och namnuppläsning. 1930 lansera-
des i diakonistyrelses veckotidning Församlings-

bladet Allhelgonadagen som en kyrkans dag till 
de hädangångnas minne.85 Ljuständningsritens 
spridning påskyndades genom att Radiotjänst 
varje Alla helgons dag under åren 1939–56 (med 
ett par undantag) – omedelbart efter den direkt-
sända en timme och tjugu minuter långa högmäs-
san – under ytterligare 20–25 minuter direktsände 
en ljusgudstjänst från Arvika landskyrkogård med 
tusentalet deltagare, varvid prosten Harald Hallén 
(1884–1967) varje år höll en betraktelse på temat 
»Sveriges döda».86 

Detta innebar emellertid en motivsamman-
blandning mellan alla helgon och alla döda. Genom 
dubbelhelgen skulle detta problem komma ett steg 
närmare in lösning. Efter 1952 års reform började 
många präster att klarare skilja på de båda motiven 
genom att förlägga gudstjänsten till alla hädan-
gångnas minne till kvällstid på söndagen efter Alla 
helgons dag, en av de många i Trefaldighetstiden. 
Tidigare hade denna gudstjänst ofta förlagts till 
lördagskvällen före denna dag.87 Den 2 november 
hade ännu i 1700-talets kalendrar benämnts Sjä-
ladagen.88 I EB 1983 knöts sedan dessa dagar ihop 
och Söndagen efter alla helgons dag fick just detta 
namn och egna texter kring »vårt eviga hopp». I 
EB 2002 har det i praxis använda namnet förts 

85 Gustaf Kyhlberg »De hädangångnas minne.» Försam-
lingsbladet 17 (1930), nr 37.

86 »Hallén vill söka åstadkomma en motsvarighet till de 
katolska ländernas bruk att ägna en av årets dagar till 
minnet av de hädangångna.» Röster i radio 12 (1941), 
nr 45 s. 16. Han ansåg det för sin del inte vara »så klokt 
ur kyrklig synpunkt att göra en sådan uppspaltning» 
mellan alla helgon och alla döda; »kyrkans vakthåll-
ning kring sina heliga minnen från forntiden och nutida 
gestalter med minnet av våra egna hädangångna› borde 
»sammansmälta». Allmänna kyrkomötets protokoll 
1951, nr 7 s. 20.

87 John Cullberg, Allmänna kyrkomötets protokoll 1951, 
nr 7, s. 8–9.

88 I Vallentunakalendariet nämns den såsom Memoria 
omnium fidelium defunctorum. Toni Schmid, Liber 
ecclesiæ Vallentunensis. (Monografier utg. av Kungl. 
Vitterhets Historie och Antikvitets Akademien 32.) 
Stockholm 1945, s. 128 och i Den svenska tideboken, 
utg. av G. E. Klemming, Stockholm 1854, s. rcv, som 
»Alle crisne siäle dag.» Om Alla själars dag, även 
Rehnberg 1965, s. 29f . 

in som dess officiella alternativnamn: Alla själars 
dag. Alla helgon och alla döda har nu fått skilda 
dagar i kyrkoåret. En pastoralt och själavårdsmäs-
sigt begrundad sedvänja har underifrån arbetat sig 
fram till kyrkomötets godkännande. 

En på sitt sätt liknande förändring skedde 2002 
när Midsommardagens alternativnamn kombi-
nerat med Den helige Johannes döparens och det 
dubbla motivet »Skapelse och frälsning» bröts 
upp. Midsommardagen skulle därefter firas på 
lördagen med högsommarens skapelsetema och 
den påföljande söndagen fick namnet Den helige 
Johannes döparens dag och blev alltså ett avbrott 
i Trefaldighetsserien.89

Maria
En anmärkningsvärd nyhet i EB 1983 är den 
förändring som Fjärde söndagen i advent genom-
gått.90 Den fick då, efter ett ursprungligt förslag 
från Liturgiska nämnden sitt tema »Herren är 
nära» med Johannesprologens fortsättning med 
»Rösten som ropar i öknen» utbytt mot temat 
»Herrens moder». Svenska kyrkan fick på så sätt 
tillbaka en riktig Mariadag, med ett tema som 
närmast motsvarar Marie födelses dag, Festum 

Natvitatis Beatæ Mariæ virginis, den 8 september. 
Det är den dag som i den svenska almanackan 
ända till 1901 var kallades Morsmässa. Sedan 
dess har den efter Maria Guds moder namnet 
Alma – Alma mater, den hulda och fruktsamma 
modern. Senare har dagen i almanackan också fått 
alternativnamnet Hulda. Några Mariadagar hade 
det sentida svenska kyrkoåret inte tidigare. Marie 
bebådelse- och kyrkogångsdagar är ju båda att 
uppfatta som Kristusfester och inte primärt som 
Mariadagar.  En ordning för förbön och prefation 
på Mariadagar infördes i 1990 års Tillägg till Den 

svenska kyrkohandboken. Hon beskrevs där som 
»ett föredöme och en förgångare på trons väg».91

89 Mot. KM 1975:72.

90 Härtill cf Biörn Fjärstedt, »Maria i Svenska kyrkan 
idag.» Maria i Sverige under tusen år. Föredrag vid 
symposiet i Vadstena 6–10 oktober 1994. Utg. av 
Sven-Erik Brodd & Alf Härdelin. Skellefteå 1996, vol. 
2, s. 999-1011.

91 Tillägg till Den svenska kyrkohandboken. 2. Kyrkoår-
ets gudstjänster utg. av Svenska kyrkans församlings-
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Kyrkoårets sista söndagar
Det finns ytterligare några förändringar under 
1900-talet att notera. Det faktum att kyrkoåret 
var inrättat utifrån juldagens fasta och påskdagens 
flyttbara datum, innebar att antalet söndagar efter 
Trettondedagen och efter Trefaldighet växelvis 
skiftade beroende på när påsken inföll; detta 
kan växla inom en månads tidsspann. Samtidigt 
stadgade kyrkolagen att evangeliet om den yttersta 
domen alltid skulle vara predikotext »söndagen 
näst före adventet» varom en not var införd i 
evangelieboken på Tjugosjätte söndagen efter Tre-
faldighet.92 På den sällsynta Tjugusjunde söndagen 
efter Trefaldighet – som inföll när det var extremt 
tidig påsk – sade en motsvarande not att 

Denna dags texter skola användas dels på 6 sönd. eft. tretton-
dedagen, då den inträffar, dels på 26 sönd. eft. Trefaldighets-
söndagen, då 27 sönd. eft. Trefaldighetssöndagen inträffar.

De år då påsken inföll sent och det blev färre tre-
faldighetssöndagar fick man alltså hoppa över ett 
par-tre stycken sådana för att den sista söndagen 
– oavsett Trefaldighetstidens längd – alltid firas 
med texterna från nummer Tjugusex. När påsken 
var som tidigast bytte texterna på Tjugusjätte och 
Tjugusjunde söndagarna efter Trefaldighet plats. 
Detta föreföll ju besynnerligt och var det också;  
de båda fotnoterna måste läsas parallellt för att 
sammanhanget skall bli begripligt. I EB 1921 
infördes därför den förändringen, att kyrkoårets 
sista söndag fick ett eget namn, Domssöndagen 
med fasta texter. 

I EB 1942 kom därtill den ordningen, att den 
söndag, som var närmast före Domssöndagen fick 
heta ’Söndagen före Domssöndagen’ och skulle 
infalla varje år. Evangeliet om de tio jungfrurna 
flyttades från de sista söndagarna som kallades 
»efter Trefaldighet» och »efter Trettondedagen» 
till Söndagen före Domssöndagen varvid Doms-
söndagen fick sitt eskatologiska tema. Kyrkoåret 
fick därmed ett entydigt och varje år återkom-
mande slut. Historiskt är dessa båda dagar således 

nämnd. (Mitt i församlingen 1990:3.) Stockholm 1990, 
s. 10–11.

92 »Denna dags texter som handlar om den yttersta 
domen, skola enligt kyrkolagen 14 § 6 alltid utgöra 
predikotexter på söndagen näst före adventet.»

ingående i och avslutningen på Trefaldighetsti-
den.93 

Den mycket sällan förekommande Sjätte sönda-
gen efter Trettondedagen fick en egen plats med 
en enda årgång i EB 1942. Dessförinnan förekom 
den endast i den ovan citerade fotnoten genom ett 
omnämnande hur man då skulle gå till väga.

I samband med paramentikens förnyelse fick 
Domssöndagen emellertid botkaraktär genom 
violett eller t.o.m. svart skrud och att litanian 
användes. På senare decennier har man velat bryta 
med detta och göra den till en självständig »Kristus 
konungens dag» med vit skrud. Detta är namnet på 
kyrkoårets sista söndag enligt romersk-katolsk rit 
och Den svenska evangeliebokens första årgångs 
hävdvunna evangelium sammanfaller med årgång 
A där. 

Domssöndagen har ett snarlikt dubbelnamn i de 
lutherska kyrkorna i Finland och Norge, medan 
den i Danmark och Island helt enkelt kallas »Sista 
söndagen» under kyrkoåret. I den tyskspråkiga 
lutherdomen liksom i Baltikum är temat »alla 
döda» och dagen heter där Evighetssöndagen.94 

Då beslut fattades om EB 2002 och därefter i 
en motion till kyrkomötet 2013 hade förslagits, 
att Domssöndagen skulle få »Kristus konungens 
dag» såsom parallellnamn, men så har inte blivit 
kyrkomötets beslut.95

Borgerliga helgdagar
År 1939 infördes Första maj som borgerlig helgdag. 
Det innebär att den, då den inte infaller på en 

93 Härtill Bengt Ingmar Kilström, »Domssöndagen och 
dess liturgiska utformning.» Svenskt gudstjänstliv 37 
(1962), s. 51-52.

94 I Evangelisk-lutherska kyrkan i Finland är benämningen 
Domsöndagen eller Kristi Konungaväldes söndag och 
i Norska kyrkan Domssøndag/Kristi kongedag. I den 
Danske folkekirke heter den Sidste søndag i kirkeåret 
och i Islands kyrka 27. (síðasti) sunnudagur eftir þren-
ningarhátíð (27 (sista) söndagen efter Trefaldighet). I de 
evangeliska kyrkorna i Tyskland och Schweiz benämns 
den, genom en förordning av Fredrik Wilhelm III av 
Preussen 1816, Ewigkeitssonntag, liksom därefter i 
de lutherska kyrkorna i Estland, Igavikupühapäev 
(Evighetssöndagen), och Lettland, Mūžības svētdien 
(Evighetens söndag), med vit skrud och ett tema som 
motsvarar den svenska Alla själars dag.

95 Kyrkomötet, mot. 2013:94. Gudstjänstutskottets 
betänkande 2013:8. 
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söndag skall vara likställd med allmän helgdag.96 
Härigenom bröts för första gången identiteten 
mellan kyrkoårets helgdagar och samhällets 
arbetsfria dagar. Lagen krävde inget motsvarande 
ingrepp i kyrkoåret, eftersom den i princip fast-
ställde vad som genom kollektivavtal redan var 
praxis för de flesta arbetare. Dagen hade gammal 
hävd som icke-kyrklig folkfest. 

Vid den senaste helgdagsreformen, 2005, gällde 
att Nationaldagen den 6 juni på samma sätt skulle 
bli årlig helgdag. Detta kunde av samhällsekono-
miska skäl inte ske med mindre än att en av de 
existerande helgdagarna försvann. Utredningen 
diskuterade Trettondedag jul, Kristi Himmels-
färds dag, Annandag pingst och Första maj och 
kom fram till Annandag pingst som den »minst 
olämpliga».97 Kyrkostyrelsen i Svenska kyrkan 
gillade inte detta förslag, eftersom det skulle »all-
varligt nedtona Pingstdagens ställning». Man ville 
hellre flytta Kristi himmelsfärdsdag till en lördag, 
i likhet med vad som skett med Midsommardagen 
i 1952 års reform.98 Regeringen följde utredningen 
och Annandag pingst förvandlades från 2005 
till en vardag.99 Detta innebar emellertid ingen 
ändring i evangelieboken och dagen fortsätter som 
kyrklig helgdag, men utan förpliktelse till allmän 
gudstjänst, en contradicito in adiecto.

Evangelieböckerna  
1983 och 2002 

Genom EB 1983 skedde ytterligare en anmärk-
ningsvärd förändring av det svenska kyrkoåret. 

Mot bakgrund av arbetet inom den s.k. nordiska 
perikopkommittén och Svenska kyrkans liturgiska 
nämnd motionerade biskop Sven Silén m.fl. i 
1975 års kyrkomöte om en översyn av kyrkoår-
ets struktur och perikoper. De lade fram en rad 
förslag: påsken såsom kyrkoårets centrum borde 
accentueras genom ett förnyat firande av Stilla 
veckan, av påsknattsgudstjänst och av söndagarna 

96 SFS 1938:107.

97 6 juni Nationaldagen. Betänkande av Nationsdagsut-
redningen. (SOU 1994:58), s. 68, 70.

98 Kyrkostyrelsens remissvar 19.12 2001, Dnr Ks 
2001:1266, SvKAU.

99 Lag SFS 2004:1320 om allmänna helgdagar.

i fastan; fastetiden borde stärkas genom att Marie 
bebådelsedag förlades till lördagen före Palmsön-
dagen för att inte tränga undan någon fastesöndag. 
Däremot föreslog man att förfastan (Septuagesima 
och Sexagesima), liksom de fyra böndagarna, 
skulle utgå. Det svenska kyrkoåret borde vidare 
kunna inrymma sådana kyrkliga helgdagar som 
inte var arbetsfria enligt helgdagslagstiftningen. 
Fjärde söndagen i advent ville man ge ett Maria-
tema. En kontroversiell tanke blev förslaget att 
ombenämna söndagarna »efter Trefaldighet» till 
»söndagar efter Pingst».100 Kyrkomötesmotionen 
är ett viktigt dokument i det svenska kyrkoårets 
historia. Den resulterade i en utredning och ledde 
– på några punkter när – fram till den evangeliebok 
som antogs 1983.

Genom 1976 års gudstjänstordning hade det 
blivit möjligt att använda andra och tredje årgång-
ens predikotexter som epistel och evangelium och 
detta hade slagit igenom på bred front. Ordningen 
föreslogs nu bli generell regel. Den innebar något 
mycket radikalt, att – på de allra flesta sön- och 
helgdagar – den grundläggande knytningen till 
medeltida tradition med ett fast evangelium för 
varje sön- och helgdag skulle brytas. Dagens klas-
siska tema hölls samman av en rubrik (medvetet 
vald så att den inte skulle låta som ett prediko-
ämne), men alla söndagens texter varierade nu i 
treårscykler. Endast vissa mycket tydliga karak-
tärstexter bröt detta system, dessa skulle läsas 
varje årgång. Tanken med en för varje söndag 
given gradualpsalm – det man kunde kalla sönda-
gens signatur – blev då i de flesta fall överspelad.

Därtill föreslogs införande av en tredje peri-
kopserie för varje söndag, ur Gamla testamentet. 
Sedan 1970 hade en sådan alternativserie funnits; 
denna ersattes nu med en ny.101 Svenska kyrkan 
fick genom EB 1983 således tre likställda årgångs-
serier för varje söndag. Den gammaltestamentliga 
texten och episteln läses alltid från altaret, medan 

100 Allmänna kyrkomötets protokoll 1975, mot. 12 av 
Sven Silén, Carl Wangby, Sune Garmo och Rune 
Klingert. Beredningsutskottet betänkande 1975:4.,

101 Oloph Bexell, »När Gamla testamentet lyftes ur 
balansen. En episod ur Den svenska evangeliebokens 
historia.» Nomen et nomina. Festskrift till Stig 
Norin. (Svensk exegetisk årsbok 70.) Uppsala 2005, 
s. 33–42. KBr 16.10 1970.
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evangeliet – precis som praxis var i det tidiga 1800-
talet – inte sällan läses från predikstolen eller en 
ambo i direkt anslutning till predikan. Gradual-
psalmen har därvid fått en markerad funktion i 
nära anknytning till sitt gamla namn. Lat. gradus 
betyder ’trappsteg’ och syftar på att prästen där-
under ’stiger upp’ i predikstolen; på många håll 
sker under gradualpsalmen en högtidlig evangelie-
procession.

Fram till 1983 predikades vid passionsgudstjäns-
ter och på Långfredagen över passionsberättelsen 
ordnad efter Johannes Bugenhagens (1485–1558) 
synoptiska evangelieharmoni »Vår Herres Jesu 
Kristi lidandes historia». De fyra evangelisternas 
passionsberättelser var där sammansmälta till en 
enda löpande framställning uppdelad i sex »akter» 
och inom dessa i olika »stycken». Denna fasta 
ordning – med femte och sjätte akterna som text 
varje Långfredag – ersattes då med fyra årsserier 
av de fyra olika evangeliernas passionstexter enligt 
lectio continua.102 Tanken var inte ny den hade 
väckts av biskop Ullman i kyrkomötet 1898, full-
följs av biskop H.W. Tottie (1856–1913) där 1908 
och på nytt föreslagits av domprosten J. Th. Bring 
i hans evangelieboksförslag 1915.103 I EB1983 
infördes evangeliepassionerna på Långfredagen 
och i EB 2002 för hela perioden Palmsöndagen 
t.o.m. Påskdagen.104 Bugenhagens evangeliehar-
moni hade f.ö. fortsatt med synoptiska påsk- och 
himmelsfärdsberättelser, och detta återfanns i EB 
fram till 1921, då de under rubriken »om Kristi 
uppståndelse» ersattes med tematiskt ordnade 
hänvisningar till evangeliebokens perikoper.

Det är också 1983 som de särskilda böndagarna, 
med för varje år av ärkebiskopen föreslagna och av 
Kungl. Maj:t fastställda predikotexter, avskaffas. 
De hade rötter ner i stormaktstiden, då de kunde 
äga rum vilken veckodag som helst. Vid 1772 års 
helgdagsreform skulle de förläggas till lördagar 
och från 1807 till söndagar. Antalet hade då fix-

102 Ny evangeliebok. Överarbetning av 1968 års kyrko-
handbokskommittés förslag (SOU 1979:12), utförd 
av en arbetsgrupp inom kommundepartementet, 
april 1981. (Ds Kn 1981:14.) Stockholm 1981, s. 7.

103 Mot KM 1898:22. Mot KM 1908: 53. Bring 1915, s. 
174ff.

104 Lindberg 1937, s. 375.

erats till fyra.105 Den sista av dem hade från 1730-
talet etablerats som en särskild Tacksägelsedag. I 
samband med att Svenska kyrkans missionsstyrelse 
tillkom beslöt KM 1873 att den tredje böndagen 
skulle firas »såsom missionshögtid». Efter beslut 
vid KM 1888, hade den andra böndagen fr.o.m. 
1889 inrättats som »reformationshögtid».106 Bön-
dagarna bröt kyrkoårets kontinuerliga förlopp. 
Extra böndagar till följd av tidsläget hölls 1914 
och 1917. 

I Svenska kyrkans liturgiska nämnd hade pro-
fessor Åke Andrén (1917–2007) redan 1965 väckt 
förslag om att böndagsinstitutet borde avskaffas. 
De teman som dessa olika dagar markerade borde 
kunna få sin plats i det vanliga kyrkoåret.107 Först 
genom EB 1983 genomfördes detta: ordningen med 
böndagar avskaffades och deras teman förlades till 
andra söndagar. Tacksägelsedagen infaller alltid 
den andra söndagen i oktober med egna texter och 
en väl utbildad tradition med skördegudstjäns-
ter.108 Reformationssöndagen blev alternativnamn 
till Sexagesima med temat »Det levande ordet» och 
Missionsdagen kopplades till Helga Trefaldighets 
dag. Botdagens tema överfördes till Askonsdagen.

Kyrkoårets differentiering 
Genom EB 1983 skedde ytterligare en principiell 
förändring, som kom att skilja denna från de 
tidigare. Där infördes för första gången peri-
kopserier och kollektböner för helgdagar under 
kyrkoåret som inte är arbetsfria. Askonsdagen och 
Skärtorsdagen fick nu en plats i evangelieboken. 
Spegelvänt finns också, som ovan diskuterats, 

105 Robert Murray, »Våra böndagar – historia och pro-
blematik.» Strängnäs stifts prästmöteshandlingar 
1968, Strängnäs 1968, s. 127–140, Lindberg 1937, s. 
486–492.

106 Anders Jarlert, »Reformationsdagen eller Andra 
böndagen i historisk belysning.» Julhälsningar till 
församlingarna från präster i Göteborgs stift 70 
(1980), s. 34–49.

107 Svenska kyrkans liturgiska nämnd, protokoll 1-2.3 
1965, § 8, Liturgiska nämndens arkiv, SvKAU. 

108 Nils Arvid Bringéus, Skördegudstjänst (Meddelan-
den från Kyrkohistoriska arkivet i Lund 13.) Lund 
1969. 
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allmänna helgdagar (1 maj, 6 juni), som inte är 
kyrkliga helgdagar.109 

En konsekvens av att Askonsdagen återfått sin 
plats i evangelieboken är att den tydligt markeras 
som den första dagen i fastan. Fastlagens liturgiska 
karaktär under söndagen, måndagen och tisdagen 
dessförinnan har blivit begripligare genom Fast-
lagssöndagen och dess särskilda namn. Den termi-
nologiska omedvetenheten eller okunskapen kom i 
blixtbelysning genom t.ex. titeln på en andaktsbok 
som hade utgivits 1940 med titeln Nu är det fastlag 

– en bok för passionstiden.110 Enligt psalmförslaget 
i EB 1942 skulle man på Fastlagssöndagen sjunga 
om »heliga fastetider»; det är efter 1982 knappast 
möjligt, i varje fall några dagar förtidigt.

I EB 1982 har man också tagit fasta på en 
alltmera etablerad gudstjänstpraxis och infört 
särskilda kollektböner och texter för jul- och påsk-
nätterna, alltså för två olika gudstjänster under 
samma dag.111 Samtidigt får kyrkohandboken en 
ny avdelning med »Särskilda huvudgudstjänster» 
där ordningar finns för julotta och långfredags-
gudstjänst. Det införs alltså speciella liturgiska 
ordningar för kyrkoårsbundna gudstjänster, som 
både kan komplettera och ersätta högmässan och 
därvid utgöra huvudgudstjänst. Långfredagsguds-
tjänsten infördes försöksvis i 1976 års gudstjänst-
ordning. 

Detta är en tydlig markering av hur ett diffe-
rentierat kyrkoår innebär dess revitalisering mot 
slutet av 1900-talet. Den tidigaste markeringen av 
en förnyad medvetenhet om kyrkoårets liturgiska 
växlingar skedde genom paramentikens förnyelse 
hundra år tidigare. U.L. Ullman undervisade om 

109 SFS 1989:253.

110 Erik Montan, Nu är det fastlag – en bok för pas-
sionstiden. Stockholm 1940. Några år tidigare 
hade professorn i praktisk teologi Gustaf Lizell lika 
anmärkningsvärt och aningslöst börjat en uppsats 
om »Kyrkoåret och förkunnelsen» med de magistrala 
orden »Fastlagstidens, eller som många hellre säga 
passionstidens tankeinnehåll, där den sträcker sig från 
fastlagssöndag t.o.m. palmsöndag är icke så enkelt 
och ensartat, som det kanske vanligen framställes.» 
Ny kyrklig tidskrift 5 (1936), s. 23. I Betänkande […]  
rörande Den svenska evangelieboken 1920 talas, s. 48 
om passionspredikningar i fastlagstiden.

111 I EB 1942 fanns visserligen på Juldagen två kollektbö-
ner En »Vid tidig högmässa» , en annan »Vid senare 
högmässa.

detta i sin lärobok Liturgik och Paramentikverk-
staden i Göteborg tog upp frågan om färgkanon i 
sin tidskrift på 1880-talet.

De liturgiska färgreglerna så som vi känner dem 
idag vann burskap då påven Innocentius III:s på 
1100-talet bestämde, att den färgkanon som gällde 
i Rom, skulle vara normerande för hela kyrkan. 
Den är alltså äldre än så. Reglerna började tilläm-
pas i Sverige och fick sedermera officiell sanktion 
i Svenska kyrkan, inte i kyrkohandboken, men i 
förordet till EB 1942. Där presenteras de med 
kommentaren att det är »en gammal i vår kyrka 
förnyad sedvänja att låta högtidernas budskap 
prägla kyrkans skrud».112 Senare har samma 
färgkanon  på ett normbildande sätt angivits på 
olika håll, t.ex.  i Svenska kyrkans årsbok, liksom 
i Frithiof Dahlbys bok Kyrkokalender (1960) och 
slutligen i den sedan 1973 av bokförlaget Verbum 
årligen utgivna Dagbok med kyrkoalmanacka, de 
båda senare torde finnas i alla landets sakristior. 
När Innocentius’ färgkanon vidareförs däri står 
de i nutiden använda liturgiska färgerna således 
i en mer än 700-årig historisk tradition och de 
förekommer med smärre modifieringar i hela den 
Västerländska kyrkan. Man skall därvid komma 
ihåg att i Sverige olika varianter förekommit innan 
den moderna paramentikverksamheten började.113

I EB 1942 har de större högtidsdagarna egna 
introitus, som, genom aktiva kyrkomusikers 
försorg, responsoriellt med prästen sjöngs av kyr-
kokören eller av församlingen. Dessa förekom i 
två varianter  det fanns såväl en »gammalkyrklig» 
serie som »koralintroitus», utifrån en för dagen 
typisk koral. Det allmänna, hypodoriska introitus 
för högmässa med infogat skriftermål, »Sänd ditt 
ljus och din sanning», blev snart insjunget både av 
präster och församlingar och användes på vanliga 
söndagar.114

Musiken till HB 1894 var liturgiskt alldeles 

112 »Kyrkoåret.» Förord till Den svenska evangeliebo-
ken 1942, st. 11.

113 Härtill t.ex.  Bengt Stolt, Kyrklig skrud enligt svensk 
tradition, Uppsala 1964, s. 28–36 och 115–119.

114 Den svenska mässboken. 1. Musiken till högmässan 
jämte brudmässan och begravningsmässan av 
Konungen gillad och stadfäst år 1942. Stockholm 
1942. Den omnämnda introitus s.50-51. 
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ostrukturerad. Det föranledde biskop Ullman att i 
en kyrkomötesmotion föreslå att de skulle ordnas 
i fyra genomtänkta serier efter olika kyrkoårstider. 
Det förslag som utgavs innehöll alltså inte bara 
de tempore-musik, utan också förslag till nitton 
introitus för kyrkoåret.115 Någon auktorisation 
från kyrkomötet behövdes inte.116 Kyrkoårets 
musikserier vann på så sätt burskap i kyrkan.

Det svenska kyrkoårets textligt-liturgiska 
förnyelse under det senare 1900-talet bygger på 
liturgihistorisk forskning med Gustaf Lindbergs 
grundläggande kyrkoårshistoriska arbete Kyrkans 

heliga år (1937) som bas. 
År 1936 – alltså innan Lindbergs stora bok 

ännu kommit – och några år därefter började gav 
Gunnar Rosendal ut vad som var tänkt som en 
högkyrklig årsbok. Den fick den namnet Kyrkans 

år och inleddes med en »Kyrkokalender 1936 med 
förslag till firning av H.H.N.V. m.m.» För varje 
söndag fanns där angivet ingångs- och gradual-
psalm samt den liturgiska skrudens färg.117

Sin för kyrkoårets revitalisering bestående 
insats gjorde Rosendal genom sitt bokverk Nådens 

år (1940–41) i tre volymer, tydligt inspirerade av 
Lindberg och av den folkliturgiska rörelsens por-
talgestalt Pius Parschs (1884–1954) Das Jahr des 

Heiles (1–3, 1923; 17 uppl. 2008).118 Rosendal 

115 Ullman, motion KM 1908:17. U.L. Ullman & John 
Morén, Förslag till Missale för Svenska kyrkan På 
Kungl. Maj:ts nådiga uppdrag utgifvet. Stockholm 
1914. 

116 KM 1915, prästerl. avd. bet. nr 3, s. 9. Carl-Allan 
Moberg, Kyrkomusikens historia. (Skriftserien 
Svenskt gudstjänstliv 4.) Stockholm 1932, s. 512–514. 
Bexell 1987, s. 217–219

117 Kyrkans år 1936. Uppsatser om Kyrkan utg. av 
Gunnar Rosendal. Osby 1935, s. 7–15. Kyrkans år 
1937. Uppsatser om Ordet och bekännelsen utg. av 
Gunnar Rosendal, Osby 1936, s. 7–13. Kalendariet 
1936 avviker från Innocentius’ etablerade färgkanon 
på flera punkter, bl.a. rekommenderas svart för tiden 
Palmsöndagen t.o.m. Långfredagen. För 1937 är det 
ändrat så att Palmsöndagen har violett och Skärtors-
dagen vit skrud.

118 Gunnar Rosendal, Nådens år En kyrkokalender, 
1–3, Osby 1940–41; om denna, dens. Ett barn-
domsminne och en kyrkokalender. Osby 1940. 
Om Rosendal, Gunnar Rosendal – banbrytare för 
kyrklig förnyelse. (Stiftelsen Sverige och kristen tro. 
Skrifter 10.) Skellefteå 2003. Om Parsch, se Johann 
Zabel, Pius Parsch, Wegbereiter der liturgischen 
Erneuerung, Königstein 1970, samt bokserien Pius 
Parsch Studien, utg. av Pius Parsch-Institut für Litur-

visade hur motiven för kyrkoårets olika tider och 
dagar kunde och borde prägla gudstjänstfirandet. 
Som mycket i den svenska liturgiska förnyelsen 
blev han en banbrytare, för t.ex. julnattsmässa 
1934 och långfredagens korsandakt 1940.119 

Svenska kyrkans biståndsorgan Lutherhjäl-
pen gjorde från 1963 fastetiden till en särskild 
insamlingsperiod, som förstärkte medvetenheten 
om denna kyrkoårstid hos svenskt kyrkfolk. När 
Anders Ruuth (1926–2011) tillträtt som bitr. direk-
tor utgav han 1989 en ordning för Askonsdagens 
gudstjänst som tillsammans med Lutherhjälpens 
fasteinsamlingsmaterial spreds till alla präster.120 
Svenska kyrkans församlingsnämnd utgav året 
därpå i Tillägg till kyrkohandboken en ordning 
för Askonsdagsmässa med korstecknade och aska. 
I en ny upplaga av Ruuths skrift 1991 var denna 
ordning införd.121 Men när Rosendal utförligt i 
Nådens år skrev om Askonsdagen såsom fastans 
inledning nämner han brännandet av de sälgkvis-
tar som delades ut förra Palmsöndagen, men ännu 
ingenting om att man som ett yttre bottecken kan 
korsteckna med askan.122

I Nådens år (1, 1940) beskrev Rosendal också 
hur under passionstiden en fasteduk kunde hängas 
över kyrkans krucifix för att dölja detta och 
altarskåpet stängas.123 I Tillägg till Den svenska 

kyrkohandboken (1990) var detta en liturgisk tra-
dition som uttryckligen rekommenderades, som en 
markering av att passionstiden började.124 Detta 

gieforschung i Klosterneuburg, där hittills nio band 
utkommit.

119 Oloph Bexell, »Gunnar Rosendal.» Svenskt biogra-
fiskt lexikon 30, s. 508; även i Gunnar Carlquist, 
Lunds stifts herdaminne från reformationen till 
nyaste tid. [Red. och utg. av Owe Samuelsson.] II:11 
Västra och Östra Göinge kontrakt. Lund 2001, s. 
503.

120 Anders Ruuth, Om askonsdag och fasta. Till förbe-
redelse inför askonsdagen. Uppsala 1987, s. 27–29.

121 Anders Ruuth, Askonsdag och fasta. En liten 
historik, internationella exempel och gudstjänst-
ordningar. Uppsala 1991. Tillägg till Den svenska 
kyrkohandboken, 2,  1990, s. 46–48. Cf Tony Guld-
brandzén, Gudstjänst. Handbok för församlingens 
gudstjänster. 2. Stockholm 1993, som likaså lyfter 
fram fastans och påskens differentierade gestaltning.

122 Rosendal 1940, s. 196–201.

123 Rosendal 1940, s. 267.

124 Tillägg till Den svenska kyrkohandboken, 2, 1990, 
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var i linje med vad biskop Silén 1975 hade motio-
nerat om i kyrkomötet, när han på Liturgiska 
nämndens vägnar efterlyste ett markerat firande 
av Stilla veckan. Hur vanligt detta liturgiska bruk 
är runt om i landet idag är inte bekant, men i varje 
fall i Uppsala domkyrka är högaltarets stora sil-
verkors under passionstiden dolt av en fasteduk av 
svart tyg, medan det stora krucifixet ur 1890 års 
högaltarskåp som meditationsbild då ställs fram i 
högkoret. I Sturekoret, där flera av domkyrkans 
regelbundna veckomässor firas, är altarskåpet 
stängt.

Redan Nathan Söderblom – uppenbarligen 
inspirerad från sin tid i det romersk-katolska 
Frankrike – hade på sin tid tagit initiativet till guds-
tjänster på Långfredagen i Uppsala domkyrka var 
tredje timme utöver högmässan. Han tjänstgjorde 
själv i dem och passionshistoriens akter gicks 
igenom. Från 1925 började det kl. 6 med »stilla 
kommunion» vid högaltaret varvid dess tredje akt 
(Jesus hos översteprästerna och inför Stora rådet) 
utgjorde texten. Denna gudstjänst fortsatte där-
efter varje långfredag fram till år 2001.125 Lång-
fredagens högmässogudstjänst ersattes genom HB 
1986 med en särskild långfredagensgudstjänst. Kl. 
15 är det en s.k. korsandakt vid Jesu dödsstund och 
kl. 18 aftonsång med predikan över sjätte akten 
(Jesu begravning), varvid jordfästningsritualets 
sjungna begravningsbön förekom. 

Säkert har dessa gudstjänster kl. 6, 9, 11, 15, 18 
i rikshelgedomen också kommit att inspirera bli-
vande präster till Långfredagens gestaltning.126 När 

s. 49. Olika tidpunkter nämns: »Redan på Askonsda-
gen» eller på Femte söndagen i fastan.

125 Det för denna »Stilla kommunion» särpräglande var 
detta:  Ingen sammanringning med domkyrkoklock-
orna, mässan började efter Gunillaklockans dagliga 
ringning kl. 6. Efter skriftermålet lästes passionshis-
toriens  3 akt, 2–3 styckena. Ingen tillredelsepsalm. 
Sursum corda sjöngs. Prefationen, Sanctus och Pax 
lästes. Agnus Dei sjöngs. Kommunionen utdelades 
tyst,  utan distributionsord. Inget Benedicamus.. 
Liturgiskt frågeformulär 1965, svar ang. Uppsala 
domkyrka från domprosten Ragnar Fredberger, s. 
16. Svenska kyrkans liturgiska nämnds arkiv, UUB.

126 Om Uppsala domkyrkas faste- och påskfirande under 
1900-talet, se Oloph Bexell, »Gudstjänstlivet under 
150 år.» Uppsala domkyrka. 8. Från 1935 till idag. 
(Sveriges kyrkor 236.) Utg. av Kungl. Vitterhets 
Historie och Antikvitets Akademien och Riksantik-
varieämbetet. Uppsala 2015.

präster ville fördjupa och förtydliga påskfirandets 
liturgiska ställning kunde de sedan knyta an till 
Gustaf Lindberg och till Ulf Björkman, som i sin 
doktorsavhandling om Stilla veckan (1957) lagt den 
liturgivetenskapliga grunden för ett i vårt eget land 
förankrat, liturgiskt differentierat firande av tiden 
närmast före påsk.127.

Påsknattsmässa började Rosendal fira i Osby 
1939. När Svenska kyrkans liturgiska nämnd 
1965 diskuterade påsknattens gudstjänst hade 
man kommit fram till att det »knappast ännu finns 
ett allmänt behov» av en sådan gudstjänst.128 Man 
blev där inte sannspådd. Till Uppsala domkyrka 
kom traditionen redan året därpå, 1966, där den 
från en ringa begynnelse med 40 deltagare snabbt 
utvecklades till en av kyrkoårets stora gudstjäns-
ter i en fullsatt dôm. När gudstjänstdeltagarna 
går hem får de, liksom vid högmässan kl. 11, en 
påsklilja med sig i handen. 

Det är från 1970-talet som påsknattsliturgin 
med t.ex. dess påskljushymn (exultet), gammel-
testamentliga profetior  och doperinran börjar bli 
mera allmänt förekommande i vårt land. En insats 
gjorde därvid Pehr Edwall (1915–1996; kyrkoherde 
i Kalmar) genom att 1975 utge en ordning som 
jag tillsåg att den blev tryckt och att den blev rätt 
mycket spridd.129 Två alternativa ordningar med 
anvisningar för genomförandet infördes också i 
de av arbetsgemenskapen Kyrklig Förnyelse ini-
tierade, på förlaget Noteria utgivna Missale 1977 
och 1988, som i hög grad bidrog till att göra 1976 
års gudstjänstordning fungerande.130 I Noterias 
Missale 1988 fanns utöver HB 1986 ordningar för 
Askonsdagsmässa, Palmsöndagsprocession, Skär-

127 Björkman 1957a. 

128 Svenska kyrkans liturgiska nämnd, protokoll 8.11 
1965, § 9, Liturgiska nämndens arkiv SvKAU. 
Nämnden ville i stället »granska framväxten av olika 
midnattsmässor under julen.»

129 Påsknattens liturgi sammanställd av Pehr Edwall. 
Uppsala 1975. Ordningen hade då i många år använts 
i Kalmar domkyrka.

130 Missale. Mässa och långfredagsgudstjänst enligt 
1976 års ordning, förslag till ordning för påskvaka 
samt lektionarium för sön- och helgdagar. Utg. på 
uppdrag av arbetsgemenskapen Kyrklig Förnyelse av 
Christer Pahlmblad & Anders Ekenberg. Klockrike 
1977, s. 143-182. 
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torsdagens mässa och påskvaka.131 De ordningar 
som presenteras där hade under många år prövats 
och praktiserat i S:t Ansgars kyrka i Uppsala och i 
S:t Laurentii kyrka i Lund. 

Den särskilda kyrkoårskaraktären för triduum 

sacrum förstärks när skärtorsdagsmässan, som 
allt oftare sker, omedelbart efterföljs av altarets 
avklädande i en särskild kort gudstjänst inför 
Långfredagen varvid Psalt. 22 läses. Detta hade 
föreslagits av Rosendal redan 1940 och i all stillhet 
så småningom spritt sig över landet.132 

Noterias Missale-utgåvor fick mycket stor 
spridning och – det kan vara intressant att notera 
– trycktes i 1 500 resp. 2 200 exemplar, vilket skall 
jämföras med att det då fanns ca 2 500 försam-
lingar i Svenska kyrkan.133 

»Kyrkoårets gudstjänster»
Sedan HB 1986 antagits gav kyrkomötet vid 
flera tillfällen  Svenska kyrkans nämnd för guds-
tjänstliv och evangelisation i uppdrag att ge ut en 
kompletterande handbok, med gudstjänster, som 
inte (ännu?) skulle tas med bland de ordningar som 
kyrkomötet officiellt fastställde. Ett av de Tillägg 

till Den svenska kyrkohandboken som därvid 
utgavs gällde Kyrkoårets gudstjänster (1990). Där 
återfinns ett trettiotal mer eller mindre utbyggda 
ordningar för eller modeller till gudstjänster 
under olika dagar under kyrkoåret. Det gäller 
inte bara för julnattsmässa och allehanda övriga 
julgudstjänster. Där finns även Askonsdagsliturgi 
med korstecknande, korsvägs- och passionsan-
dakter i fastan, skärtorsdagens altaravklädande, 
påsknattsmässa med påskljus, påskljushymnen 
exultet och doperinran. Man poängterar också 
den gamla traditionen att från Askonsdagen 
eller Femte söndagen i Fastan »hålla altarskåpets 

131 Missale. Mässa och huvudgudstjänster enligt 1986 
års kyrkohandbok. Gudstjänstordningar, böner och 
texter för kyrkoåret. Kyrkliga handlingar. Utg. på 
uppdrag av arbetsgemenskapen Kyrklig Förnyelse av 
Christer Pahlmblad, Klockrike 1988, s.432–468. 

132 Gunnar Rosendal, Nådens år. En kyrkokalender. 1, 
Osby 1940, s. 300f.

133 Fredrica Ganestål, Noteria förlag till förf. 20.4 2015. 
Vid årsskiftet 1987 fanns 2 764 präster i församlings-
tjänst. Siffrorna enligt Matrikel för Svenska kyrkan 
1988, s. 424–425.

dörrar stängda och vissa konstverk övertäckta 
med dukar».134 Sedan 1986 års kyrkohandbok 
inte längre innehåller någon ordning för aftonsång 
finns i Kyrkoårets gudstjänster en bönegudstjänst 
i nära anslutning till begravningsgudstjänstens 
ordning att firas på Långfredagens kväll.  Den 
utvecklade markeringen av kyrkoårets komplexi-
tet hade på så sätt fått en officiell sanktion. 

I accelererande tempo har alltså Svenska kyrkan 
under det senare 1900-talet mycket tydligt markerat 
både att och hur kyrkoåret skall revitaliseras och 
liturgiskt differentieras i församlingarnas liv. Kyr-
koåret manifesteras idag på ett långt vidare sätt en 
endast homiletiskt.

Sammanfattning
Av det sagda kan vi nu dra några sammanfattande 
slutsatser. Hur har man från tidigt 1800-tal och till 
idag i vårt land diskuterat kyrkoårets gestaltning 
och teologiska motivering? Hur och varför har det 
svenska kyrkoåret förändrats under denna period?

Först kan vi notera att det tidigare 1800-talet 
skulle kunna kallas de radikala förändringsför-
slagens tid, liksom att också Linderholms förslag 
på 1920-talet var  utlöpare på samma linje. Från 
olika håll, bl.a. genom 1823 års  officiella förslag 
ville man disponera kyrkoårets efter nya principer. 
Detta skulle på så sätt få en närmast instrumentell 
uppgift och omformas till att bli endast en inne-
hållsligt strukturerande princip för predikan. Det 
hade inneburit en begränsning och försnävning. 
Att kyrkoåret rymde en vidare och t.o.m.  fräls-
ningshistorisk tanke såg man knappast. Resulta-
tet av de nu nämnda förslagen skulle ha blivit ett 
kyrkoår som vore unikt i kristenheten, oprövat 
och säkerligen snabbt utslitet. 

En annan tanke hade Julius Osterman, med sitt 
förslag om två nya predikoårgångar. Han ville 
bibehålla kyrkoårets form, men utöka perikop-
antalet och bredda den allmänna gudstjänstens 
homiletiska utbud och variation. Med hans förslag 

134 Tillägg till Den svenska kyrkohandboken 2, 1990, 
passim. Till skillnad vad som eljest varit allmän 
praxis för kyrkohandböcker och missalen återfinns 
häri ett index över de olika bönernas författare, s. 
117–118.
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växlade debatten fokus och den kommitté som 
tillsattes inriktade sig på att bevara kyrkoårets 
hävdvunna struktur med festkretsarnas och sön-
dagarnas ordning och tematik. Sedan de s.k. nya 
texterna trätt i funktion 1862 sattes kyrkoårets 
grundstruktur inte mera ifråga, om vi nu bortser 
från Linderholms försök.

Men kyrkans år och bondens år hade varit nära 
sammantvinnade. När det moderna industrisam-
hällets förhållanden började dominera samhälls-
tänkandet återkom under 1900-talet kritik mot 
helgdagarnas antal och förläggning och allehanda 
reduktionsförslag dök upp. Liknande idéer hade 
legat till grund för 1772 års helgdagsreform. 
Annandagarna efter påsk och pingst sattes nu åter 
under debatt, liksom Trettondedag jul och Kristi 
himmelsfärds dag. Staten ville emellertid inte ta 
strid med kyrkan på denna punkt. Den Mosesson-
ska riksdagsmotionen 1944 löste upp knuten, då 
den inte ensidigt gick på en indragningslinje, utan 
föreslog inrättandet av en ny kyrklig hösthelgdag 
mot det att en annan drogs in på våren, dvs. flyt-
tades till en söndag. Detta ledde alltså till att Alla 
helgons dag från 1953 förlades till en lördag och i 
förlängningen till att den efterföljande söndagen 
år 2002 blev Alla själars dag. I utbyte mot detta 
firas sedan 1953 Marie bebådelsedag på en söndag. 
Detta senare blev emellertid störande på kyrko-
årsstrukturen genom att en söndag i fastan – inte 
sällan den Femte, själva passionssöndagen – blev 
undanträngd. Det är något som Svenska kyrkan 
alltjämt lever med.

Länge var serien av sön- och helgdagar, som åter-
fanns i evangelieboken identisk med almanackans 
arbetsfria, rödmarkerade dagar. Detta förhållande 
bröts successivt upp, när kollektböner och texter 
för jul- och påsknätterna och för Askonsdagen 
och Skärtorsdagen infördes i EB 1982 och 2002. 
Genom att återge Askonsdagen en officiell plats i 
det svenska kyrkoåret förstärktes fastans verkliga 
startpunkt. Denna hade eljest, lika lätt som felak-
tigt, tänkts ha infallit på Fastlagssöndagen. 

Lösgörandet av kyrkans år från en identitet med 
det borgerliga tog sedan ännu ett steg genom den 
senaste helgdagsdebatten. När skäl framfördes 
för att nationaldagen den 6 juni skulle bli allmän 

helgdag kunde av samhällsekonomiska skäl en ny 
arbetsfri dag inte tillskapas med mindre än att en 
annan försvann. Detta blev Annandag pingsts öde 
år 2005. Beslutet skedde emot Svenska kyrkans 
önskan och kom inte att leda inte till någon för-
ändring ändring av  kyrkoåret, dagen ligger kvar 
i EB 2002. Svenska kyrkan har på så sätt således 
manifesterat sitt eget teologiskt motiverade 
kyrkoår, oberoende av det borgerliga samhällets 
år. Framtiden får utvisa i vilken utsträckning 
denna helgdag iakttas av kyrkans församlingar.

Det svenska kyrkoårets förändringar och revita-
lisering har här diskuterats i ett historiskt perspek-
tiv. Det finns också en annan aspekt på detta. Vi 
har konstaterat att kyrkoåret mot 1900-talets slut 
inte endast var kopplat till hur evangelieboken är 
anordnad. Dess liturgiska uttryck är flera än dem, 
som kommer till uttryck där . Dess gestaltande har 
i ökande grad blivit en fråga också om kyrkohand-
bokens innehåll,

Kyrkoåret är mångfasetterat och har flera faser:
I det tidiga 1800-talet hade kyrkoåret alltså 

enbart haft en homiletisk funktion. Det handlade 
om vilka predikotexter som skulle användas  och 
hur de skulle fördelas under året. Detta förstärks 
genom 1862 års evangelieboksreform med de två 
nya textårgångarna. Genom det myckna predi-
kandet var kyrkoåret på den tiden enbart något 
för intellektet. 

Genom paramentikens förnyelse strax före förra 
sekelskiftet och när man från 1920-talet började 
pryda altaret med blommor och tända ljus i väx-
lande antal, blev kyrkoåret också något som kunde 
skönjas visuellt. 

I HB 1894 hade kyrkoåret blivit en mera när-
varande faktor i gudstjänsten, inte bara genom 
de tempore-omväxlingar vad gäller perikoper 
och kollektböner, utan också genom mässbo-
kens musik i serier, föreslagna ingångspsalmer 
och en viss ytterligare variation inom ritualet. I 
sistnämnda avseende är det dock mera fråga om 
att från de vanliga söndagana skilja ut de »stora 
högtidsdagarna» som grupp. Det hela förstärktes 
emellertid i sin tur av kyrkosångsrörelsen och dess 
repertoarval, som uppskattas av väldigt många, 
och av ett alltmera medvetet psalmval. Kyrkoåret 
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fick således genom musiken också en emotionell 
dimension.

En fjärde fas kom till synes efter 1960-talets 
slut, när den liturgiska försöksverksamheten löste 
upp kyrkohandbokens uteslutande normativitet. 
Byggd på liturgihistorisk forskning initierades 
från den liturgiska högkyrklighetens håll, med 
större frimodighet än tidigare, kyrkoårsbundna 
gudstjänster. Utöver mässans eucharistiska 
element, tog sig liturgin andra fysiska och kon-

kreta uttryck. De olika dagarnas plats i kyrkoåret 
markerades inte bara genom verbal förkunnelse 
eller givna ritual. Det blev inte längre därutöver 
fråga om endast altarljus, blommor, paramenti-
kens färger och kyrkoårets psalmer och musik, 
utan också t.ex. aska i pannan, processioner med 
sälgkvistar, vigilia med både påskeld, påskljus och 
handljus, doplöftesförnyelse vid dopvattnet och 
påskliljor i handen, liksom skördealster i koret på 
Tacksägelsedagen osv. Mycket av detta har däref-
ter tagits med i olika tillägg till kyrkohandboken. 
Utan att detta behövde markeras i de liturgiska 
böckerna blev processioner vid gudstjänstens 
början, vid evangelieläsningen och offertoriet 
vanligt förekommande.

Dessa fyra faser i kyrkoårets historiska revitali-
sering ska givetvis inte uppfattas som uteslutande 
varandra, utan de har istället kompletterat varandra 
successivt och på så sätt låtit kyrkoårets växlande 
dramatik komma till uttryck med flera dimensioner. 
De kan tillsammans sägas markera hur kyrkoåret 
fungerar i en församling som aktivt deltar i det litur-
giska skeendet med alla sinnen. Inte minst synes det 
vara viktigt att den sista fasen hålls samman med den 
första: att det konkreta får sin teologiska tydning i 
förkunnelsen, så att den yttre formen och de yttre 
tingen – aska, ljus, vatten, blommor och vad det kan 
röra sig om – tydligt hålls samman med dagens inre 
budskap och sätts in i det vidare sammanhanget att 
vara kyrka. 

Den historiska utveckling och förändring av 
kyrkoårets gestaltning som här har diskuterats, 
har alltså påtagligt bidragit till att förtydliga och 
förstärka dess teologiska funktion och uppgift. Med 
Gustaf Lindbergs ord är det att låta en »historisk 
händelse bli till mystisk, verksam närvaro» och sätta 

in individen i dess sammanhang.135 Detta synes alltså  
oupplösligt vara förbundet med kyrkoårets grund-
läggande uppgift. 

Summary

The Swedish Liturgical Year 
during the Last Two Centuries – 

Changes and Revitalisation

The purpose of this essay is to show how the 
Church of Sweden liturgical year has been 
extended, developed and changed since the early 
19th century. By way of introduction, it is stressed 
how the liturgical year should be perceived from 
the perspective of salvation history, as a contin-
uously re-occurring reminder, an anamnesis, of 
the saving work of Christ in its various aspects. 
It should neither be likened to an endless line, nor 
to a closed circle, but rather to a spiral, which in 
continuous movement stretches upwards, towards 
the eternity to come.  

 During the 19th century, the church’s year in 
Sweden did not imply any liturgical variations; 
that idea was entirely absent from the 1811 Church 
of Sweden Service Book (Den svenska kyrkohand-

boken) and was only expressed though hymns, 
biblical readings and in the collect.  The purpose 
of the service of worship was purely homiletic, 
focused on the listener’s appropriation of the 
message in an intellectual manner.  From 1862 
onwards, the number of pericopes was extended 
to include another two yearly cycles. Previously, 
there had only been one cycle of readings, which 
was repeated year by year.  

Through the renewal of paramenta, the eccle-
siastical textiles, around the year 1900 and when 
altars began to be adorned with candles and 
flowers, the liturgical year with feasts and seasons 
could also be visually perceived. The colour canon 
approved by Pope Innocent III became influential 
in Sweden. The 1894 Church of Sweden Service 
Book marks a turning point in Swedish liturgical 
developments. There can be found variations, 

135 Lindberg1937, s. 16.
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not only with regard to prayers, but also in the 
liturgical music arranged in series according to the 
season and in suggested hymns, directly related to 
the liturgical year.  

This was all reinforced by the repertoire of the 
church choir movement and by the music that 
would characterise people’s experience of the 
liturgical year, not least during Christmastide. 
Christmas Carols, for example, were adopted 
from the Anglican tradition and became popular 
in Sweden. A number of them are now included in 
the 1986 Church of Sweden Hymnal (Den svenska 

psalmboken). Through its musical expressions, the 
liturgical year was thus also given an emotional 
function. 

On the basis of research into the history of 
liturgy, the High Church Movement (and The 
Swedish Church Union) around the middle of 
the 20th century initiated, with great confidence, 
liturgical services for special days and seasons 

during the liturgical year, such as Midnight Mass 
at Christmas, the Imposition of Ashes for Ash 
Wednesday and the Easter Vigil,. Thus people’s 
participation could find physically expression 
through processions, through receiving the sign 
of the cross in ash on the forehead, or by holding 
a candle or a daffodil (the Swedish Easter flower 
in preference to all others) etc.  Such services are 
nowadays available in liturgical books published 
by the Church of Sweden leadership. 

The liturgy enables the participants to take 
part with all their senses in the variations of the 
church’s year. It is therefore important to let the 
sermon include a theological interpretation of 
the outward format, and to ensure that booth the 
music and the specific items used are clearly con-
nected to the inward message of the particular day 
that is celebrated. 
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anna j. evertsson

Kyrkoåret och  
Den svenska psalmboken

– kontinuitet och förnyelse

Inledning
Kontinuitet och förnyelse har på olika sätt präglat 
den kristna sången genom århundradena. Konti-
nuitet och förnyelse har också präglat årscykeln 
i kyrkan liv, men vilka avtryck ger kyrkoåret i 
psalmboken? I föreliggande uppsats »Kyrkoåret 
och Den svenska psalmboken – kontinuitet och 
förnyelse» belyses hur kyrkoåret kommit till 
uttryck i Den svenska psalmboken. I uppsatsen 
kommer begreppen kontinuitet och förnyelse att 
tjäna som analysbegrepp.1 Fokus sätts dels på hur 
psalmböckerna disponeras, dels på innehållet av 
psalmer i psalmböckerna. Slutligen diskuteras 
några påverkansfaktorer.

Kyrkan i Sverige, sedermera Svenska kyrkan, 
har fram till det begynnande 2000-talet haft 
fyra rikstäckande psalmböcker, vilka kallas 
Den svenska psalmboken. Dessa är Den svenska 
psalmboken 1695 med koralpsalmbok 1697, Den 
svenska psalmboken 1819 med koralbok 1820, 
Den svenska psalmboken 1937 med koralbok 
1939 samt Den svenska psalmboken 1986 inklu-
derande melodier. Dessa psalmböcker är officiellt 
antagna.2

1 Uppsatsen bygger på en föreläsning vid Kyrkohisto-
riska dagen 23 april 2015 vars övergripande tema var 
Kyrkoåret – kontinuitet och förnyelse.

2 Den Swenska Psalm=Boken […] Uppå Kongl. Maj:ts 
Nådigsta Befallning, År 1695 öfwersedd och nöd-
torfteligen förbättrad; [Koralpsalmboken 1697] Den 

Från år 1986 och några år framöver antog 15 
kristna kyrkor och samfund i Sverige nya psalm- 
och sångböcker. Den svenska psalmboken 1986 är 
en av dessa tillsammans med Den svenska psalm-

boken. Antagen av 1986 års kyrkomöte. Med 

Evangeliska Fosterlands-Stiftelsens psalmtillägg 

(701–800), 1987 (Evangeliska Fosterlands-Stif-
telsen), Psalmer och Sånger, 1987 (Adventistsam-
fundet, Fribaptistsamfundet, Helgelseförbundet, 
Metodistkyrkan i Sverige, Svenska Alliansmis-
sionen, Svenska Baptistsamfundet, Svenska Fräls-
ningsarmén, Svenska Missionsförbundet och 
Örebromissionen), Cecilia. Katolsk psalmbok, 
1987 (Katolska kyrkan i Sverige), Segertoner, 1988 
(Pingströrelsen), Frälsningsarméns sångbok, 1989 
(Frälsningsarmén) samt Liberala Katolska Kyrkan 
i Sverige Psalmbok 1995 [psalmtillägg (801–920) 
till Den svenska psalmboken med tillägg 1987]3. 

svenska psalmboken 1695. 1697 års koralbok; Den 
svenska psalmboken af konungen gillad och stadfästad 
år 1819; Svensk choralbok af Kongl. Psalm-kommitén 
gillad och antagen år 1819 utarbetad af Ioh. Christ. 
Fred. Hæffner 1820; Den svenska psalmboken av 
Konungen gillad och stadfäst år 1937; Den svenska 
koralboken av Konungen gillad och stadfäst år 
1939; Den svenska psalmboken antagen av 1986 års 
kyrkomöte [inkluderande melodier].

3 Tack till Liberala Katolska Kyrkan i Sverige och 
kyrkoherde Krister Fast, som ställt psalmboken till 
förfogande, då den inte står att finna i Libris.
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De 325 första psalmerna är gemensamma, med 
gemensam numrering.4

Med psalm förstås här sång – text eller text och 
musik – som ingår i Den svenska psalmboken, eller 
någon annan kyrkas eller trossamfunds sång- eller 
psalmböcker, men också sånger som ingår i sång-
samlingar som föregått Den svenska psalmboken, 
t.ex. Swenske songer eller wisor, och varit avsedda 
att användas i gudstjänst samt sånger som ingår i 
tillägg till psalmboken, officiella eller inofficiella.

Med kyrkoår, förstås här, i anslutning till hur 
detta definieras och tolkas i Svenska kyrkan i 
nutid, vilket anges i kyrkoordningen för Svenska 
kyrkan: »I kyrkoåret […] framställs Guds fräls-
ningshandlingar med människan […] Genom 
kyrkoåret får kyrkan och den enskilda människan 
möjlighet att ta del av och leva sig in i avgörande 
händelser i Jesu liv och hans undervisning. Genom 
att knytas till och klädas i olika skeenden under 
årets gång, kulturella seder och bruk, musik och 
liturgi, får budskapet en åskådlighet som gör att 
människan kan få uppleva hur Jesus Kristus varje 
kyrkoår på nytt kommer till sin kyrka och varje 
människas liv.»5 Här regleras också vilka dagar 
som ingår i kyrkoåret, vilket inleds med första 
söndagen i advent och avslutas med veckan efter 
domssöndagen. I Den svenska evangelieboken ges 
textläsningar, böner och överskrift för sön- och 
helgdagar under kyrkoåret.6

4 Detta är tämligen unikt såväl historiskt sett som 
internationellt sett. Denna gemensamma psalmboks-
del kan ses som uttryck för förnyelse. Sedan dessa 
psalmböcker antogs har kyrko- och samfundskartan 
i Sverige ändras flera gånger. Genom antagande av 
ny gudstjänstbok Cecilia 2012 lämnade den katolska 
kyrkan denna gemensamma psalmboksdel med 
gemensam numrering; många psalmer är dock fortfa-
rande gemensamma.

5 Kyrkoordning 2015, 28 kap., preambeln. Cf. Lindberg 
1937 s. 16, Kilström 1982 och Ullman om hur Kristi 
försoningsgärning blir levande och verksam genom 
liturgin i kyrkoåret. Se Oloph Bexells uppsats i förelig-
gande KÅ.

6 Evangeliebokens utveckling ligger utanför denna 
uppsats ramar. Antalet textläsningar/årgångar har 
skiftat och först från evangelieboken 1921 försågs 
söndagarna med rubrik. 

Uddo Lechard Ullman och 
kyrkoåret

I avhandlingen Om den kyrkliga psalmboken. 

Liturgisk-kritisk undersökning med särskild 

hänsyn till den svenska kyrkan psalmbok af år 

1819, 1871,7 framlägger Uddo Lechard Ullman 
teologiska principer för hur en psalmbok bör 
disponeras. Utan tvekan har dessa tankar haft 
inverkan på Den svenska psalmboken sedan dess 
inte bara vad gäller Svenska kyrkans psalmböcker 
utan också de andra kyrkor och samfund som var 
en del av det ekumeniska psalmboksarbetet.

Oloph Bexell visar i sin avhandling Liturgins 

teologi hos U.L. Ullman8 att för Ullman gestaltar 
kyrkoåret på ett yttre sätt frälsningsverket. Fräls-
ningshistorien sträcker sig över flera tusen år, men 
komprimeras av kyrkan till en tidsperiod av ett år. 
De olika dagarna i kyrkoåret är för Ullman inte 
primärt minneshögtider när kyrkan i kronologisk 
ordning påminner sig historiska händelser i Jesu 
liv, utan utgör istället en »i organisk följd ordnade 
dagar, då den [kyrkan], genom Kristus och såsom 
hans kropp, på ett andligt sätt ännu en gång i 
ord och sakrament närvarandegör och tillägnar 
sig frälsningsmysteriet.»9 Bexell sammanfattar 
Ullmans syn på kyrkoåret: 

Ullman uppfattade således kyrkoåret som ett organiskt 
uttryck för kyrkan själv. Det har inte bara en viktig uppgift 
i kyrkans liv, genom att det ger varje sön- och helgdag ett 
särskilt budskap, vilket står i en speciell relation till helheten. 
Det är också kyrkans sätt att förhålla sig till sig själv såsom 
Kristi kropp och till samhället och naturen. Kasualdagarna, 
Herrens år och åminnelsedagarna är relaterade till första, 
andra resp. tredje trosartiklarna.[fotnot utelämnad här] De har alla 
till uppgift att utifrån en bestämd motivkrets framställa 
kyrkans inre budskap. Kyrkoåret skulle därför i kyrkans liv 
inte vara präglat av stereotypi och enformighet, utan av en 
sådan liturgisk frihet och omväxling, som på ett tydligt sätt 
speglade den organiska mångfalden i dess trosliv.10

Det är alltså Ullmans grundläggande uppfattning 
om kyrkoårets teologi och funktion som utgör 

7 Ullman 1871.

8 Bexell 1987.

9 Bexell 1987, s. 206–207.

10 Bexell 1987, s. 216.
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förklaring till att han på olika sätt verkade för att 
kyrkoåret skulle differentieras liturgiskt.11

Ullmans psalmboksprinciper

I sin avhandling tar Ullman spjärn mot de psalm-
böcker som utkommit de senaste århundradena 
och konstaterar att många skilda lösningar har 
presenterats på frågan om »kyrkopsalmbokens 
anordning», d.v.s. disposition. Ullman är mycket 
kritisk till detta: »Orsaken till nämnda förhållande 
torde man väl hafva att söka deruti, att man vid 
sångernas anordning mestadels antingen gått till 
väga efter rent subjektivt godtycke eller tillfälliga 
grunder, eller ock härvid låtit oriktiga konstruk-
tionsprinciper vara bestämmande».12 Ullman 
ställer upp två kriterier för hur en psalmbok skall 
disponeras: det är »först och främst nödigt, att 
allt, som vid anordningen af psalmboken är god-
tyckligt och tillfälligt, uteslutes och en bestämd 
ledande grundsats för densamma uppställes. Och 
för det andra måste denna ledande grundsats ej 
vara hemtad från ett för psalmboken främmande 
område och på sådant sätt utifrån appliceras på 
henne, utan den måste sjelf härledas utur den 
kyrkliga psalmbokens egen idé.»13

I den tyska evangeliska kyrkans psalmböcker 
från 1500- och 1600-talen finner Ullman dispo-
sitioner som, enligt honom, inte beror på god-
tycke utan avspeglar den gudomliga respektive 
den kristliga uppenbarelsens egen gång och det 
kristligt-kyrkliga livets utveckling: först kommer 
festpsalmer ordnade efter kyrkoåret – dessa 
utgör själva kärnan av hela psalmboken enligt 
Ullman – därefter följer katekespsalmer, psal-
tarpsalmer (omdiktningar av psaltarpsalmer), 
sedan läro-, tröst- och bönepsalmer och som 
avslutning psalmer om döden, för begravning, 
om uppståndelsen, yttersta domen och det eviga 
livet. Efter den utvidgning av psalmböckerna 
som skett under senare delen av 1600-talet kom 
en utveckling under mitten av 1700-talet där det 
infördes en särskild avdelning om människans 

11 Bexell 1987, s. 219.

12 Ullman 1871, s. 164.

13 Ullman 1871, s. 164.

plikter. »[S]nart begynner nu psalmbokens hela 
innehåll att falla isär uti tvenne åtskilda delar: 
’psalmer om Gud’ och ’psalmer om menniskan’. 
I sammanhang härmed vinner småningom det 
dogmatiskt-systematiska elementet en otillbörligt 
stor betydelse vid psalmböckernas anordning, i det 
att man företager sig att indela dem efter kateke-
sens fem hufvudstycken, hvarvid kyrkoårets gång 
på betänkligt sätt blifver undanskymd.»14 Ullman 
hämtade alltså ideal från psalmböcker i Tyskland, 
men hur såg psalmböckerna ut i Sverige?

Före 1695: behov födde sång- 
och psalmsamlingar

Före den första rikstäckande psalmboken i Sverige 
fanns det flera olika, mer eller mindre regionalt 
använda, sång- och psalmböcker i svang, t.ex. 
Olaus Petris sångbok Swenske songer eller wisor 

[…] 1536 och dess föregångare 1530,15 Een liten 

Psalmbook 1602, Then Swenska Psalmboken 
1622.16 Ett annat exempel från ett område som 
senare kom att tillföras Sverige utgör Malmø-

salmebogen 1533.17

Man skulle kunna säga att det är gudstjäns-
terna, under året – såsom de framträder i kyrkan 
under året och under dagen – och dessas behov 
av sång- och psalmsamlingar som fött psalmbo-
ken. De äldst bevarade psalmböckerna i Sverige 
är från 1530 och 1536 och knyts till Olaus Petri.18 
Dock menar Sven-Åke Selander att »[k]yrkoårs-
tänkandet var ett problem under reformationens 
första tid», utifrån vad Olaus Petri skriver i Then 

Swenska Messan 1531 där huvudprincipen skulle 
vara lectio continua, men S.-Å. Selander menar 
vidare att O. Petri i ett bihang till den nya utgåvan 
av Then Swenska Messan 1537 närmade sig ett 
kyrkoårstänkande.19 I Swenske songer eller wisor 

14 Ullman 1871, s. 165.

15 Se t.ex. Arvastson 1963, s. 50, Selander, S.-Å. 1994a, s. 
131–132 och Holte 2004b, s. 155.

16 Göransson 1997, s. 43.

17 Malmø-salmebogen 1533.

18 De kallas inte psalmböcker då »psalm» vid denna 
tid fortfarande var förbehållet psaltarpsalmer, Holte 
2004a, s. 64.

19 Selander, S.-Å. 1994a, s. 149–150.
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1536 finns en avdelning med psalmer som omfattar 
texter för jul, påsk och pingst, t.ex. O. Petris bear-
betning av den medeltida texten »Een iungfru födde 
itt barn i dagh», men också hymner, t.ex. »Ueni 
redemptor – VErldens Frelsare kom här», »Ad 
cenam agni – »NW är kommen wor påsca frögd» 
och »Ueni creator spiritus – KOm helge ande herre 
god». S.-Å. Selander drar slutsatsen att bakom 
införandet av dessa psalmer 1536 »ligger rimligen 
en pågående diskussion om ett återvändande till 
traditionen beträffande kyrkoårsanknytning»;20 
det som finns bevarat av det tidigare psalmhäftet 
från 1530 tyder inte på att det var disponerat så att 
man kan urskilja en särskild kyrkoårsavdelning.21 
Dessa tidiga psalmböcker innehåller ganska få 
psalmer; när psalmerna togs in var det uttryck för 
förnyelse. Flera av psalmerna har kommit att ingå i 
senare psalmböcker – det lades redan här grunden 
för en kommande kontinuitet.

Situationen med olika lokala psalmböcker upp-
fattades som ganska rörig av en del och år 1637 
vände sig regeringen till ett biskopsmöte i Stock-
holm med uppmaningen att försöka bringa bättre 
ordning. Biskopsmötet tyckte att detta vore bra, 
men avvisade ärendet därför att man inte ansåg 
sig beslutsmässigt. Vid riksdagen 1643 tillsattes en 
psalmkommitté vilken fick i uppdrag att utarbeta 
en rikspsalmbok. År 1645 trycktes Then Swenska 

Ubsala Psalmboken med kungligt privilegium 
och avsedd att utgöra kyrkans i Sverige officiella 
psalmbok, men den blev inte officiellt påbjuden 
och man fortsatte att använda andra psalmböcker 
på sina håll.22 Först år 1695 kom den första riks-
täckande psalmboken i Sverige; detta är uttryck 
för förnyelse.

20 Selander, S.-Å. 1994a, s. 150.

21 Selander, S.-Å. 1994a, s. 151. Folke Bohlin menar att 
sånghäftet från 1530 torde vara ett utdrag ur Storkyr-
kans handskrivna mäss-sångbok, närmast avsett för 
körsångarna. Bohlin noterar också att i häftet saknas 
de skottverser – som redan under medeltiden sjöngs 
på modersmålet – vilka infogades i högtidsdagarnas 
latinska sekvenser, Bohlin 1973, s. 257–258. En möjlig 
tolkning är att dessa skottverser, som hade kyrkoårsan-
knytning, var så kända att skolgossarna (kören) inte 
behövde dem i sånghäftet.

22 Göransson 1997, s. 43–44. Göransson nämner några av 
de olika psalmböcker som användes.

Den svenska psalmboken 1695 
Den svenska psalmboken 1695 omfattar 413 
psalmer och är disponerad enligt följande (psalm-
nummer inom parentes): 

1. Catechesen, författad i Sånger (1–21)
2. Konung Davids Psalmer (22–112)
3. Årliga Högtids=Psalmer (113–200)
4. Öfwer några Söndags Evangelier (201–215)
5. Åtskillige Läro Psalmer (216–247)
6. Bot=Psalmer (248–259)
7. Psalmer om et Christeligt lefwerne (260–279)
8. Psalmer i bedröfwelse, kors och anfäktning 

(280–295)
9. Böne=Psalmer (296–302)
10. Låf= och Tacksägelse=Psalmer (303–306)
11. Psalmer uti åtskilliga nödtorfter (307–319)
12. Psalmer för åtskilliga Stånd och Personer 

(320–338)
13. Måltids=Psalmer (339–343)
14. Morgon= och Afton=Psalmer (344–379)
15. Döds= och Begrafnings=Psalmer (380–402)
16. Om Menniskans tilstånd efter döden 

(403–413)

Dispositionen följer ganska väl det som Ullman 
funnit i de tyska psalmböckerna och Ullman 
är ganska positiv, dock inte helt: »Om man […] 
afskiljer de båda första rubrikerna (Katekes-sång-
erna och Psaltaren), så vinner man här ett system, 
som om det ock visserligen lemnar åtskilligt öfrigt 
att önska dock i sina hufvudmomenter röjer en 
bestämd, på inre sak-ordning hvilande tankegång. 
Utgångspunkt och basis för det hela bilda de 
gudomliga frälsningsfakta, representerade af 
kyrkoårets psalmer. Utur dessa utvecklar sig den 
gudomliga uppenbarelsens läroinnehåll, hvars 
hufvudmomenter behandlas i de s. k. läropsal-
merna. Detta uppenbarelsens innehåll omsättes nu 
vidare subjektivt i det kristliga lifvet».23 Ullman 
menar till och med att de två första avdelningarna 
med katekespsalmer och bearbetningar av psal-
tarpsalmer är olämpliga som egna avdelningar 

23 Ullman 1871, s. 167–168.
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»Up min tunga» ur Koralpsalmboken 1697.
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och därför bör uteslutas och psalmerna placeras 
utifrån innehåll under lämpliga rubriker.24

Avdelningen med kyrkoårspsalmer skall alltså, 
enligt Ullman, utgöra utgångspunkten; denna 
avdelning rymmer 88 av psalmbokens 413 psalmer, 
d.v.s. 21 %. Här finns de tre nytestamentliga 
cantica, psalmer för advent, »om Christi Mandoms 
anammelse», julpsalmer, nyårspsalmer, tretton-
dedagspsalmer, psalmer om Kristi lidande och 
begravning, påskpsalmer, Kristi himmelsfärds-
psalmer, Pingstpsalmer, psalmer om Den heliga 
Treeningheten, om de heliga änglarna, psalmer för 
Alla helgona dag och psalmer för apostladagar. I 
denna avdelning återfinns flera psalmer som ännu 
är i bruk i Den svenska psalmboken – grunden för 
en kontinuitet framåt i tiden – t.ex.: »Frögda dig, du 
Christi brud» (1695:116) »Werldens Frälsare kom 
här» (1695:121), »In dulci jubilo» (1695:130) »Jesu, 
du mit lif, min helsa» (1695:152), »Up min tunga,» 
(1695:157), och »Upfaren är wår Herre Christ» 
(1695:176). Några av psalmerna återfinns i tidigare 
psalmböcker såsom O. Petris Swenske songer eller 

wisor, t.ex. »Werldens Frälsare kom här» – en kon-

tinuitet bakåt i tiden. Förnyelse kommer till uttryck 
på olika sätt genom denna psalmbok: den är riks-
täckande och i avdelningen med kyrkoårspsalmer 
återfinns troligen även nya psalmer.25

En särskilt intressant psalm bland dessa är 
Venatius Fortunatus Pange lingua – »Up min 
tunga» (1695:157). Psalmen återfinns under rub-
riken »Om Christi pino och död» och i denna 
återberättas i princip hela frälsningshistorien. 
Psalmen bearbetades och förkortades senare inför 
1819 års psalmbok av Johan Olof Wallin och har 
sedan dess varit knuten till påsken.26 Denna psalm 
har visat på kontinuitet genom att den återfinns i 
samtliga psalmböcker fram till nutid, men också 
på förnyelse. Den har under översättnings- och 
bearbetningsarbetet kommit att få ett förskjutet 

24 Ullman 1871, s. 168.

25 Många av psalmerna har sannolikt varit tryckta i 
lokala sångsamlingar tidigare; det faller utanför denna 
artikels ramar att söka svar på vilka psalmer som varit 
publicerade före 1695 års psalmbok och var samt vilka 
som inte varit publicerade och därmed kan ses som nya.

26 En mycket intressant och djupgående analys av denna 
psalm finns i Lars Eckerdal När fikonträdet skjuter 
blad…: Några sånger under tiden, 2013.

innehåll och därmed har den också kommit att 
vandra från underavdelningen psalmer om Kristi 
pina och död till påskpsalmer.

Den svenska psalmboken 1819
År 1819 antogs den andra rikstäckande psalm-
boken i Sverige, Den svenska psalmboken 1819, 
som ofta kallas den wallinska psalmboken efter 
psalmboksredaktören Johan Olof Wallin. År 
1820 kom koralboken till denna som ofta kallas 
Hæffners koralbok efter Johan Christian Friedrich 
Hæffner.27 Den wallinska psalmboken består av 
500 psalmer och är disponerad enligt följande:

Ingångspsalm (1)
I. Gud. (2–26)
II. Skapelsen och försynen. (27–44)
III. Återlösningen. (45–129)
IV. Helgelsen. (130–218)
V. Kristligt sinne och förhållande. (219–499)
Slutpsalm (500)

Som framgår ovan är dispositionen gjord utifrån 
dogmatiska principer. Kyrkoårets psalmer 
återfinns till viss del under den tredje avdelningen 
»Återlösningen»: jul, fasta och påsk och under 
fjärde avdelningen »Helgelsen»: pingst. Psalmbo-
kens största avdelning utgörs av den femte avdel-
ningen om »Kristligt sinne och förhållande» med 
280 av 500 psalmer, d.v.s. 56 %.

Om den utveckling som lett fram till detta sätt 
att disponera en psalmbok är Ullman mycket 
kritisk: »[P]salmboksindelningen […] urartade 
[snart] till den mest detaljerade skematism, då 
man snart sagdt för alla möjliga fall och öfver alla 
slags ’nyttiga’ angelägenheter ansåg sig böra ega 
kyrkosånger. Det är otroligt, hvilka osmakligheter 
rationalismen i detta intresse tillåtit sig och hvilka 
orimligheter den satt i rim.»28 Detta hängde också 
samman med, enligt Ullman, att psalmens ställ-
ning och betydelse förändrades: »Man beröfvade 

27 Håkan Möller belyser i sin teologiska avhandling Johan 
Olofs Wallins psalmer, Möller 1997. Anders Dillmar 
belyser hæffnertidens koralreform i sin avhandling, 
Dillmar 2001.

28 Ullman 1871, s. 170.
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henne nemligen allt mer och mer den sjelfständiga 
litugiska betydelse, som tillkommer henne och 
som hon ursprungligen egt såsom ett uttryck af 
församlingens eget sacrificium, och nedflyttade 
henne i stället till den blott accidentiela betydel-
sen af att vara en blott förberedelse för eller ett 
bihang till predikan.»29 Ullman menar att 1819 
års psalmbok bär prägel av att vara en abstrakt 
konstruktion och sammanfattar: »Det är icke 
Guds uppenbarelse och frälsningsverksamhet i 
Kristus, som här bildar utgångpunkten […] utan 
det är uppenbarligen den abstrakta dogmatikens 
’loci communes’, hvilka man här låtit bestämma 
psalmbokens anordning»30 och detta har inverkat 
menligt också på själva sångerna i psalmboken.

29 Ullman 1871, s. 171.

30 Ullman 1871, s. 172.

Flera av psalmerna för kyrkoåret i 1695 års 
psalmbok återfinns i Den svenska psalmboken 
1819. Många äldre psalmer är kraftigt bearbetade 
utifrån de ideal som rådde under de två första 
decennierna av 1800-talet, både teologiskt och lit-
terärt. Som ovan nämnts utgör »Upp min tunga» 
(1819:106) ett sådant exempel och ett annat är »Av 
himlens höjd oss kommet är»(1819:63).31 Johan 
Olof Wallin och flera andra av den tidens stora 
diktare kom att prägla psalmboken av år 1819. Det 
finns alltså kontinuitet vad gäller psalmer, men 
också förnyelse: t.ex. »Bereden väg för Herran!» 
(1819:53), »Var hälsad, sköna morgonstund»(1819: 
55) och »Vad ljus över griften!» (1819:102).

31 I Psalmernas väg. Kommentarer till text och musik 
i Den svenska psalmboken finns för varje psalm 
en översikt över i vilka psalmböcker som psalmen 
återfinns, Nisser, Selander, I. & Bernskiöld, 2014.

Koralmelodin till »Bereden väg för Herran» ur Haeffners koralbok 1820.
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Ullmans bidrag till hur en 
psalmbok bör anordnas

Som framgått ovan drev Ullman det liturgiska (eller 
kyrkligt-liturgiska) sättet att disponera en psalmbok 
framför det dogmatiskt-etiska med motiveringen: 
»anordningen af psalmbokens innehåll är bestämd 
af och står i öfverensstämmelse med den kristliga 
kyrkans egendomliga lifsinnehåll i anseende till 
dettas förutsättningar, dess ursprung, dess existens, 
dess verksamhet och yttringar […] detta kyrkliga 
lifsinnehåll med samtliga dess nämnda momenter 
vinner konkret gestalt och utpräglar sin egendomlig-
het förnämligast i det kyrkliga året med dess heliga 
festkretsar, dess gudstjenstliga firning och dess 
välsignelsebringande akter; kort sagdt: i det kyrkliga 
samhällets hela liturgiska verksamhet.»32 Därför blir 
denna metod enligt Ullman den kyrklig-liturgiska 
dispositionsmetoden. Ullman menar att inte bara den 
kyrkliga psalmbokens material måste vara bestämt 
av kyrkans liv och fortsätter: »så ligger det ej mindre 
i sjelfva sakens natur, att äfven sammanställningen 
och anordningen af materialet till ett helt, till en 
kyrklig psalmbok, måste vara normerad af samma 
kyrkliga lif och liksom afspegla utvecklingsgången 
af detta lifs egen process.»33 Detta växer organiskt ur 
dess innehåll och är inte något som appliceras utifrån. 
Psalmboken skall alltså, i varje hänseende – även i sin 
disposition – vara ett uttryck för kyrkans liv. Ullman 
fortsätter: »Sjelfva den närmaste förutsättningen och 
verksamma grunden för den kristliga kyrkans tillvaro 
är den treenige Gudens uppenbarelse i och genom 
Jesus Kristus, alltså Guds Sons menniskoblifvande, 
återlösningsverk och sändningen af den helige Ande. 
Af dessa uppenbarelsefakta, dessa Guds frälsnings-
gerningar i Kristus Jesus, hvilka utgöra firningsföre-
målet vid de trenne stora högtiderna jul, påsk, pingst, 
och som vinna en sammanfattning i Trinitatisfesten, 
framstår nu Jesu Kristi kyrka på jorden såsom ett 
resultat.»34 Denna grundritning av kyrkans liv och 
verksamhet ger inte bara de ämnen som Ullman 
menar skall vara representerade i psalmboken, utan 

32 Ullman 1871, s. 177.

33 Ullman 1871, s. 178.

34 Ullman 1871, s. 178.

också i vilken ordning de bör komma.35 Utifrån sitt 
principiella resonemang ger han anvisningar om hur 
en psalmbok bör disponeras:36

I. Högtids-psalmer.
II. Psalmer om kyrkan och de kyrkliga handling-

arne.
III. Det kristliga lifvet.
IV. Psalmer med afseende på särskilda personer, 

tider och omständigheter.

Under avdelningen Högtids-psalmer återfinns 
följande underavdelningar:

I. Högtids-psalmer.
1. Adventspsalmer.
2. Julpsalmer.
3. Nyårspsalmer.
4. Trettondedags- (eller bättre Epifanias-) 

psalmer.
5. Passionspsalmer.
6. Påskpsalmer.
6. [sic!] Himmelsfärdspsalmer.
7. Pingstpsalmer.
8. Trinitatisfestpsalmer.
10 [sic!] Michaelis-psalmer (eller Englafestpsal-

mer).
11. Psalmer för Bot- och Böndagar.
 o. s. v.

Ullman förespråkar en kronologisk ordning inom 
varje avdelning så att de äldsta psalmerna kommer 
först, såvida de är på modersmålet. Psalmerna 
skall också förses med författarangivelse och 
med födelse- och dödsår angivet. »På sådant sätt 
lemnar man åt folket i dess psalmbok ett stycke 
kyrkohistoria, som mången gång kan erbjuda en 
insigtsfull och folklig pastor ett fruktbart stoff 
till uppbyggliga biografiska meddelanden ur 
kristenhetens häfder, och som i hög grad bidrager 
till att gifva psalmerna konkret lif och göra dem 
tilltalande och kära för folkets hjertan.»37 Ullmans 
sätt att lyfta in pedagogiska aspekter på vad som 

35 Ullman 1871, s. 179.

36 Ullman 1871, s 184–185.

37 Ullman 1871, s. 186.
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trycks i psalmboken vidgas ytterligare genom att 
han även menar att psalmmelodin skall tryckas i 
notskrift framför varje psalm och han har höga 
förväntningar på denna psalmpedagogik: »Då 
den nu uppväxande generationen allt ifrån skolan 
förstår sådan skrift, har man skäl att hoppas, att 
denna enkla åtgärd i väsentlig mån skall bidraga till 
att lyfta kyrkosången ur dess beklagliga förfall och 
till att göra den harmonisk, säker och kraftfull.»38

Ullmans principer får genomslag

I det psalmboksförslag som psalmkommittén, tillsatt 
1883 med Carl-Axel Torén, U. L. Ullman och Carl 
David af Wirsén, presenterade 1889 – det första 
officiella sedan wallinska psalmboken – lät Ullman 
sina principer ta gestalt.39 Psalmboksförslaget antogs 
emellertid inte, men principerna, kommer det att visa 
sig, hade fått genomslagskraft. Under åren som följde 
kom flera olika psalmboksförslag, både officiella 
och privata, men inte heller dessa antogs; huvudsak-
ligen p.g.a. att man inte ansågs ha lyckats med att 
hantera det wallinska godset.40 Detta kan tolkas i 
termer av att man hade svårigheter med att hantera 
traditionen – kontinuiteten. År 1921 kom det offi-
ciella psalmbokstillägget Nya Psalmer; här kunde 
nya psalmer – förnyelse – ta gestalt. Bland dessa 
nya psalmer märks t.ex. »När vintermörkret kring 
oss står» (1921:511)41, »Det är en ros utsprungen» 
(1921:514), »Stilla natt, heliga natt» (1921:515) »O 
huvud, blodigt, sårat» (1921:520), »Vår blick mot 
helga berget går» (1921:523) och »För alla helgon, 

38 Ullman 1871, s. 187. Ullman hade kallats till oavlönad 
docent 1867 vid teologiska fakulteten i Uppsala; han 
hade verkat som pedagog och var därmed förtrogen 
med undervisningssituationen. År 1872 erhöll han 
lektorat i kristendom och latin vid Göteborgs högre 
elementarläroverk, Bexell 1987, s. 54–59.

39 Förslag till reviderad psalmbok för Svenska kyrkan 
1889.

40 Nisser 2005a, s. 330–331.

41 I psalmtexten finns ordet »kyrkoår»: »När vinter-
mörkret kring oss står, Då gryr på nytt vårt kyrkoår» 
(1921:511:1). Detta är den enda psalm i 1937 års 
psalmbok liksom i 1986 års psalmbok som innehål-
ler ordet »kyrkoår» (1937:46:1, 1986:421:1); i 1986 
år psalmbok finns en adventspsalm från 1968 med 
formuleringen: »Ja, han kommer, alltid nära stund för 
stund i kyrkans år […] (1986:425:5), Dahlby 1942, s. 
227; Konkordans till Den svenska psalmboken 1991, 
s. 145.

som i kamp för tron» (1921:525). Dispositionen/
innehållsförteckningen i detta tillägg, vilken anges 
vara »i enlighet med den av Kyrkomötet år 1920 
godkända uppställningen, omfattande såväl Svenska 
Psalmboken av 1819 som Nya Psalmer», är:42

 Ingångspsalm
I. Guds härlighet.
II. Kyrkans högtider.
III. Kyrkan och nådemedlen.
IV. Det kristliga troslivet.
V. Tidens skiften.
VI. De yttersta tingen.
 Slutpsalm

Detta innebär att den wallinska psalmbokens 
psalmer, som 1819 disponerades enligt dogma-
tiska principer, här har omdisponerats efter litur-
giska principer. Intressant är att jämföra med den 
disposition som Ullman drev i sin avhandling:

Nya psalmer 1921 Ullman 1871

Ingångspsalm

I. Guds härlighet.

II. Kyrkans högtider. I. Högtids-psalmer.

III. Kyrkan och nåde-
medlen.

II. Psalmer om kyrkan 
och de kyrkliga hand-
lingarne.

IV. Det kristliga tros-
livet.

III. Det kristliga lifvet.

V. Tidens skiften. IV. Psalmer med 
afseende på särskilda 
personer, tider och 
omständigheter.

VI. De yttersta tingen.

Slutpsalm

Som framgår har alltså de principer som Ullman 
förde fram fått genomslag i kyrkomötets beslut 
och konkretiserats i Nya psalmer 1921. Vad gäller 
dispositionen har alltså en tydlig förnyelse också 
skett – en förnyelse som innebär en återgång till en 
äldre tradition och i kontinuitet med denna.

42 Nya Psalmer 1921, s. 108.
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Den svenska psalmboken 1937
År 1937 kunde en ny psalmbok gillas och stadfästas 
av Konungen, den tredje rikstäckande psalmboken 
i Sverige. Koralboken kom två år senare 1939. Dis-
positionen i psalmboken är följande:

Ingångspsalm (1)
A. Guds majestät och härlighet (2–40)
B. Kyrkans högtider (41–161)
C. Kyrkan och nådemedlen (162–253)
D. Det kristna livet (254–418)
E. Tidens skiften (419–480)
F. Det kristna samhället (481–511)
G. Unga och gamla (512–538)
H. De yttersta tingen (539–599)
Slutpsalm (600)
Hymner och sånger för särskilda gudstjänster 

(601–612)
Psalmer att läsas vid enskild andakt (I–XVIII)

Dispositionen visar stora likheter med den som 
återfinns i Nya Psalmer 1921, om än med något 
justerade rubriker: så t.ex. har »Guds härlighet» 
från 1921 blivit »Guds majestät och härlighet» 
1937 och »Det kristliga troslivet» har blivit 
»Det kristna livet». Dispositionen 1937 är också 
något mer detaljerad och utbyggd. De principer 
som Ullman drev, om en psalmbok utifrån den 
kyrkligt-liturgiska principen, genomsyrar dispo-
sitionen av Den svenska psalmboken 1937. Detta 
är en förnyelse jämfört med 1819 års psalmbok, 
men samtidigt en återgång till den kontinuitet som 
fanns före den wallinska psalmboken. Här finns 
också en speciell kontinuitet med den wallinska 
psalmboken genom att det finns en särskild 
ingångspsalm »Upp, psaltare och harpa» (1819:1, 
1937:1) och en särskild slutpsalm »Du som fromma 
hjärtan vårdar» (1819:500, 1937:600) som brutits 
ut från den övriga dispositionen. Båda psalmerna 
har Wallin som upphovsman; dock är sista versen 
i slutpsalmen ett arv från Jesper Svedberg.

Av psalmbokens 600 psalmer, hymner och 
sånger för särskilda gudstjänster exkluderade, 
utgör de 121 psalmerna under avdelningen 
»Kyrkans högtider» (41–161) 20 % av psalmbo-

kens psalmer, vilket är ungefär samma andel som 
i 1695 års och i 1819 års psalmböcker.43

Inom avdelningen psalmer för »Kyrkans högtider» 
finns följande underrubriker:

1. Advent (41–49)
2. Jul (50–63)
3. Nyårsdagen (64–66)
4. Trettondedag Jul (67–69)
5. Passionstiden (70–101; varav Jesu begravning 

98–101)
6. Påsk (102–113)
7. Tiden efter Påsk (114–124)
8. Kristi himmelsfärds dag (125–127)
9. Pingst (128–139)
10. Kristi förklarings dag (140)
11. Den helige Mikaels dag (141–143)
12. Alla helgons dag (144–151)
13. Botdagen (152–160)
14. Reformationsdagen (161)

Som framgår är det psalmer för passionstiden som 
utgör den största avdelningen med 32 psalmer. 
Därnäst följer jul med 14 psalmer, påsk och tiden 
efter påsk med 12 respektive 11 psalmer, men 
också pingst med 12 psalmer. Bland de psalmer 
som ingår i psalmer för kyrkans högtider finns 
det många psalmer från tidigare psalmböcker, 
såsom »Bereden väg för Herran!» (1937:43), »Var 
hälsad, sköna morgonstund» (1937:55) »Vad ljus 
över griften!» (1937:102), »Upp, min tunga» 
(1937:106). En del psalmer kom in via tillägget Nya 

psalmer 1921, såsom »Det är en ros utsprungen» 
(1937:51), »Stilla natt, heliga natt!» (1937:52), »O 
huvud, blodigt, sårat» (1937:95), »Vår blick mot 
helga berget går» (1937:140) och »För alla helgon» 
(1937:147), men också nyskrivna eller nytillkomna 

43 Eftersom 1819 år psalmbok är disponerad enligt den 
dogmatiska principen är det inte möjligt att göra en 
direkt jämförelse. Kyrkomötet 1920 gjorde en upp-
ställning/innehållsförteckning där man delat in 1819 
års psalmer och psalmerna från tillägget enligt en 
liturgisk disposition, som ovan angivits. Enligt denna 
disposition utgör psalmerna för »Kyrkans högtider» 
(kyrkoårspsalmer) 107 av 673 psalmer, d.v.s. knappt 
16 %. Sett till enbart de psalmer som ingår i 1819 års 
psalmbok utgör de 90 av 500 psalmer, d.v.s. 18 %.
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såsom »Jesus från Nasaret» (1937:48),44 »Se, vi gå 
upp till Jerusalem» (1937:70) och »Den stora vita 
här vi se» (1937:145). 1937 års psalmbok visar alltså 
förnyelse vad gäller dispositionen som innebär en 
återgång till tidigare tradition – kontinuitet, och 
bland psalmerna både förnyelse och kontinuitet.

Några händelserika decennier
Redan år 1958 väcktes psalmfrågan igen genom 
Rune Pär Olofssons bok Ny Psalmbok? samt 
genom en motion i kyrkomötet av domprosten 
Oscar Rundblom45 och två år senare kom Bo 
Setterlinds stridsskrift Psalmer i atomåldern?. 
År 1960 grundades Hymnologiska institutet av 
Anders Frostenson och Harald Göransson för att 
främja psalmarbetet. 

Samma år utkom samlingen Kyrkovisor för 

barn; i sångsamlingen återfinns både text och 
melodi tryckta, såsom Ullman förespråkade 1871. 
Sångsamlingen var främst tänkt att användas 
i gudstjänster och verksamheter för barn men 
blev snabbt så populär att man i senare utgåvor 
strök »för barn» och samlingen kom att heta 
Kyrkovisor.46 Samlingen Kyrkovisor följde till sin 
disposition 1937 års psalmbok47 och bestod dels 
av ett urval ur 1937 år psalmbok, dels, nummer 
701–792, nyinförda texter och melodier – en del 
nyskrivna och en del äldre. Av de 92 nyinförda 
psalmerna är 34 knutna till avdelningen »Kyrkans 
högtider», d.v.s. 37 % med den största andelen för 

44 Denna psalm återfinns alltså under kyrkoårspsalmer 
i 1937 års psalmbok, men kom att flyttas till huvud-
rubriken »Fader, Son och Ande» med underrubriken 
»Jesus, vår Herre och broder» i Den svenska psalmbo-
ken 1986, utan att innehållet i psalmen förändrats. Jfr 
»Upp, min tunga» som i 1695 år psalmbok återfinns 
bland fastepsalmer men bland påskpsalmer 1819 års 
psalmbok då den bearbetades till en psalm med över-
vägande påskmotiv.

45 P.O. Nisser behandlar i sin avhandling psalmboksar-
betet fram till 1986 års psalmbok med utgångpunkt i 
denna kyrkomötesmotion och den motion som biskop 
Ragnar Askmark och professorerna Åke Andrén och 
Ragnar Holte skrev till kyrkomötet 1968, Nisser 
2005b.

46 En detaljerad beskrivning av utvecklingen finns i Den 
svenska psalmboken 1985, s. 45–100.

47 Noteras kan dock att avdelning »G Unga och gamla» i 
1937 års psalmbok fått namnet »G Barn och ungdom» 
i Kyrkovisor samt att »H De yttersta tingen» blivit »H 
Uppståndelsen, domen och det eviga livet».

jul och för passionstiden. Bland de nytillkomna 
psalmerna kan nämnas: »Hosianna » (Kyrkovisor 
715), »Nu tändas tusen juleljus» (Kyrkovisor 717), 
»När juldagsmorgon glimmar»(Kyrkovisor 718), 
»Ett barn är fött» (Kyrkovisor 719), »Vinden ser 
vi inte» (Kyrkovisor 740) och »Vem är det som 
kommer på vägen?» (Kyrkovisor 745)48.

Även kyrkomusikaliskt var denna tid händelse-
rik. År 1964 antogs ett tillägg till koralboken med 
s.k. rytmiska koraler och år 1969 kom ett tillägg 
med väckelsetidens melodier.49 I den officiella 
psalmbokens/koralbokens sammanhang var detta 
uttryck för förnyelse samtidigt som det knyter an 
till äldre musik och 1697 års koralpsalmbok res-
pektive 1800-talets väckelse – kontinuitet bakåt.

1969 års psalmkommitté

År 1969 tillsattes en psalmkommitté efter att 
biskop Ragnar Askmark och professorerna Åke 
Andrén och Ragnar Holte lyft frågan genom 
en motion till 1968 års kyrkomöte. I motionen 
nämns uttryckligen vissa ämnen som behöver 
få »adekvata uttryck» genom en förnyelse av 
psalmer.50 Bland det som motionärerna lyfter 
fram finns psalmer som rör kyrkoåret: senare 
delen av advent, passionstiden, tiden efter påsk. 
Motionärerna framhöll också att det för många 
söndagar under trefaldighetstiden borde finnas 
fler psalmer att välja mellan.51 Två år senare, 1971 
kom ett första provhäfte: 71 psalmer och visor. Av 
de 71 psalmerna är 19 knutna till »Kyrkans år», 
d.v.s. 27 %.52 Det första officiella tillägget Psalmer 

och visor 76 kom 1976 och det andra Psalmer och 

visor 82 kom 1982.
Dispositionen i de båda tilläggen är i stora drag 

densamma. I tillägget från 1982 har några nya 
avdelningar tillkommit:

48 I Kyrkovisor återfinns denna psalm bland psalmer för 
»Den helige Mikels dag»; i 1986 års psalmbok återfinns 
den under »Fader, Son och Ande».

49 Den svenska psalmboken 1985, s. 82–85.

50 Allmänna kyrkomötet 1968, Motion 62 av Ragnar 
Askmark, Åke Andrén & Ragnar Holte.

51 Allmänna kyrkomötet 1968, Motion 62 av Ragnar 
Askmark, Åke Andrén & Ragnar Holte.

52 71 psalmer och visor 1971.
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Psalmer och visor 76 och 
Psalmer och visor 82

Ullman 1871

Treenighet

Fader, Son och Ande

Ordet

Kyrkan II Psalmer om kyrkan 
och de kyrkliga hand-
lingarne.

Kyrkans år I Högtidspsalmer.

Dagens och årets tider IV Psalmer med 
afseende på särskilda 
personer, tider och 
omständigheter.

Att leva av tro III Det kristliga livet.

Tillsammans i världen

Livets gåva och gräns

Himlen

Psaltarpsalmer och 
cantica (endast PoV 82)

Psalmer på danska 
(endast PoV 82)

Psalmer på norska 
(endast PoV 82)

Psalmer på finska (endast 
PoV 82)

Negro spirituals (endast 
PoV 82)

Bibelvisor

Ur Psalmer och visor 76 
(endast PoV 82)

Läsepsalmer

Vid en jämförelse med dispositionen i 1937 års 
psalmbok visar det sig att de psalmer som knyts 
till kyrkoåret har placerats längre in i psalmbok-
stilläggen och istället har psalmer som rör kyrkan 
och nådemedlen placerats före. Som framgår ovan, 
då Ullmans liturgska dispositionsprincip läggs vid 
sidan om, visar det sig att psalmkommittén flyttar 
sig några steg bort från Ullmans kyrkligt-liturgiska 
princip att disponera psalmboken, ur vilken han 
härleder att kyrkoårspsalmerna skall inleda psalm-
boken och alla andra avdelningar och psalmer 
emanerar ur dessa. Psalmer under rubrikerna 
»Treenighet» samt »Fader, Son och Ande» inleder 
psalmtillägget; här finns vissa paralleller till den 

dogmatiska dispositionen i 1819 års psalmbok där 
första avdelningens rubrik är »Gud». Detta kan 
tolkas i termer av både kontinuitet och förnyelse.

Av de 152 psalmer som utgör 1976 års tillägg 
återfinns 37 under »Kyrkans år», d.v.s. 24 % och 
av de 163 psalmer som utgör 1982 års tillägg är 13 
knutna till kyrkoåret, d.v.s. 8 %. Sammanlagt är 
det alltså 50 av 315 psalmer, d.v.s. 16 % av de nya 
psalmerna som knyts till kyrkoåret:

Psalmer och visor 76 Psalmer och visor 82

Kyrkans år Kyrkans år

Advent (645–649) Advent (784)

Jul (650–657)

Trettondedag Jul (785)

Kyndelsmässodagen (658)

Jungfru Marie bebådel-
sedag (659–660)

Jungfru Marie bebådel-
sedag (786)

Passionstiden (661–669) Fastan (787–791)

Påsktiden (670–678)

Kristi Förklarings dag 
(679)

Den helige Mikaels dag 
(680)

Den helige Mikaels dag 
(792)

De hädangångnas minne 
(793–794)

Mot kyrkoårets slut 
(681)

Mot kyrkoårets slut 
(795–796)

Som framgår ovan är det vissa söndagar/tider som 
fått nya psalmer i båda tilläggen och andra som fått 
sådana i endast ett av dem. I innehållsförteckningen 
har begreppet »Passionstiden» 1982 ändrats till 
»Fastan». Genom dessa tillägg har en Maria-dag 
fått en egen avdelning liksom psalmer som rör »De 
hädangångnas minne». Det är psalmer för jul, pas-
sionstiden/fastan och påsktiden som dominerar 
numerärt. I tilläggen finns psalmer från andra språk 
och traditioner och nyskrivna psalmer. Bland de 
psalmer som kan nämnas särskilt vad gäller kyrkoåret 
återfinns olika traditioner. Här ges exempel från båda 
tilläggen: Den engelska carolstraditionen hade nått 
Sverige sedan en tid,53 carols hade blivit populära och 

53 Detta skedde inte minst genom kyrkosångsrörelsen. 
Samlingen Carols vid Betlehem utkom i flera upplagor 
från 1974 och framåt, se Carols vid Betlehem 1997.
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på så vis »sjungits in» i psalmbokstillägget 1976, t.ex 
»Nu dagen är kommen» (PoV 76:651), »O Betlehem, 
du lilla stad» (PoV 76:656), »Lyss till änglasångens 
ord» (PoV 76:657). Väckelsetidens sångskatt nådde 
in i tillägget, t.ex. »Gå, Sion, din Konung att möta» 
(PoV 76:646). Ett intresse för tidegärden och dess 
hymner visar: »O du som himlens stjärnor tänt» 
(PoV 76:647). Flera nya Maria-psalmer kom t.ex. 
»Salig du och högt benådad»(PoV76:659) och »Var 
hälsad, Herrens moder» (PoV 82:786), men också 
nyskrivna faste- och påskpsalmer: »Dina händer 
är fulla av blommor» (PoV76:676) samt till minne 
av dem som gått hädan »Din frid skall aldrig vika» 
(PoV82: 794).

År 1983 fick Svenska kyrkan en ny evangeliebok 
och genom denna kom ytterligare en Maria-dag att 
tillfogas det svenska kyrkoåret, fjärde söndagen i 
advent, vilket medförde ett behov av fler Maria-
psalmer. Det fanns också ett nyvaknat intresse för 
Maria i Svenska kyrkan, men också en försiktighet, 
på gränsen till rädsla, att ge Maria för stor plats 
i en evangelisk-luthersk kyrka. Detta blev tydligt 
i kyrkomötesdebatten om psalmen »Var hälsad, 
Herrens moder» som finns i förslaget till Psalmer 

och visor 7654, men röstades ned och Bo Setterlind 
fick förkorta och arbeta om texten för att den skulle 
kunna tas med i Psalmer och visor 82. Genom 
evangelieboken 1983 blev det också en tydligare 
uppdelning av allhelgonahelgen: lördagen blev alla 
helgons dag och söndagen kunde mer fokuseras 
på de hädangångnas minne vilket kan förklara ett 
behov av psalmer för denna dag. Förnyelse tar på 
så vis gestalt genom psalmbokstillägget; ett behov 
som skapats genom en ny evangeliebok.

Den svenska psalmboken 1986
Efter ett långt och gediget arbete, drivet genom 
en statlig psalmkommitté och i samarbete med 
de allra flesta kyrkor och samfund i Sverige, 
antog 1986 års kyrkomöte ny psalmbok – Den 

svenska psalmboken 1986 – den fjärde rikstäck-
ande psalmboken för Svenska kyrkan; både texter 
och melodier antogs. Den svenska psalmboken, 

54 Psalmer och visor. Tillägg till Den svenska psalmbo-
ken 1975:670.

antagen av kyrkomötet, utgör ett av Svenska 
kyrkans bekännelsedokument.55 Som framgått 
ovan är denna psalmbok ekumenisk i den bety-
delsen att 15 kyrkor och samfund antog 325 
gemensamma psalmer och dessa placerades först 
i psalmböckerna med gemensam numrering. De 
psalmer som är specifika för respektive kyrka/
samfund placerades från nummer 326 och uppåt. 
Detta medför att psalmer under respektive rubrik 
återfinns på två platser i psalmboken, dels i den 
gemensamma psalmboksdelen, dels i den sam-
fundsspecifika delen. Dispositionen, i jämförelse 
med Ullmans från 1871, är följande:

Den svenska psalmboken 
1986

Ullman 1871

LOVSÅNG OCH TILL-
BEDJAN (1–17, 326–334)

FADER, SON OCH ANDE 
(18–54, 335–368)

KYRKAN OCH NÅDE-
MEDLEN (55–102, 
369–420)

II Psalmer om kyrkan 
och de kyrkliga 
handlingarne.

KYRKOÅRET (103–174, 
421–490)

I Högtidspsalmer.

DAGENS OCH ÅRETS 
TIDER (175–204, 491–518)

IV Psalmer med 
afseende på särskilda 
personer, tider och 
omständigheter.

ATT LEVA AV TRO 
(205–284, 519–586)

III Det kristliga livet.

TILLSAMMANS I 
VÄRLDEN (285–296, 
587–614)

FRAMTIDEN OCH 
HOPPET (297–325, 
615–641)

PSALMER PÅ ANDRA 
NORDISKA SPRÅK 
(642–651)

PSALTARPSALMER OCH 
CANTICA (652–681)

BIBELVISOR OCH 
KANON (682–694)

LITURGISKA SÅNGER 
(695–700)

55 Kyrkoordning 2015, kap. 1, preambeln, kap. 18, 1 §.
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Psalmboken är liturgiskt disponerad, inte dogma-
tiskt, och ansluter till dispositionerna i Psalmer 

och visor 76 och Psalmer och visor 82 och fjärmar 
sig därmed något från Ullmans disposition så att 
lovsånger och psalmer om Gud får de inledande 
platserna i psalmboken liksom psalmer om kyrkan 
och nådemedlen. Till vissa delar kan vi här se en 
kontinuitet med det som Ullman över 100 år tidigare 
drev i sin avhandling, även om ordningen till viss 
del ändrats och tidens nya utmaningar skapat 
behov av psalmer kring nya teman – en förnyelse. 
Av psalmbokens 700 psalmer utgör 142 psalmer 
som är knutna till kyrkoåret, d.v.s. 20 %, men en 
del av de psalmer som knyts till pingst är placerade 
under »Anden, vår hjälpare och tröst» – på samma 
sätt som man gjorde i den wallinska psalmbokens 
dogmatiska disposition. Under rubriken kyrkoåret 
återfinns följande underrubriker:

Advent (103–111; 421–426)
Jul (112–129; 427–433) 
Nyårsdagen (se Jesus, vår broder samt Årsskifte)
Trettondedag jul (130–134; 434–437)
Fastan (135–145; 438–460)
Påsk (146–157; 461–473)
Kristi himmelsfärds dag (158–159; 474)
Pingst (se även Anden, vår hjälpare och tröst) 

(160–162; 475–476)
Övriga helgdagar
 Den helige Stefanos dag eller annandag jul 

(163; 477)
 Kyndelsmässodagen (478–479)
 Jungfru Marie bebådelsedag (164; 480–482)
 Kristi förklarings dag (165–166)
 Den helige Mikaels dag (167; 483)
 Tacksägelsedagen (168)
 Alla helgons dag (169–172; 484)
 De hädangångnas minne (173; 485–487)
Vid kyrkoårets slut (174; 488–490)

Dispositionen inom avdelningen kyrkoårspsalmer 
är kronologisk utifrån hur dagarna infaller under 
kyrkoåret.56 Av dessa kyrkoårspsalmer utgör fas-
tetidens psalmer den största avdelningen med 34 

56 Jfr Ullman som förespråkade en kronologisk indelning 
utifrån psalmernas ålder inom respektive avdelning.

psalmer, därnäst följer jul och påsk med 25 psalmer 
vardera. Adventstiden psalmer är 15. Vad gäller 
pingst hänvisas också till Anden och där finns 13 
psalmer förutom de 5 psalmer som finns under 
Pingst. Trettondedagstiden har 9 psalmer. Åtta 
helgdagar har fått en gemensam rubrik »Övriga 
helgdagar» med 22 psalmer. Bland psalmerna 
finns en kontinuitet av äldre psalmer som funnits 
med sedan 1695 – vissa även tidigare: t.ex. »Gläd 
dig, du Kristi brud» (1695:116, 1819:51, 1937:41, 
1986:104) och »Världens Frälsare kom här» 
(1695:121, 1819:58, 1937:58, 1986:112), psalmer 
som funnits med sedan 1819: t.ex. »Bereden väg 
för Herran» (1819:53, 1937:43, 1986:103), »Var 
hälsad, sköna morgonstund» (1819:55, 1937:55, 
1986:119)» och »Vad ljus över griften» (1819:102, 
1937;102, 1986:146) samt psalmer som funnits 
med sedan 1937: t.ex. »Det är en ros utsprungen» 
(1937:51, 1986:113) och »Vår blick mot helga berget 
går» (1937:140, 1986:165). Bland psalmerna finns 
också en förnyelse. Många av de nya psalmerna 
har kommit in via något av tilläggen Kyrkovisor, 
Psalmer och visor 76 eller Psalmer och visor 82: 
t.ex. »Gå, Sion, din konung att möta» (1986:108), 
»Dagen är kommen» (1986:122), »Herren lever» 
(1986:155), »Sorlet har dött» (1986:166), »De 
skall gå till den heliga staden» (1986:172), »Herre, 
när din dag är inne» (1986:174) och »Var hälsad, 
Herrens moder» (1986:480). Några nytillkomna 
psalmer finns: t.ex. »Det susar genom livets strid» 
(1986:109), »Fröjdas, vart sinne» (1986:118), 
»Han gick den svåra vägen» (1986:442), »När 
jag den törnekrona» (1986:454) och »Guds Son 
en gång i morgonglans» (1986:490). Den svenska 

psalmboken 1986 visar alltså även den både drag 
av kontinuitet och förnyelse.

Efter Den svenska  
psalmboken 1986

Efter antagandet av Den svenska psalmboken 

1986 har det hymnodiska57 arbetet fortsatt i 
enlighet med vad kyrkomötet i samband med 

57 Med hymnodi avses det praktiska psalmboksarbetet 
till skillnad från hymnologi som rör det vetenskapliga 
arbetet med kyrkans sång, se Bohlin 1989, s. 83.
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antagandet 1986 önskade.58 Sedan 1986 har fyra 
psalmbokstillägg kommit; dessa är dock inga 
officiella dokument och utgör inte heller bekän-
nelsedokument eftersom de inte är antagna av 
kyrkomötet:

 » Ett tillägg av psalmer (701–800) i Den svenska 

psalmboken. Antagen av 1986 års kyrkomöte. 

Med Evangeliska Fosterlands-Stiftelsens 

psalmtillägg (701–800), 1987
 » Psalmer i 90-talet, 1994, med förord under-

tecknat av dåvarande ärkebiskop Gunnar 
Weman, som ansluter i numrering till 1987 
års EFS-tillägg (801–923)

 » ett nytt tillägg av psalmer (701–800) i Den 

svenska psalmboken med tillägg, 2002, 
utarbetat under ledning av Verbum Förlag, 
bearbetat av Svenska kyrkans musikråd samt 
antaget av EFS styrelse (som ersättning för 
tillägget från 1987)

 » Psalmer i 2000-talet, 2006, med förord av 
dåvarande ärkebiskop KG Hammar, som 
ansluter i numrering till Den svenska psalm-

boken med tillägg, 2002 (801–966; psalmerna 
917–966 utgörs av ett urval ur Psalmer i 

90-talet)

I Evangeliska-Fosterlandsstiftelsens psalmtil-

lägg från 1987, sammanbundet med Den svenska 

psalmboken, bestående av 100 psalmer utgör 18 
kyrkoårspsalmer, d.v.s. 18 %:59 

Jul (727–730)
Trettondedag jul (731)
Fastan (732–738)
Påsk (739–741)
Pingst (742)
Alla helgons dag (744)

Bland kyrkoårspsalmerna återfinns en blandning 
av både nyare psalmer och psalmer från väckelse-

58 Psalmer i 90-talet 1994, förord.

59 Evangeliska Fosterlands-Stiftelsen var en del av det 
ekumeniska psalmarbetet, Sampsalm; Den svenska 
psalmboken. Antagen av 1986 års kyrkomöte. Med 
Evangeliska Fosterlands-Stiftelsens psalmtillägg 
(701–800) 1987, utgör en av de psalmböcker som 
antogs från 1986 och framåt, se ovan.

tiden, t.ex.: »Golgata ropar: Gud förbarmar sig» 
(EFS-tillägg 1987:732) och »Nu är det pingst, i 
vårdräkt skön» (EFS-tillägg 1987:742). Denna 
förnyelse rymmer på så vis en kontinuitet med en 
väckelsetidens sångtradition, vilken först under 
senare decennier inlemmats i psalmboken.

Psalmer i 90-talet kom år 1994 och är ett fristå-
ende tillägg, d.v.s. inte sammanbundet med Den 

svenska psalmboken, men numreringen ansluter 
till Den svenska psalmboken […] Med Evang-

eliska Fosterlands-Stiftelsens psalmtillägg 1987. 
Då detta utgör ett fristående tillägg är det inte 
nödvändigt att disposition helt ansluter till 1986 
års psalmbok, så t.ex. har »Kyrkoåret» ersatts 
med »Kyrkans år». Tillägget består av 123 psalmer 
(801–923) och 20 av dessa utgör psalmer under 
rubriken »Kyrkans år», d.v.s. 16 %:

Kyrkans år:
Advent (836–837)
Jul (838–842)
Kyndelsmässodagen (843)
Jungfru Marie Bebådelsedag (844–845)
Påsktiden (846–850)
Pingsttiden (851–852)
Domen och klarheten (853)
Ängladagar (854)
Lucia (855)

Här har en förnyelse skett vad gäller psalmer: en 
nyskriven psalm från 1993 för högtiden Lucia 
»Psalm på Luciadagen» med inledningsorden 
»Mot den mörka vinterhimlen» (Ps i 90-talet:855).

År 2002 kom Den svenska psalmboken med 

tillägg. Detta tillägg ersatte det tidigare EFS-til-
lägget från 1987, men är också en förlagsprodukt 
från Verbum. Tillägget är sammanbundet med 
Den svenska psalmboken 1986. Tillägget kom i 
anslutning till att Svenska kyrkan antagit en ny 
evangeliebok år 2002 och utgåvan 2002 har fått 
mycket stort genomslag i hela Svenska kyrkan, inte 
minst p.g.a. att många församlingar var i behov 
av att införskaffa nya psalmböcker när ny evang-
eliebok tog i bruk.60 Endast 11 psalmer (736–746) 

60 Se Evertsson 2015, s. 93–94.
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finns i tillägget 2002 med anknytning till kyrko-
året, d.v.s. 11 %:

Advent (736)
Jul (737)
Fastan (738–739)
Påsk (740–743)
Övriga helgdagar
 Kyndelsmässodagen (744)
 Den helige Mikaels dag (745)
 Vid kyrkoårets slut (746)

Bland dessa psalmer återfinns, mestadels nyare 
psalmer, t.ex. »Ett litet barn av Davids hus» 
(Verbum/EFS 2002:736), »Herre, du vandrar 
försoningens väg» (Verbum/EFS 2002:738) och 
»Dansa med änglar» (Verbum/EFS 2002:745).

I förordet till Psalmer i 2000-talet underteck-
nat 2005 av ärkebiskop KG Hammar, betonas att 
psalmen ständigt måste förnyas och diktas på nytt 
eftersom människan ständigt lever i en ny tid och 
bär på erfarenheter som tidigare generationer inte 
kände till: »Psalmen vill bereda den enskilde ett 
rum inom traditionen och samtidigt ge en tolkning 
av livet idag. Den måste därför bäras av såväl tradi-
tion som förnyelse. Det är svårare med förnyelse 
än tradition».61 Psalmer i 2000-talet består av 
166 psalmer (801–966) varav 50 utgör av de mest 
sjungna psalmerna ur Psalmer i 90-talet.62 I för-
hållande till tidigare psalmböcker och tillägg står 
man relativt fri och nya psalmer som rör kyrkoåret 
har fått rubriken »Kyrkoåret – inkarnationen». 
Här återfinns 26 psalmer av de nya psalmerna. 
Från Psalmer i 90-talet har man hämtat 8 av 20 
kyrkoårspsalmer. Sammanlagt utgör 34 av psal-
merna i Psalmer i 2000-talet kyrkoårspsalmer, 
d.v.s. 20 %:63

61 Psalmer i 2000-talet 2006, förord.

62 Enligt uppgift i Psalmer i 2000-talet.

63 P.O. Nisser och S.-Å. Selander beskriver projektet 
Psalmer i 2000-talet i uppsatsen »Den svenska psalm-
boken 1986 i Svenska kyrkan», Nisser & Selander, S.-Å. 
2006, liksom Karin V. Karlsson i sin licentiatuppsats 
Psalmer i 2000-talet. Nya psalmer i Svenska kyrkan, 
Karlsson 2011.

Advent (855–859)
Jul (860–862)
Fastan – långfredag (863–866)
Påsk (867–873)
Pingst (874–879)
Allhelgona (880)

Bland de nyskrivna psalmerna kan nämnas att 
ytterligare en psalm för Lucia tillkommit: »Lucia, 
du strålande brud» (Ps i 2000-talet:859). Flera 
psalmer har kommit genom psalmförnyelsear-
betet i Danmark: tre av dessa är för långfreda-
gen: »Så böjde den dödsdömde nacken» (Ps i 
2000-talet:864), »Jesus berövas sina kläder» (Ps 
i 2000-talet:865) och »Stabat Mater» (Ps i 2000-
talet:866). Förnyelse visas också genom psalmen 
för Allhelgona: »När gravljusen brinner» (Ps i 
2000-talet:880). Psalmtexten knyter an till tradi-
tionen att vid allhelgonahelgen smycka anhörigas 
gravar, som under andra delen av 1900-talet blivit 
vanligare och vanligare i Sverige.

Från Psalmer i 90-talet, finns ett urval från 
»Kyrkans år»:

Advent (931)
Jul (932–934)
Jungfru Marie Bebådelsedag (935)
Påsktiden (936–937)
Lucia (938)

Dessa fyra icke officiella tillägg, som på olika sätt 
är tänkta som ett komplement till Den svenska 

psalmboken innehåller även dessa ungefär kyrko-
årspsalmer i samma omfattning som de officiella 
psalmböckerna gör. I de fristående tilläggen har 
dispositionen kunnat hållas friare gentemot Den 

svenska psalmboken. Psalmer i tilläggen har man 
publicerat för ämnesområden som man funnit 
angelägna och som till viss del saknas i 1986 års 
psalmbok – förnyelse.
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Kontinuitet och förnyelse – 
kyrkoåret och Den svenska 

psalmboken
Behovet av sånger för gudstjänsten – gudstjänsten 
under året, kyrkans år – födde de första psalm- och 
sångsamlingarna. De fyra rikstäckande psalm-
böckerna, Den svenska psalmboken, som antagits 
i Sverige och för Svenska kyrkan åren 1695, 1819, 
1937 respektive 1986 har på olika sätt präglats 
av både kontinuitet och förnyelse i relation till 
kyrkoåret. Psalmboken kan ha och har många 
och skiftande funktioner64 t.ex. bekännelsedoku-
ment, gudstjänstbok för den gemensamma guds-
tjänsten65, hjälp till att delaktiggöra och aktivera 
församlingen i gudstjänsten,66 andaktsbok för den 
egna andakten, brygga mellan människans livsfrå-
gor och kristen tro, lärobok i kyrkans undervis-
ning67, sångbok, traditionsbärare, del av under-
visningen i grundskolan,68 samling av poesi o.s.v. 
Psalmboken är alltså ett uttryck för kyrkans tro 
och liv, den är en hjälp för den enskilda människan 
att tolka livet, men också insatt i ett vidare per-
spektiv, i kultur- och samhällslivet.69 Psalmboken 

64 Se t.ex. Den svenska psalmboken 1985, s. 101–128 och 
Evertsson 2015.

65 Kyrkoordningen 2015, kap. 1, preambeln, kap. 18, §§ 
1 och 2.

66 S.-Å. Selander belyser frågan om varför människor 
sjunger i gudstjänsten i artikeln »Varför sjunger folk i 
kyrkan?», Selander, S.-Å. 2006.

67 Om vikten av att varje konfirmand får en egen bibel och 
psalmbok lyfts fram i Riktlinjer för Svenska kyrkans 
konfirmandarbete 2008: »Bibeln och psalmboken 
innehåller berättelser, böner, sånger och psalmer som 
kan vara till hjälp för att tyda livet, bevara livsmodet 
och finna ord och uttryck för både sorgen och glädjen, 
kärleken och rättvisan. Varje konfirmand behöver 
därför få en egen bibel och psalmbok och få möjlighet 
att lära sig använda dessa gemensamt och på egen 
hand.» Riktlinjer för Svenska kyrkans konfirmandar-
bete 2008, s. 18.

68 I Läroplan för grundskolan, förskoleklassen och 
fritidshemmet 2011 anges specifikt psalmer i förteck-
ningen för »Centralt innehåll» i de samhällsoriente-
rande ämnena samt ämnet musik för årskurserna 1–3 
och för ämnet religion för årskurserna 4–6, s. 101, 161, 
174, 188, 201.

69 Se t ex. forskningsprojektet Dejlig er jorden drivet 
av forskarnätverket NORDHYMN, Dejlig er jorden 
2001. Sven-Åke Selander driver i sin forskning detta 
funktionella perspektiv som innebär »att man inte bara 
söker se de olika företeelserna man forskar kring […] 

står därför i samspel med hela kyrkans tro och 
liv, människans aktuella livsfrågor i varje tid och 
samhället i stort. Psalmboken påverkas av detta 
och den utveckling som sker, liksom att den kan 
vara en hjälp i tolkningen av skeenden och därmed 
påverkar. 

Hur Den svenska psalmboken disponeras och 
vilka psalmer som ingår i psalmboken har olika 
bevekelsegrunder och många påverkansfaktorer. 
De olika psalmkommittéerna har haft sin tids 
aktuella teologiska frågeställningar att relatera 
till liksom sin tid i övrigt och därmed gjort olika 
bedömningar,70 liksom de beslutande i frågan 
har.71 Uddo Lechard Ullman argumenterade för 
och drev tydligt en teologisk princip för hur en 
psalmbok bör disponeras; den bör disponeras 
utifrån den kyrkligt-liturgiska principen. Ur denna 
princip emanerar psalmerna. Denna dispositions-
princip fann han framför allt i tyska psalmböcker 
från 1500- och 1600-talen, men även till viss del 
i Den svenska psalmboken 1695. Den svenska 

psalmboken 1819 är disponerad utifrån en dog-
matisk princip. Ullmans egen disposition utifrån 
den kyrkligt-liturgiska principen fick genomslag i 
psalmbokstillägget 1921 och sedan i psalmboken 
1937. Genom 1986 års psalmbok har ett litet steg 
tagits bort från denna dispositionsprincip genom 
att psalmerna om kyrkoåret flyttats längre in i 
psalmboken. Ändå får man anse att psalmboken 
står närmare den liturgiskt-kyrkliga principen än 
den dogmatiska. Avdelningarna med kyrkoårs-
psalmer (motsvarande för 1819 års psalmbok) har 
varit ungefär lika omfattande i alla fyra rikstäck-
ande psalmböckerna, ungefär en femtedel.

Psalmkommittéer gör sina bedömningar och 

som isolerade företeelser utan också undersöker vilken 
roll de spelar tillsammans med andra faktorer i kyrko-
livet, i samhället i stort eller för enskilda människor 
utan naturlig anknytning till kyrka eller samfund.», 
Selander, S.-Å. 1994b, s. 189, se även Selander, S.-Å. 
2001a och 2001b där detta utvecklas.

70 Arkivstudier skulle kunna ge svar på sådana frågor, 
men detta ligger utanför ramarna för denna artikel.

71 Vid de kyrkomöten som psalmboksfrågan behandlats 
under 1900-talet har det varit intensiva debatter och 
inte minst enskilda psalmer har varit föremål för detta, 
t.ex. inför 1937 års psalmbok beträffande »O Kriste, 
du föddes av kvinna» och inför 1986 års psalmbok 
beträffande »Fädernas kyrka».
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förslag på vilka psalmer som skall ingå i en psalm-
bok, men de beslutande kan också ha synpunkter 
och ändra i förslag. Processerna har sett olika ut 
för de olika psalmböckerna. Inför 1986 års psalm-
bok fanns en lång försöksverksamhet, religionsso-
ciologiska undersökningar om psalmanvändning 
m.m., studiecirklar o.s.v.;72 detta låg till grund för 
det förslag som överlämnades. I bedömningen låg 
bl. a. att se vilka psalmer som man kan förvänta sig 
att församlingen behöver för sin gudstjänstutöv-
ning. Detta betyder att psalmboken och dess inne-
håll står i samspel med gudstjänstlivet, inte minst 
kyrkohandboken med sina gudstjänstordningar 
under kyrkoåret och med den kyrkoårscykel som 
evangelieboken ger.

Kyrkoårsgrunden för psalmboken finns redan 
tidigt, t.ex. i Kyrkoordningen 1571 där den har 
formen av råd för psalmval. I evangelieboken 1614 
och 1695 finns också råd genom två, tre psalm-
uppgifter för gradualpsalmen. 1695 komplettera-
des detta med hänvisning till andra för respektive 
dag lämpliga kyrkovisor. Sedan försvann denna 
modell, men råd återinfördes i evangelieboken 
1921 då varje firningsdag också fick ett övergri-
pande tema. I evangelieboken 1942 anges förslag 
till ingångs- och gradualpsalm.73 Senare evangelie-
böcker, 1983 och 2002, innehåller inte sådana 
förslag till psalmval,74 men strax efter antagandet 
av 1986 år psalmbok och kyrkohandbok gavs 
en psalmvalslista ut av psalmkommitténs ordfö-
rande Olle Nivenius tillsammans med ledamoten i 
psalmkommittén och tillika koralboksredaktören 
Harald Göransson vilken genom sin layout anslöt 

72 Se Den svenska psalmboken 1985, s. 33–44.

73 Folke Bohlin behandlar den möjlighet som Kyrkoord-
ningen 1571 ger att ersätta introitus och graduale med 
en kyrkovisa, Bohlin 1971, s. 298. Även om det enbart 
var förslag som trycktes i evangelieboken 1942, se 
även Hellerström 1954 s. 42, så torde det vara ganska 
fasta sådana. Många gudstjänstfirare skulle säkert 
reagera kraftig om man t.ex. inte fått sjunga »Upp 
min tunga» som gradualpsalm på Påskdagen, utan 
på någon annan plats i gudstjänsten. Utöver de råd i 
psalmval som trycktes i evangelieböckerna kom med 
tiden även psalmvalslistor, t.ex. Göransson & Stenberg 
1958. Tack till biskop em., professor Lars Eckerdal och 
prosten h.c., professor Anders Jarlert för upplysningar.

74 Dock finns i Psalmer och visor 82 en psalmvalslista 
som relaterar till den evangeliebok som skulle tas i bruk 
första söndagen i advent 1983.

till de officiellt antagna böckerna: psalmbok och 
kyrkohandbok. Därmed signalerades en i det när-
maste officiös status.75 Ett flertal andra psalmvals-
listor har kommit sedan dess76, men psalmförslag 
står också att finna på annat sätt t.ex. genom 
Svensk Kyrkotidning, Svensk Pastoraltidskrift, 
Dagboken med kyrkoalmanacka eller med hjälp 
av nyare teknik: appen Kyrkoåret.

Vilka psalmer som används påverkar till viss 
del vilka psalmer som människor lär sig känna 
igen och tar till sig. Detta i sin tur påverkar vilka 
psalmer som människor tycker om. De psalmer 
som man lärt sig och tycker om vill man gärna 
använda när man i olika sammanhang har möjlig-
het att påverka psalmvalet, såsom inför kyrkliga 
handlingar,77 vilket då kan få återverkningar 
vid frekvensundersökningar vilka kan ligga till 
grund för urval av psalmer inför ny psalmbok. 
Kyrkomötesmotionen 1968 av Askmark, Andrén 
och Holte satte fokus på behov av vissa psalmer, 
psalmkommittéer kan lämna önskemål och göra 
bedömningar, de beslutande påverkar och bestäm-
mer, men det är ändå de enskilda författarna, över-
sättarna, bearbetarna och kompositörerna som 
bidrar med psalmerna. Vilka psalmer som åter-
finns i en psalmbok bär också spår av ett samspel 
mellan »tillgång och efterfrågan».

Den svenska evangelieboken med sin kyrko-
årscykel, liksom kyrkoårets utveckling de senaste 
åren78 påverkar psalmbokens innehåll. Samspelet 
med evangelieboken och kyrkoårets utveckling 
har genererat behov av nya psalmer. Så behövdes 
ytterligare Maria-psalmer när en ny Maria-dag 
infördes 1983. Böndagsplakaten försvann i och 
med samma evangeliebok och därmed försvann 
behovet av psalmer för Botdagen – en avdelning 
som i 1937 års psalmbok omfattade nio psalmer.

Influenser från väckelsetidens sångskatt och 
det ekumeniska arbetet, liksom internationella 

75 Göransson & Nivenius 1987. I detta sammanhang kan 
noteras att bokens huvudtitel är Kyrkoårets psalmer.

76 Som exempel kan nämnas P.O Nisser och Kjell 
Bengtsson Psallite Deo. Psalmvalslista 1995 och 
Ragnar Håkansson Psalmvalslista 2003 med andra 
utökade upplagan 2006.

77 Härom se Jönsson [Evertsson] 1998 och Dejlig er 
jorden 2001 samt Evertsson 2001 och Evertsson 2002.

78 Se Oloph Bexells artikel i denna KÅ.
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kontakter ledde till att flera psalmer ur olika 
traditioner kom att införlivas med Den svenska 

psalmboken 1986. Kyrkomusikens och kyrko-
sångsrörelsens betydelse går inte att överskatta: så 
sjöngs »Hosianna» in i psalmboken liksom engel-
ska carols. Avdelningen med julpsalmer har i 1986 
års psalmbok utökats i relation till tidigare psalm-
böcker med bl.a. carols, men också med psalmer 
som kom via Kyrkovisor, såsom » Nu tändas tusen 
juleljus», »Ett barn är fött», »När juldagsmorgon 
glimmar», men inte så många nyskrivna psalmer. 
Under jul och advent kommer många människor 
till kyrkan; att då få lyssna till och stämma in i 
välkända psalmer är för många viktigt. Avdel-
ningen med faste-/passionspsalmer är alltjämt en 
stor grupp i 1986 års psalmbok; här finns flera nya 
psalmer, några präglade av att fastetiden utveck-
lats genom Lutherhjälpen till att bli en särskild 
period med fokus på internationell solidaritet.79

Nya traditioner i samhället och i kyrkan kan 
genera behov av nya psalmer. Så har behov upp-
kommit av psalmer för allhelgonahelgen och de 
minnesgudstjänster80 som utvecklats; sedan 1970-
talet införlivades sådana via psalmbokstilläggen 
i psalmboken. Seden att tända ljus på anhörigas 
gravar har utvecklats under 1900-talet81, men först 
genom 2006 års icke officiella psalmbokstillägg 
kom en psalm med detta motiv. Luciafirande har 
flyttats in i kyrkorummet och utvecklats till Lucia-
gudstjänster med behov av psalmer för denna dag 

79 Från år 1965 blev Lutherhjälpens fastekampanjer/
fasteaktioner rikstäckande och detta kom att prägla 
fastetiden i hela Svenska kyrkan på ett speciellt sätt. 
Psalmen »Herre, du vandrar försoningens väg» (Den 
svenska psalmboken med tillägg 2002: 738) skrevs av 
Tore Littmarck 1972 till filmen »Vägen» och Luther-
hjälpen. Tack till f.d. informatören vid Kyrkokansliet 
Sonja Gunnarsson för upplysningar.

80 Se Tillägg till Den svenska kyrkohandboken II Kyrko-
årets gudstjänster 1990, s. 100–103.

81 Om traditioner kring Allhelgonahelgen se t.ex. Modéus 
2000, s. 205–211. Seden kom till Sverige från konti-
nenten i början av 1900-talet. Mats Rehnberg anger 
att ärkebiskop Nathan Söderblom, under sin tid som 
kyrkoherde i Paris, upplevt det katolska firandet av alla 
helgons dag och alla själars dag. Familjen Söderblom 
tände ljus på en där avliden dotters grav. N. Söderblom 
tog med sig seden att tända ljus hem från Frankrike. 
Psalmen »För alla helgon» översattes av Söderblom år 
1911, Rehnberg, 1965 s. 73–85, 244–245.

och psalm för denna dag införlivades i Psalmer i 

90-talet och Psalmer i 2000-talet. 82

Sammanfattning: Kyrkoåret 
och Den svenska psalmboken – 

kontinuitet och förnyelse
Den svenska psalmboken och dess relation till 
kyrkoåret bär spår av både kontinuitet och 
förnyelse: Kontinuitet i att gudstjänstbehovet 
under kyrkoåret fött psalmboken och ständigt 
gör det på nytt. Kontinuitet i hur kyrkoåret har 
präglat och präglar psalmbokens disposition. 
Kontinuitet i att en del av psalmerna funnits med 
länge. Förnyelse i att nya tider och ideal påverkar 
men samtidigt påverkas av kontinuitet. Förnyelse 
i att nya behov sätter sin prägel på dispositionen. 
Förnyelse i och genom det ekumeniska arbetet 
och internationella influenser. Förnyelse i att 
nya psalmer kommer till och andra försvinner. 
Förnyelse i att nya firningsdagar i evangelieboken 
och nya traditioner kan få till följd att nya psalmer 
kommer till. Ragnar Holte sammanfattar om den 
reformatoriska kyrkosången i Sverige: 83

Varje ny psalmbok speglar sin egen tids kristendomstolk-
ning, gudstjänstpraxis och musikuppfattning men tar också 
vara på arvet, fastän reviderat och kraftigt sållat. På så 
sätt illustrerar psalmböckerna den svenska reformationens 
balans mellan tradition och förnyelse. Det som på psalmens/
kyrkovisans område idag uttrycker arvet från den svenska 
reformationen är inte i främsta rummet en viss repertoar 
tillkommen under 1500-talet utan själva idén bakom denna 
andliga och liturgiska kategori. 1500-talets psalmrepertoar 
var liksom predikans omgestaltning ett uttryck för önskan 
att göra Bibelns budskap levande och angeläget för sin tids 
människor på sin tids språk och att tolka människors respons 
på detta budskap. Man skrev inte för evigheten utan för sin 
egen samtid.

I förordet till Psalmer i 2000-talet skriver KG 
Hammar: »Psalmen vill bereda den enskilde ett 

82 År 1993 trycktes en ordning för »Luciafirande» i 
Tillägg till Den svenska kyrkohandboken III–IV och 
år 1994 utgav Sveriges Kyrkosångsförbund ett häfte 
Luciagudstjänst – och temagudstjänst för adventsti-
den. I det senare finns »Psalm för Luciadagen» med text 
av Catharina Broomé och musik av Maria Thyresson 
Hedin (psalmtexten kom in i Psalmer i 90-talet med 
fick då en annan melodi av Roland Forsberg), samt 
ytterligare två psalmer.

83 Holte 2004b, s. 156–157.
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rum inom traditionen och samtidigt ge en tolkning 
av livet idag. Den måste därför bäras av såväl 
tradition som förnyelse.» Det hymnodiska arbetet 
i Sverige går vidare på olika sätt buret av idén »att 
göra Bibelns budskap levande och angeläget för 
sin tids människor på sin tids språk och att tolka 
människors respons på detta budskap» – tradition 
och förnyelse alltsedan reformationen.84 Hur 
kontinuitet och förnyelse kommer att ta gestalt 
i kommande psalmböcker får framtiden och 
framtida forskning visa.

Summary

The Liturgical Year in the Church 
of Sweden and in the Swedish 

Hymnal.  
Continuity and Renewal

The purpose of this essay is to shed light on the 
liturgical year in the Church of Sweden and how it 
has influenced the Swedish Hymnal.
 The four official hymnals of the Church of 
Sweden – Den svenska psalmboken 1695, Den 
svenska psalmboken 1819, Den svenska psalm-
boken 1937, and Den svenska psalmboken 1986 
– are examined in order to find out in what way 
continuity and renewal manifest themselves when 
it comes to the liturgical year.
 Uddo Lechard Ullman (1837–1930; bishop of 
Strängnäs) stated in a thesis published in 1871 that 
the principles for organising a hymn book should 
be derived from the liturgy, not from dogmatics. 
The hymnal of 1695 had been organised according 
to the liturgical year, whereas the hymnal of 1819 
was not. The liturgical organisation was reintro-
duced in an official supplement to the hymnal Nya 
Psalmer 1921 and was used also in the hymnals of 
1937 and 1986.
 Both continuity and renewal have been detected 
in the organisation of the hymnal. Continuity is 
provided by hymns that appear in all official hymn 

84 Nyskapande arbete drivs t.ex. genom den stiftelse som 
Anders Frostenson grundade 1995, AF-stiftelsen Psalm 
och sång, som bl.a. verkar genom en Psalmskola, se 
http://www.andersfrostenson.com/Psalmskola [2015-
08-16]

books. Renewal is provided by the addition of new 
hymns.
 The hymnals relate to and interact with the 
Church Order (Kyrkoordningen), the Swedish 
Service Book (Den svenska kyrkohandboken), 
and the Gospel Lectionary (Den svenska evan-
gelieboken), but also with the traditions of church 
and society. All this has influenced how continuity 
and renewal manifest themselves.
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katarina pålsson

Räddning, men som genom eld
Hieronymus och Augustinus uppgörelse med  

Origenes som bakgrund till Beda Venerabilis syn  
på straff och rening efter döden1

1. Inledning
Föreställningen att människans själ efter döden 
kan renas från brister som utgör hinder för dess 
frälsning har varit närvarande i kristendomen 
under större delen av dess historia, och omfat-
tades av icke-kristna tänkare redan innan dess. 
Föreställningen har antagit många olika former. 
Icke-kristna varianter av tanken under antiken 
uppvisar inte några större likheter med vad 
medeltida författare skulle kalla purgatorium, 
»skärselden».1

Vad skiljer begreppet »skärseld» från tidigare 
varianter av föreställningen? Att skärselden är 
en kristen tolkning av den grundläggande tanken 
säger inte särskilt mycket, eftersom denna även 
inom kristendomen har antagit så skilda uttryck, 
att alla knappast kan inkluderas i skärseldsbegrep-
pet.

Det som lett mig in på denna undersökning är 
ett intresse av förhållandet mellan Origenes (ca. 
185-254) eskatologi och den senare skärseldsläran. 
Delar av Origenes teologi, och inte minst vissa eska-
tologiska uppfattningar, kom att fördömas som 
heretiska, men att räknas som heretiker innebär 
inte nödvändigtvis en avsaknad av inflytande på 

1 Detta är en förkortad version av min masteruppsats i 
kyrkohistoria (Lunds universitet, 2014).

»ortodoxt» tänkande. Det är just frågan om hur 
motståndet mot Origenes formade andra tänkares 
eskatologiska uppfattningar, och därigenom even-
tuellt bidrog till utvecklingen i skärseldstanken, 
som kommer att stå i fokus i denna uppsats.

1.1 Syfte och frågeställning

Den mer övergripande frågan om huruvida delar 
av Origenes eskatologi förmedlats till medeltida 
skärseldsteologi är alltför omfattande för att 
behandlas här. Jag har därför valt att begränsa 
mig till Beda Venerabilis (ca. 673-735), vars teorier 
om själens tillvaro efter döden kan sägas utgöra 
ett led i den utveckling som skulle leda fram till 
skärseldsläran. Just Bedas bemötande av Origenes 
eskatologi har av Isabel Moreira i Heaven’s Purge: 

Purgatory in Late Antiquity2 tilldelats en väsentlig 
roll i skärseldstankens tidiga historia. Uppsatsens 
syfte är att undersöka huruvida ett inflytande 
från origenistisk eskatologi går att finna i Bedas 
uppfattning om själens rening, straff och möjlighet 
till frälsning.

Eftersom Bedas tillgång till Origenes verk var 
mycket begränsad, är det inte något direkt infly-

2 Moreira, Isabel, Heaven’s Purge: Purgatory in Late 
Antiquity, Oxford University Press, Oxford, New 
York, 2010.
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tande som kommer att undersökas, utan ett som 
förmedlats genom andra tänkare.3 De teologer 
som avses är Hieronymus och Augustinus, som 
utgjorde viktiga auktoriteter för Beda. Båda dessa 
teologer var verksamma i en antiheretisk kontext, 
och deras respektive eskatologiska uppfattningar 
utarbetades delvis i polemik mot origenismen. 
Genom att undersöka ett eventuellt beroende av 
dessa tänkare i Bedas formuleringar om själens 
rening, kan en slutsats dras om huruvida ett indi-
rekt inflytande från origenistisk eskatologi förelig-
ger, vilket ytterst kan förklaras genom hänvisning 
till en anti-origenistisk kontext.

Min frågeställning lyder: Går det att konstatera 

ett inflytande från origenistisk eskatologi i Bedas 

tankar om själens rening, straff och möjlighet till 

frälsning? I så fall: Vari består detta inflytande, 

och vilken betydelse kan Hieronymus och Augus-

tinus polemiska verk ha haft för det?

1.2 Teori och metod

1.2.1 Den teoretiska utgångspunkten

Uppsatsen har en systematisk-teologisk utgångs-
punkt, vilket hör samman med att dess syfte är 
att undersöka den teologiska bakgrunden till 
Bedas uppfattningar om själens rening, straff och 
möjlighet till frälsning. Detta är inte den enda 
möjliga utgångspunkten. Mycket av den forskning 
som bedrivits angående föreställningen om 
skärselden har lyft fram historiska, samhälleliga 
och kulturella förklaringar, snarare än teologiska. 
Jag vill undersöka en möjlig teologisk, närmare 
bestämt kyrkligt läromässig förklaring till utveck-
landet av skärseldstanken.

Detta försök till en läromässig förklaring hör 
samman med en viss uppfattning om samverkan 
mellan »ortodoxi» och »heresi» i utformningen 
av kyrklig lära. Jag kommer i uppsatsen att utgå 
från teorin att tänkare i många fall, och framför 
allt i sådana polemiska sammanhang som vi här 
kommer att behandla, genom negativ påverkan 
präglas av sina motståndare. Ofta innebär mot-

3 De verk som Beda haft tillgång till listas i Lapidge, 
Michael, The Anglo-Saxon Library, Oxford University 
Press, Oxford, 2006, s. 191 ff.

sägelser av teorier korrektioner av dessa, i bemär-
kelsen att man inte förkastar tanken i dess helhet 
utan i viss mån accepterar den, men i en annan 
form än den ursprungliga. Man begränsar teorins 
giltighet, snarare än att fullständigt förneka den. 
En uppfattning som utpekas som heretisk kan 
därmed indirekt få inflytande i »ortodox» teologi, 
när dess kritiker genom att avgränsa sig gentemot 
den också kan sägas modifiera den.

1.2.2 Historisk kontextualisering

Att uppsatsens utgångspunkt är systematisk-teo-
logisk innebär inte att undersökningen kommer 
att inriktas endast på texterna, oberoende av de 
sammanhang i vilka de författats.4 Jag kommer vid 
analyserna att lägga vikt vid texternas betydelse 
då de skrevs, det vill säga författarens intention. 
Det blir viktigt att vara uppmärksam på skillnader 
mellan då och nu och inte läsa in senare tänkesätt 
i texten.5 Eftersom undersökningen handlar om 
utvecklingen av en teologisk tankegång, finns en 
risk att man läser in senare idéer i texterna, vilka 
går utöver vad som faktiskt sägs.

Det blir också viktigt att tillämpa historisk eller 
idéhistorisk kontextualisering, genom vilken man 
tolkar texter med hänsyn till det sammanhang i 
vilket de författats och undersöker på vilket sätt 
detta sammanhang kan ha påverkat författaren. 
Vi får anledning att fråga oss hur ny en teori är, 
eller vad den har växt fram ur.6

När det gäller vilket sammanhang en text bör 
läsas i måste avgränsningar göras, och på grund 
av min frågeställning har jag inriktat mig på en 
antiheretisk, närmare bestämt anti-origenistisk 
kontext. Framför allt är det den origenistiska kon-
troversen kring 400 som kommer att utgöra den 

4 Jag har till stor del utgått från John Toshs beskriv-
ningar av vilka principer som bör styra hanteringen 
av historiskt material, i Historisk teori och metod, 2:a 
uppl., Studentlitteratur, Lund, 2011.

5 Jfr. Tosh 2011, s. 24-25, 27-31.

6 Tosh 2011, s. 29. Jfr. Rasmussen, Tarald, »Nyere 
forskning i reformasjonshistorie», i Kyrkohistoria: 
Perspektiv på ett forskningsämne, red. Anders Jarlert, 
Kungl. Vitterhets Historie och Antikvitets Akademien, 
Konferenser 70, Stockholm, 2009, s. 32-36, här med 
avseende på Lutherforskningen.
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bakgrund mot vilken jag undersöker de aktuella 
teologernas teorier.

Jag kommer att undersöka förhållandet mellan 
texter från olika tidsperioder, vilket innebär att 
texterna också kommer att ses i ett större idéhis-
toriskt sammanhang än det egna.7 Bedas texter 
kommer att jämföras med de båda auktoriteternas 
för att undersöka vilket möjligt samband som före-
ligger dem emellan, och därmed vilket samband 
som kan föreligga mellan Bedas syn på själens 
rening och Origenes eskatologi.

1.2.3 Urval och läsning av texter

När det gäller urval av källor är min utgångspunkt 
problemorienterad, det vill säga, jag väljer de texter 
som jag anser vara mest relevanta i förhållande till 
min frågeställning.8 I fallet med Bedas texter har jag 
valt att undersöka sådana som inom forskningen 
lyfts fram som betydelsefulla i skärseldstankens 
utveckling.9 Vad beträffar Hieronymus texter, 
har dessa tidigare inte tillskrivits någon större 
beydelse i sammanhanget, men de blir relevanta 
i denna uppsats på grund av dess inriktning, 
nämligen att undersöka föreställningar om själens 
rening efter döden med utgångspunkt i en antihe-
retisk kontext. Augustinus har inom forskningen 
tilldelats en betydligt större roll i skärseldslärans 
historia, och de texter som utvalts är sådana som 
ofta lyfts fram i tidigare forskning. Samtidigt är en 
viktig orsak till att de valts ut att de, precis som i 
fallet med Hieronymus, författats i ett polemiskt 
sammanhang, och på detta sätt överensstämmer 
med uppsatsens syfte.

I textanalyserna översätter jag de textställen som 
är särskilt relevanta. Vid läsningen använder jag 
mig av en system-immanent analys, vilket innebär 
att fokus läggs på teologiskt innehåll och logik. 
Analys kommer att göras av de viktigaste termerna 
med avseende på deras innebörd och deras förhål-
lande till varandra, liksom av enskilda argument.

7 Jfr. Tosh 2011, s. 30.

8 Tosh 2011, s. 132-133, skiljer denna ansats från den 
källorienterade, som innebär att källans innehåll avgör 
hur problemet formuleras.

9 Detta gäller i synnerhet Moreira, som är den forskare 
som mest lyft fram Bedas betydelse i detta samman-
hang.

Undersökning av en enskild teologs texter i för-
hållande till varandra är naturligtvis av vikt för att 
kunna uttala sig om hans uppfattningar. Likaså är 
det, som framgått, av stor betydelse att jämföra 
de tre teologernas uppfattningar i de frågor som 
undersöks, särskilt med avseende på Bedas bero-
ende av de båda tidigare tänkarna.

1.3 Material

Den första text av Hieronymus som tas upp är 
hämtad ur Commentariorum in Amos Prophetam,10 
författad 406. Detta är den enda av texterna i 
vilken han inte direkt riktar sig mot Origenes, men 
de ämnen som behandlas har även här en tydlig 
anknytning till origenistisk eskatologi. En annan 
text är hämtad ur Commentariorum in Esaiam,11 
skriven 408-410. Texten präglas tydligt av anti-
origenistisk polemik, och argumentationen avser 
främst det eviga straffets realitet. Slutligen har jag 
använt en text ur Dialogus adversus Pelagianos,12 
författad 415. Även om det främst är pelagianerna 
som Hieronymus argumenterar mot i denna text, 
riktar han sig i det aktuella textstället även mot 
Origenes. Texten, som behandlar olika typer av 
straff för olika typer av syndare efter döden, blir 
särskilt intressant genom att visa Hieronymus 
förhållningssätt gentemot både pelagianism och 
origenism.

Vad beträffar Augustinus, är två texter hämtade 
ur Enchiridion,13 skriven kort efter 420, och tre ur 

10 Commentariorum in Amos Prophetam Libri III, i S. 
Hieronymi Presbyteri Opera, pars I: Opera Exegetica, 
red. M. Adriaen, Corpus Christianorum, Series Latina 
76, Brepols, Turnhout, 1969.

11 Commentariorum in Esaiam Libri XII-XVIII, i S. 
Hieronymi Presbyteri Opera, pars I: Opera Exegetica, 
red. M. Adriaen, G. Morin, Corpus Christianorum, 
Series Latina 73 A, Brepols, Turnhout, 1963.

12 Dialogus adversus Pelagianos, i S. Hieronymi 
Presbyteri Opera, pars III: Opera Polemica, red. C. 
Moreschini, Corpus Christianorum, Series Latina 80, 
Brepols, Turnhout, 1990. Övers. John N. Hritzu, St. 
Jerome: Dogmatic and Polemical Works, The Catholic 
University of America Press, Washington, D.C, 1965.

13 Enchiridion ad Laurentium de Fide et Spe et Caritate, 
i Aurelii Augustini Opera, pars XIII, red. E. Evans, 
Corpus Christianorum, Series Latina 46, Brepols, 
Turnhout, 1969. Övers. Bruce Harbert, The Augustine 
Catechism. The Enchiridion on Faith, Hope, and 
Love, New City Press, New York, 1999.
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De Civitate Dei,14 färdigställd 426. I dessa verk ger 
han uttryck för sitt motstånd mot de frälsnings-
uppfattningar som förespråkades av misericordes, 
vars förhållande till origenismen vi skall diskutera 
närmare längre fram. Texterna är, förutom sin 
polemiska inriktning, viktiga genom att behandla 
frågor om själens rening efter döden, straffets 
evighet för vissa individer och levande människors 
möjligheter att hjälpa de avlidna.

Tre texter av Beda kommer att analyseras. En 
av dem, Drythelms visionsberättelse, är hämtad ur 
Bedas historieverk, Historia Ecclesiastica Gentis 

Anglorum,15 från 731. Visionsberättelsen skildrar 
tillvaron för olika grupper av själar efter döden. 
Den andra texten utgörs av en predikan för advent, 
Homelia 1.2.,16 och ingår i en predikosamling 
författad av Beda under 720-talet eller tidigt 730-
tal. Liksom förutnämnda text behandlar denna 
tillståndet för olika grupper av själar efter döden, 
och talar dessutom uttryckligen om rening av vissa 
själar. Den tredje texten kommer från en av Bedas 
bibelkommentarer, In Proverbia Salomonis,17 för-
fattad under samma period som föregående text. 
Texten behandlar frågan om evigt straff och möj-
ligheten att lösas från synder efter döden. Väsent-
ligt är att Origenes omnämns i texten.

14 De Civitate Dei, Libri XI-XXII, i Aurelii Augustini 
Opera, pars XIV, red. Bernhard Dombart & Alphons 
Kalb, Corpus Christianorum, Series Latina 48, 
Brepols, Turnhout, 1955. Övers. Bengt Ellenberger, 
Augustinus: Guds Stad. De utfästa målen. Bok 19-22, 
Artos, Skellefteå, 1997.

15 Bede’s Ecclesiastical History of the English People, 
red. Bertram Colgrave & R. A. B. Mynors, Oxford 
University Press, Oxford, 1969. Utgåvan innehåller 
både den latinska texten och en engelsk översättning.

16 Homiliarum Evangelii Libri II, i Bedae Venerabilis 
Opera, pars III: Opera homilietica, red. David Hurst, 
Corpus Christianorum, Series Latina 122, Brepols, 
Turnhout, 1955. Övers. Lawrence T. Martin och David 
Hurst, Beda Venerabilis: Homilies on the Gospels 
Book 1, Advent to Lent, Cistercian Studies, vol. 110, 
Cistercian Publications, Kalamazoo, MI, 1991.

17 In Proverbia Salomonis Libri III, i Bedae Venerabilis 
Opera, pars II: Opera Exegetica, red. David Hurst, 
Corpus Christianorum, Series Latina 119 B, Brepols, 
Turnhout, 1983.

1.4 Forskningsöversikt

En grundläggande skillnad föreligger inom 
forskningen om skärseldstankens uppkomst och 
utveckling mellan förklaringar utifrån rådande 
sociala och kulturella förhållanden, å ena sidan, 
och förklaringar utifrån teologi, å andra sidan. Ett 
exempel på den förstnämnda tendensen är Jacques 
Le Goffs The Birth of Purgatory,18 där han sätter 
in skärseldens uppkomst i den feodala högmedel-
tidens sammanhang. Le Goff menar att de sociala 
förändringar som skedde under denna tid och 
sättet som man kom att beskriva samhället på fick 
konsekvenser för hur man beskrev tillvaron efter 
döden. Mentaliteten präglades av en övergång från 
tvådelade till tredelade system, och större vikt 
lades vid ett mellanliggande stadium.19

Även Claude Carozzi har knutit skärseldens 
uppkomst till en särskild historisk och kulturell 
kontext, men menar att det är i senantiken som 
skärseldens tidiga historia bör sökas. I Le voyage 

de l’âme dans l’au-delà20 hävdar Carozzi att 
irländsk botlitteratur, med dess klassificering av 
olika synder och anvisningar om hur olika synder 
skall motsvaras av olika slags bot, hade stor bety-
delse för föreställningar om själens tillvaro efter 
döden.21 Rening efter döden innebar ett sätt att 
sona för synder som man inte hunnit göra bot för 
i livet. Ett liknande synsätt återfinns hos Peter 
Brown, som även han lägger vikt vid inflytandet 
från ett irländskt tänkesätt. Denna mentalitet, 
som lade vikt vid individuell synd och individuell 
gottgörelse, hör enligt Brown samman med hoppet 
om rening efter döden.22

18 Le Goff, Jacques, The Birth of Purgatory, University of 
Chicago Press, Chicago, 1984.

19 Le Goff 1984, s. 6-7, 131-32.

20 Carozzi, Claude, Le voyage de l’âme dans l’au-delà 
d’après le littérature latine (Ve-XIIIe siècle), Palais 
Farnèse: École Francais de Rome, 1994.

21 Carozzi 1994, s. 112 ff.

22 Brown kontrasterar denna tanke mot den i medelhavs-
området dominerande föreställningen att Gud av nåd 
kunde upphäva synder, utan att något behov av straff 
eller rening förelåg. Reningstankens större inflytande 
på bekostnad av denna »amnestimodell» var enligt 
Brown avgörande för skärseldstankens genomslag. Se 
artiklarna »The End of the Ancient Other World: Death 
and Afterlife Between Late Antiquity and the Early 
Middle Ages», The Tanner Lectures on Human Values 
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En forskare som till skillnad från de hittills 
nämnda har förklarat skärseldstanken utifrån 
teologiska och filosofiska föreställningar, och 
dessutom specifikt lyft fram Origenes betydelse, 
är Georg Anrich, i »Clemens und Origenes als 
Begründer der Lehre vom Fegfeuer».23 Anrichs 
undersökning begränsas till att identifiera de 
element i Clemens och Origenes eskatologiska 
system som har anknytning till senare skärselds-
lära, samt varifrån de alexandrinska teologerna 
influerats i sitt tänkande. Han uttalar sig inte om 
den vidare förmedlingen av deras teorier.

Även Isabel Moreira har en teologisk utgångs-
punkt, och har hävdat Origenes betydelse för den 
senare skärseldsläran. I Heaven’s Purge: Purga-

tory in Late Antiquity24 menar hon att Bedas teo-
logiska rättfärdigande av skärseldstanken som ett 
ortodoxt alternativ till Origenes universalism var 
väsentligt för utformandet av skärseldsteologin i 
väst, och avgörande för accepterandet av den.

Joseph Ntedika har i L’Évolution de la doctrine 

du Purgatoire chez Saint Augustine25 tagit upp 
frågan om Augustinus betydelse för utformningen 
av skärseldsläran. Ntedika har lyft fram det pole-
miska sammanhang i vilket Augustinus verkade 
som betydelsefullt för hans behandling av dessa 
frågor, och även om Origenes inte tilldelas något 
större utrymme, framställs hans eskatologi som 
väsentlig för senare tänkares uppfattningar om 
rening.26

20, 1999, s. 19-85 och »The Decline of the Empire of 
God: Amnesty, Penance, and the Afterlife from Late 
Antiquity to the Middle Ages», i Last Things: Death 
and the Apocalypse in the Middle Ages, red. Caroline 
Walker Bynum & Paul Freedman, University of Penn-
sylvania Press, Philadelphia, 2000, s. 41-59.

23 Anrich, Georg, »Clemens und Origenes als Begründer 
der Lehre vom Fegfeurer», i Theologische Abhand-
lungen, Festgabe für H. H. Holtzmann, Tübingen, 
Leipzig, 1902, s. 95-120.

24 Moreira 2010.

25 Ntedika, Joseph, L’Évolution de la Doctrine du Pur-
gatoire chez Saint Augustin, Études Augustiniennes, 
La Faculté de Théologie de l’Université Lovanium de 
Léopoldville, Paris, 1966.

26 Se till exempel Ntedika 1966, s. 22-23.

1.5 Begreppet »skärseld» och dess 
innebörd

Det är av vikt att klargöra vilken betydelse jag 
lägger i begreppet »skärseld» när jag använder 
det. Le Goff har menat att det inte går att tala om 
»skärselden» innan 1100-talet, när begreppet för 
första gången användes. Användandet av substan-
tivet hör samman med uppfattningen av skärsel-
den som en plats.27 Moreira, däremot, använder 
»purgatory» med liten begynnelsebokstav när hon 
refererar till senantikens idéer, dels för att bibehålla 
den skillnad som föreligger mellan senantikens 
många olika föreställningar och högmedeltidens 
fastslagna lära (»Purgatory»), dels »to avoid the 
teleology inherent in labeling later doctrine as 
necessarily normative».28

Emellertid måste man fråga sig vad som motive-
rar användandet av »purgatory» – de många olika 
senantika föreställningarna som detta begrepp 
tillämpas på måste ha något gemensamt dels med 
varandra, dels med det senare »Purgatory», för 
att begreppet skall kunna tillämpas. Jag anser att 
utgångspunkten för definitionen av »skärselden» 
måste vara den betydelse som begreppet tillskrevs 
när det faktiskt börjat användas och upptagits 
som kyrklig lära. Detta innebär inte att jag anser 
att användandet av begreppet måste förbehållas 
högmedeltiden. Jag instämmer i Moreiras argu-
ment om svårigheten i att identifiera viktiga texter 
i skärseldstankens tidiga utveckling, om man 
begränsar sig till förekomsten av ett särskilt ord.29

Att ordet purgatorium under senare medel-
tid gavs en teologisk förklaring, vilken vi kallar 
skärseldsläran, anser jag innebära att även om vi 
kan använda begreppet om tidigare tänkares idéer 
trots att de inte själva gör det, måste innehållet 
i dessa idéer till stor del vara överensstämmande 
med vad denna skärseldslära en gång skulle inne-
hålla. I annat fall är det visserligen en teori om 
själens rening efter döden, men inte en teori om 
skärselden.

De egenskaper hos skärselden som utifrån senare 

27 Le Goff 1984, s. 3-4.

28 Moreira 2010, s. 12.

29 Moreira 2010, s. 12.
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medeltida formuleringar kan kallas definierande, 
menar jag bestå i följande: Skärselden är namnet på 
en plats, vars funktion består i att möjliggöra för-

låtelse för synder, som inte blivit uppnådd under 

det jordiska livet. Detta gäller inte alla synder, 

eller alla syndare. Synderna som avses är lindriga 

synder eller mindre fel, däremot inte svåra synder. 

Syndarna som avses är sådana som ångrar sig och 

är villiga att göra bot, men inte hinner utföra den 

före sin död. Dessa själar kan renas efter döden 

i en eld som till skillnad från helvetets eld inte är 

evig, utan tillfällig. Deras straff – för elden har inte 

bara en renande, utan också en straffande funk-

tion – kan göras lindrigare genom hjälp från de 

ännu levande, genom att de firar mässor, ber och 

ger allmosor.30

Det kan också för definitionen av begreppet vara 
användbart att konstatera vad det inte innebär. 
Som jämförelseobjekt tänker jag ta upp föreställ-
ningen om kosmisk rening, vilken finns represen-
terad hos Origenes. Det kan tyckas märkligt att jag 
tar upp Origenes teorier om rening som ett slags 
motsats till skärseldsläran, men med tanke på att 
det är ett negativt inflytande jag vill undersöka, är 
det tvärtom rimligt.

För det första karaktäriseras den origenistiska 
reningstanken av en viss syn på straff, nämligen att 
detta alltid syftar till bättring hos den som straffas, 
snarare än att endast orsaka lidande som denna 
gjort sig förtjänt av. Meningen med straffet är 
att uppfostra.31 Anrich lyfter fram den platonska 
synen på straff som något välgörande, avsett att 
leda till bättring, som en viktig influens.32 Denna 
filosofiska tendens förenades hos Origenes med 

30 De texter som ligger till grund för denna sammanfatt-
ning är dels den första påvliga definitionen av skärsel-
den från 1254, dels formuleringen från andra konciliet 
i Lyon 1274, som båda är av stor vikt för skärseldens 
upptagande som kyrklig lära och dess doktrinella 
definition. Le Goff citerar texterna i fråga samt kom-
menterar dem (Le Goff 1984, s. 283-86).

31 Anrich 1902, s. 100. Origenes talar exempelvis i De 
Principiis 2.10.5-6 om straff som välgörande för själen. 
(Övers. Frederick Crombie, i The Ante-Nicene Fathers. 
Translations of the Writings of the Fathers down to 
A.D. 325, vol. IV, red. Alexander Roberts & James 
Donaldson, WM. B. Eerdmans Publishing Company, 
Grand Rapids, Michigan, 1979).

32 Anrich 1902, s. 99-100.

Paulus ord i 1 Kor 3:10-15,33 och den prövande 
elden kom hos Origenes att bli en renande eld, som 
renar de synder som den finner.34

För det andra beror den orenhet som straffet 
efter döden skall avlägsna inte i första hand på 
enskilda synder, utan på själens syndiga tillstånd 
som sådant.35 Detta kan knytas till Origenes teori 
om de preexistenta medvetandenas fall till själar,36 
vilken innebär att själen karaktäriseras av ett fallet 
tillstånd. På detta sätt framkommer också rening-
ens kosmiska karaktär: Den avser inte bara själens 
tillstånd, snarare än enskilda synder, utan också 
den fallna rationella skapelsen som helhet, snarare 
än enskilda individer. Den prövande elden som 
alla skall genomgå blir inte endast prövande, utan 
kommer alltid att innebära någon grad av rening.37

För det tredje utmärks den reningens eld som 
här avses av att ha synden som sitt bränsle.38 
Elden renar den synd hos själen som den kommer 
i kontakt med, och under hur lång tid en person 
måste renas beror på graden av synd. Eldens 
verksamhet kommer förr eller senare att upphöra, 
nämligen när den har förtärt allt bränsle.

33 »Tack vare den nåd Gud har gett mig har jag som en 
klok byggmästare lagt en grund som någon annan 
bygger vidare på. Men var och en måste tänka på hur 
han bygger. Ingen kan lägga en annan grund än den som 
redan finns, och den är Jesus Kristus. På den grunden 
kan man bygga med guld, silver eller ädelstenar, trä, 
gräs eller halm, och det skall visa sig hur var och en 
har byggt. Den dagen skall avslöja det, ty den kommer 
med eld, och elden skall pröva vad vars och ens arbete 
är värt. Den vars byggnad består skall få lön. Den vars 
verk brinner ner skall bli utan. Själv skall han dock 
räddas, men som ur eld.» 1 Kor 3:10-15, övers. Bibel 
2000.

34 Anrich 1902, s. 109-10, Ntedika 1966, s. 23, även not 
67. Texter i vilka Origenes talar om avlägsnande av 
själens orenheter med hänvisning till 1 Kor 3:10-15 är 
till exempel De Princ. 2.10.4 och Homilies on Jeremiah 
2.3, 16.5-6 (Homilies on Jeremiah. Homily on 1 Kings 
28, övers. John Clark Smith, The Catholic University 
of America Press, Washington, D.C., 1998).

35 Anrich 1902, s. 102.

36 I De Princ. 2.8-9 lägger Origenes fram teorin om hur 
preexistenta medvetanden genom fri vilja föll från sitt 
ursprungliga tillstånd och blev till själar.

37 Anrich 1902, s. 109-10. Tanken att alla är i behov av 
rening uttrycks till exempel i Homilies on Luke 14.6. 
(Homilies on Luke. Fragments on Luke, övers. Joseph 
T. Lienhard, The Catholic University of America Press, 
Washington, D.C., 1996).

38 Denna beskrivning av elden ger Origenes till exempel i 
De Princ. 2.10.4.
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Dessa karaktäristiska drag hos den origenis-
tiska reningstanken hör samman: Själen, som 
befinner sig i ett fallet tillstånd, genomgår lidande 
i ett välgörande syfte, nämligen att avlägsna det 
som hindrar den att återgå till det tillstånd från 
vilket den fallit. Origenes syn på straff och rening 
efter döden är tydligt knuten till hans teori om alla 
tings återställelse, apokatastasis, vilken innebär 
att samtliga fallna väsen slutligen skall räddas.39

Vad är skärselden i förhållande till denna kos-
miska eld? En överensstämmelse föreligger i att 
alla som kommer till elden också kommer ifrån 
den. Det handlar om en tillfällig vistelse, och syftet 
med vistelsen är att möjliggöra frälsningen eller 
föreningen med Gud, men väsentliga skillnader 
föreligger. Medan tanken om kosmisk rening hör 
samman med ett kollektivt tänkande, innebär 
skärseldstanken att fokus läggs på individuell 
gottgörelse för enskilda synder.

Till skillnad från vad som är fallet med den 
kosmiska elden, är det inte alla synder som kan 
renas i skärselden, utan endast lättare sådana. Det 
krävs dessutom att den som skall bli renad har en 
ångerfull inställning innan dödens inträffande.

Skärselden utmärks också genom sin plats i det 
kristna eskatologiska systemet, där den både spa-
tialt och temporalt befinner sig i en mellanposition. 
Spatialt befinner den sig mellan ett evigt helvete, 
dit de som gjort sig skyldiga till svårare synder och 
inte varit villiga att göra bot kommer, och him-
melriket, dit samtliga själar i skärselden förr eller 
senare skall komma. Liksom helvetet är den en 
plats för straff, men dess plågor är, till skillnad 
från helvetets, inte eviga, och plågorna genomlids 
med själva syftet att själen skall kunna inträda i 

39 Föreställningen uttrycks i De Princ. 1.6 och i Com-
mentary on the Gospel according to John 1.91 (Com-
mentary on the Gospel according to John: Books 1-10, 
övers. Ronald E. Heine, Catholic University of America 
Press, Washington, D.C., 1989). Det har inom Orige-
nesforskningen ofta uttryckts tveksamhet om huruvida 
Origenes faktiskt omfattade denna teori i dess radikala 
form, innebärande att djävulen och demonerna skulle 
räddas, och man har framhävt den spekulativa karak-
tären i hans framställningar (se till exempel Crouzel, 
Henri, Origen, Harper & Row, San Francisco, 1989, 
s. 262-66). För våra syften är det dock mindre intres-
sant vad Origenes själv hävdade än hur han kom att 
uppfattas av sina senare motståndare.

himmelriket. Temporalt äger vistelsen i skärselden 
rum mellan individens död och domens dag.40

Ett mycket viktigt inslag är dessutom tanken 
att kvarlevande människor kan hjälpa själarna i 
skärselden, så att deras tid där förkortas. Denna 
föreställning skiljer sig från tanken om elden som 
»automatiskt» renande, i bemärkelsen att den 
verkar just i den utsträckning som behövs för att 
avlägsna orenheten.

1.6 Disposition

Uppsatsens andra kapitel kommer att ägnas åt den 
patristiska bakgrund mot vilken Bedas tankar 
om själens rening och straff efter döden skall 
undersökas. Som framgått är det Hieronymus 
och Augustinus eskatologi som mer specifikt 
kommer att utgöra denna bakgrund, men deras 
texter analyseras utifrån en bredare antiheretisk 
kontext. Därför kommer jag inledningsvis att ge 
en kortfattad redogörelse för det polemiska sam-
manhang dessa teologer verkade i, för att sedan 
analysera deras texter utifrån detta. Jag kommer 
sammanfattningsvis att uttala mig dels om hur 
deras eskatologiska uppfattningar förhåller sig till 
origenismen, dels om vilken betydelse deras idéer 
bör tillskrivas för skärseldstankens utveckling.

I det tredje kapitlet är det såväl Bedas egna 
teorier som förhållandet mellan dessa och de som 
diskuterats i föregående kapitel, som kommer 
att stå i fokus. Efter att kortfattat ha uttalat mig 
om Bedas förhållande till sina patristiska källor, 
kommer jag att analysera de aktuella texterna och 
även jämföra innehållet med vad jag kommit fram 
till i tidigare analyser. Jag sammanfattar därefter 
mina slutsatser om vilket inflytande som kan ha 
förelegat mellan origenistisk eskatologi, så som 
tolkad och bemött i Hieronymus och Augustinus 
eskatologi, och Bedas tankar om själens rening, 
straff och möjlighet till frälsning.

40 Le Goff har uppmärksammat skärselden som ett mel-
lanliggande stadium (Le Goff 1984, s. 6-7).
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2. Hieronymus och Augustinus 
om själens rening och straff 

efter döden

2.1 Den antiheretiska kontexten

2.1.1 Den origenistiska kontroversen

Den origenistiska kontroversen kan sägas ha 
tagit sin början år 393, då Epiphanius, biskop av 
Salamis, anklagade Johannes av Jerusalem för 
origenism.41 Konflikten, som pågick i över ett 
decennium, kom att spridas till väst och involvera 
biskopar, asketer och lekmän. Även om det 
yttre händelseförloppet till stor del präglades av 
personlig fiendskap parterna emellan, bestod den 
grundläggande problematiken i hur man borde 
förhålla sig till Origenes, som å ena sidan efterläm-
nat ett betydande teologiskt arv, och å andra sidan 
uttryckt teorier vars ortodoxi kunde ifrågasättas.

För våra syften är det kontroversens betydelse 
för teologiska, och i synnerhet eskatologiska, 
formuleringar som är viktigast. Efter 300-talets 
debatter om Treenighetsläran fick andra frågor 
större utrymme, vilka skulle framträda i den 
origenistiska kontroversen. Det gällde teodicé-
problemet, synen på fri vilja, synd och förlåtelse, 
liksom uppfattningen om den materiella världen. 
Vissa svårigheter som Origenes försökt ge svar på 
besvärade fortfarande 300-talets kristna tänkare. 
Den astrologiska determinism som Origenes argu-
menterat mot engagerade även senare tänkare, 
och medan gnosticismen42 inte var lika aktuell 
vid denna tid, var det manikéisk determinism som 
teologerna nu försvarade sig mot.43

Origenes hade givit en lösning på teodicéproble-
met genom sin teori om själarnas preexistens. Det 

41 Den origenistiska kontroversen behandlas i Clark, 
Elizabeth A., The Origenist Controversy: The Cultural 
Construction of An Early Christian Debate, Princeton 
University Press, Princeton, 1992. Se också Kelly, J. 
N. D., Jerome: His Life, Writings and Controversies, 
Duckworth, London, 1975, s. 195-258.

42 En text i vilken Origens tydligt uttrycker sin lösning på 
teodicéproblemet i förhållande till gnosticismen är De 
Princ. 2.9.5-6.

43 Clark 1992, s. 4-5.

lidande som människan utsätts för i detta liv är 
konsekvensen av hennes fall i en tidigare existens.44 
Denna var en av de uppfattningar hos Origenes 
som återkommande skulle kritiseras i debatten. 
En annan var hans teori om alltings återställelse, 
vilken hör direkt samman med preexistenstan-
ken, då den innebär att alla de fallna väsendena 
slutligen skall återgå till det tillstånd från vilket 
de fallit. En del av Origenes universalism45 lyftes 
särskilt fram av hans kritiker, nämligen tanken att 
också djävulen, så som en av Gud skapad rationell 
varelse, kunde återställas.

2.1.2 Pelagianer och misericordes

Den pelagianska kontroversen, som pågick under 
andra och tredje årtiondet på 400-talet, innebar 
en fortsättning på själva den problematik som 
Origenes behandlat, vilken var knuten till teodi-
céproblemet. Som Clark uttrycker det: Den pela-
gianska kontroversen »provided an arena in which 
Origen’s questions were answered in new and 
different ways».46 Liksom Origenes framhävde 
pelagianerna vikten av människans fria vilja i 
motsättning mot deterministiska riktningar. När 
det gällde deras eskatologiska synsätt, skilde sig 
detta emellertid på betydande sätt från Origenes. 
De stod längre bort från hans återställelsetanke än 
vad många katolska författare gjorde. Faktum är 
att Pelagius anklagade sådana för origenism som 
menade att kristna syndare kunde undkomma den 
eviga elden.47

Mycket långt från pelagianernas eskatologiska 
hållning stod de så kallade misericordes. Begrep-
pet kommer ur misericordia, med betydelsen 
»barmhärtighet», och används av Augustinus som 
samlingsnamn för förespråkarna av en rad teorier, 
vars alltför inkluderande frälsningsuppfattningar 
han redogör för och argumenterar mot.48 Han tar 
upp den origenistiska tanken att även djävulen och 

44 De Princ. 2.8.3-4, 2.9.6.

45 Jag använder i det följande begreppet »universalism» 
som utbytbart mot den origenistiska återställelsetan-
ken.

46 Clark 1992, s. 195.

47 Clark 1992, s. 211-12.

48 Augustinus använder begreppet i Enchir. 21.17. CCSL, 
48, s. 783.
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hans änglar skall räddas, men behandlar därtill 
sex andra varianter: Uppfattningen att 1) alla 
människor skall räddas, 2) ingen människa skall 
dömas vid den yttersta domen, tack vare de heligas 
förböner, 3) heretikerna skall räddas, eftersom 
de har del i Kristi kropp, 4) de som tillhört den 
katolska kyrkan skall räddas, även om de fallit 
ifrån den, 5) de som håller fast vid den katolska 
tron skall räddas oavsett sin vandel, och 6) de som 
begår svåra synder skall räddas, om de även utför 
barmhärtighetsgärningar.49

Den variant som vi kommer att ha mest att göra 
med i textanalyserna är den enligt vilken de som 
håller fast vid den katolska tron slutligen räddas. 
Ett viktigt bibelställe för dessa misericordes var 
1 Kor 3:10-15, som tycktes tala för att så länge 
man hade rätt tro, skulle man också räddas, om 
än genom eld. Elden skulle bränna bort de dåliga 
material (det dåliga levnadssätt) som man byggt 
med på grunden (den rätta tron). Hur viktig före-
ställningen var för dessa misericordes framgår 
av det behov Augustinus hade att ge en alternativ 
tolkning av detta bibelställe, vilket vi kommer att 
se närmare på under analysen av hans texter.50

Vi skall också säga något om misericordes 
förhållande till origenismen. Ntedika menar att 
utifrån Augustinus vittnesbörd tycks origenismen 
ha varit en viktig influens för deras utvidgning av 
frälsningen för ett större antal genom möjligheten 
att renas i eld.51 Inflytandet framgår genom de 
bibeltexter man hänvisar till och sättet de tolkas 
på, och de texter som tas upp i Augustinus debatt 
med misericordes är de samma som origenisterna 
lyft fram. Inte minst gäller det 1 Kor 3:10-15.52

2.2 Hieronymus

Hieronymus (ca. 347-420), asket och under senare 
delen av sitt liv verksam i Betlehem, var en av 
huvudpersonerna i den origenistiska kontro-

49 Augustinus, De Civ. Dei, 21.17-27. CCSL 48.

50 De aktuella texterna är Enchir. 18.67 och De Civ. Dei 
21.26.

51 Ntedika 1966, s. 19.

52 Ntedika 1966, s. 19-20. Se avsnittet »Begreppet 
»skärseld» och dess innebörd» ovan.

versen.53 Han och den tidigare vännen Rufinus 
av Aquileia, även denne asket och verksam i ett 
kloster på Olivberget, hamnade omedelbart på 
olika sidor i konflikten, då Hieronymus valde 
Epiphanius sida medan Rufinus gav Johannes sitt 
stöd. Trots detta hade båda tidigare uppskattat 
Origenes. Hieronymus förhållande till origenis-
men blir särskilt intressant genom hans övergång 
från en positiv inställning till Origenes till en 
motståndarposition. Det faktum att han tidigare 
visat uppskattning för och i stor utsträckning 
använt sig av Origenes verk innebar ett behov av 
att, sedan han väl kommit att vända sig mot denne, 
tydligt markera sin position i debatten. Man kan 
emellertid fråga sig huruvida avståndstagandet 
innebar ett fullständigt förnekande av allt som 
kunde uppfattas som origenistiskt, eller om ett 
visst inflytande bestod.54

2.2.1 Textanalys

2.2.1.1 Commentariorum in Amos Prophetam 
3.7.4-6

Denna kommentar färdigställdes 406. Vi befinner 
oss nu i en tid då den origenistiska kontroversen 
avklingat, och Origenes nämns inte i den text som 
här skall analyseras. Även om Hieronymus inte 
direkt riktar sig mot origenistiska teorier i denna 
text, finns det en tydlig koppling till dessa i och 
med diskussionen om renande eld.

Bibeltexten vi har att göra med är Amos 7:4-6:

Detta visar Herren Gud mig: Och se, Herren Gud påkallade 
dom till eld, och den uppslukade den stora avgrunden och 
förtärde likaså området. Och jag sade: »Herre Gud, gör det 
inte, jag ber! Vem skall uppresa Jakob, då han är så liten?» 
Herren hyste medlidande över detta. »Men inte heller skall 
detta ske», sade Herren Gud. (Min översättning).55

53 För beskrivningar av Hieronymus delaktighet i kon-
troversen, se Clark 1992, s. 121-151 och Kelly 1975, s. 
195-258.

54 Brian E. Daley menar att Hieronymus även efter sin 
»omvändelse» från origenismen uppvisade påverkan 
från denna i sitt eskatologiska tänkande. (The Hope of 
the Early Church: A Handbook of Patristic Eschato-
logy, Baker Academic, Grand Rapids, Michigan, 1991, 
s. 103-104).

55 »Haec ostendit mihi Dominus Deus, et ecce vocabat 
iudicium ad ignem Dominus Deus; et devoravit 
abyssum multam et comedit simul partem. Et dixi: 
Domine Deus, quiesce, obsecro; quis suscitabit Iacob, 
quia parvulus est? Misertus est Dominus super hoc; 
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I sin tolkning uttrycker Hieronymus att de tio 
stammar som kallas Israel syftar på heretikerna, 
medan de två övriga, av vilka Juda är företrä-
dande, hänvisar till kyrkan56 och, väsentligt nog, 
kyrkans syndare.

... tio stammar, vilka kallades Israel, har vi hänfört till 
heretikerna och två, vilka Juda företrädde, till kyrkan och 
kyrkans syndare, som visserligen bekänner den rätta tron 
men på grund av syndernas fläckar behöver renas genom eld; 
därför påkallar nu Herren dom till eld, för att elden skall 
pröva var och ens verk... (Min översättning).57

Om kyrkans syndare sägs att de visserligen 
bekänner den rätta tron, men är i behov av rening 
på grund av den orenhet som de ådragit sig från 
synder. De skall »renas genom eld». Därför 
påkallar Herren dom till eld, »för att elden skall 
pröva var och ens verk». Den eld som i synen 
drabbar Juda identifieras med den eld som enligt 
1 Kor 3:10-15 prövar de kristnas verk, och genom 
vilken även den räddas som byggt med trä, gräs 
och halm. Även syndarna räddas, så länge de hör 
till kyrkan – Juda, och inte till heretikerna – Israel.

Elden förstör först avgrunden, med vilken 
menas alla slag av synder – trä, gräs och halm – och 
därefter förtär den området, det vill säga kommer 
till Herrens helgedom. Hieronymus citerar Paulus: 
»Den vars verk brinner ned skall bli utan. Själv 
skall han dock räddas, men som genom eld.»58 
De efterföljande orden i 1 Kor 3, »Förstår ni inte 
att ni är Guds tempel...?»59 belyser den samman-
koppling som Hieronymus gör mellan denna text 
och texten ur Amos. Medan avgrunden motsvarar 

sed et istud non erit, dixit Dominus Deus.» In Am. 
3.7.4-6, CCSL 76, s. 315.

56 Denna tolkning innebär en tillämpning av en särskild 
»regel för tropologi»: Det var en tradition att tolka 
Israel och Juda i Gamla Testamentet på detta sätt. Se 
Kelly 1975,  s. 294.

57 »… decem tribus ad haereticorum personam retulimus, 
quae appellabantur Israel, et duas, quibus Iudas 
praeerat, ad Ecclesiam et Ecclesiae peccatores, qui 
confitentur quidem rectam fidem, sed propter vitiorum 
sordes purgantibus se indigent flammis; idcirco nunc 
Dominus ad ignem iudicium vocare se monstrat, ut 
uniuscuiusque opus qualis sit ignis probet...» In Am. 
3.7.4-6, CCSL 76, s. 316.

58 Jfr. 1 Kor 3:15.

59 1 Kor 3:16, övers. Bibel 2000.

synderna, motsvarar området och helgedomen den 
kristna människan.

Denna text är särskilt intressant eftersom 
Hieronymus talar om eldens roll i frälsningen. 
Han gör det med hänvisning till 1 Kor 3:15, och 
beskriver dess funktion som prövande, renande 
och räddande. Att elden som beskrivs i 1 Kor 3:15 
här tilldelas en renande funktion (vilket den inte 
tillskrivs i bibeltexten) är en tendens som härrör 
från Origenes.60 Vi möter här också en uppfattning 
som stämmer väl in på den variant av misericor-

des uppfattningar som innebär, att rätt kristen tro 
utgör frälsningens grund.

2.2.1.2 Commentariorum in Esaiam 18.66.24

Denna kommentar, skriven mellan 408 och 410, 
är den största av alla dem Hieronymus författade, 
bestående av arton böcker. I verket tas flera ori-
genistiska felaktigheter upp, inte minst angående 
djävulen och dennes möjlighet till frälsning. Detta 
är ett ämne som återkommer i det textställe som 
här utvalts, i vilket Hieronymus hävdar att evigt 
straff väntar djävulen liksom en del andra varelser.

I In Es. 18.66.24 kommenterar Hieronymus 
orden:

Och de skall gå ut, och de skall se liken av människor som 
har varit trolösa mot mig. Deras mask skall inte dö och deras 
eld skall inte slockna. Och de skall vara en vämjelig åsyn för 
allt kött. (Min översättning).61

Större delen av Hieronymus kommentar består i 
redogörelse för och motsägelse av vissa tolkningar 
av straffets natur. Han nämner inte Origenes vid 
namn, men de uppfattningar som kritiseras är 
sådana som kan knytas till denne och till den mer 
övergripande tanken om alltings återställelse. Till 
exempel tas föreställningen upp, att elden brinner 
så länge som den har bränsle, det vill säga synd, 
att livnära sig på.62 Detta utesluter eldens evighet, 

60 Se ovan, »Begreppet »skärseld» och dess innebörd».

61 »Et egredientur, et videbunt cadavera virorum qui 
praevaricati sunt in me. Vermis eorum non morietur, 
et ignis eorum non exstinguetur. Et erunt usque ad 
satietatem visionis omni carni.» In Es. 18.66.24. CCSL 
73A, s. 797.

62 Jfr. avsnittet »Begreppet »skärseld» och dess innebörd» 
ovan.
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genom att den kommer att brinna till dess att 
synderna förintats och sedan upphöra.

Hieronymus ger ett tydligt alternativ till dem 
som vill förneka straffets evighet.

Och fastän vi tror att eviga plågor tillhör djävulen och alla 
förnekare och gudlösa, som har sagt i sitt hjärta: ’Gud finns 
inte’, menar vi dock också att en dom, måttfull och förenad 
med nåd, från domaren tillhör syndarna och de gudlösa som 
likväl är kristna, vilkas verk skall prövas och renas i eld. 
(Min översättning).63

Djävulen tas upp bland dem för vilka evigt straff 
väntar, i motsättning till den origenistiska tanken 
att även han inkluderas i återställelsen, men per-
spektivet är betydligt bredare än så. Det handlar 
om vilken natur som bör tillskrivas det straff vars 
existens efter döden i sig inte ifrågasätts av någon. 
Är det ändligt, med enbart ett renande syfte, eller 
finns det sådana som verkligen skall straffas i all 
evighet, med det enda syftet att tillfoga dem det 
lidande de gjort sig förtjänta av?

Hieronymus slutliga svar på motståndarnas 
uppfattning innebär ett både jakande och nekande 
svar på frågan. Han intar en medelposition, som 
innebär en delvis acceptans och ett delvis för-
kastande av tankarna som han bemöter. Detta 
framgår också av konjunktionerna som han använ-
der: Fastän (»sicut») vi tror att eviga straff väntar 
djävulen och de gudlösa, som förnekar Gud, tror 
vi dock (»sic») att de kristna syndarna, även de 
gudlösa, kommer att få en dom som är förenad 
med nåd, och deras verk kommer att prövas och 
renas i eld. Hieronymus accepterar tanken om en 
renande, övergående eld för syndare, men förnekar 
att den renar vilka syndare som helst.

I sitt förnekande av den origenistiska återstäl-
lelsetanken ser vi alltså att Hieronymus samtidigt 
korrigerar och modifierar denna: Det som Ori-
genes ansett gälla hela den rationella skapelsen, 
begränsas här till individer med den rätta tron.

63 »Et sicut diaboli et omnium negatorum atque 
impiorum, qui dixerunt in corde suo: Non est Deus, 
credimus aeterna tormenta. Sic peccatorum atque 
impiorum et tamen Christianorum, quorum opera in 
igne probanda sunt atque purganda, moderatam arbi-
tramur et mixtam clementiae sententiam iudicis.» In 
Es. 18.66.24. CCSL 73A, s. 799.

2.2.1.3 Dialogus adversus Pelagianos 1.29

Hieronymus författade denna dialog år 415, vid 
en tid då den origenistiska kontroversen ebbat ut 
medan en ny, den pelagianska, tagit sin början. I 
verket får en ortodox kristen, Atticus, argumen-
tera mot en företrädare för pelagianismen, Crito-
bulus. Dialogens genomgående tema är frågan om 
möjlighet till perfektion och syndlöshet hos den 
döpta människan, i relation till Guds nåd.

Dial. 1.29 är en särskilt relevant text för vår 
undersökning, eftersom Hieronymus här talar om 
en indelning av olika typer av syndare och vad som 
väntar dem i nästa liv. Vem, frågar Hieronymus, 
kan instämma i det pelagianska påståendet att »På 

Domens dag skall ingen nåd visas orättfärdiga 

och syndare, utan de skall tillintetgöras av eviga 

eldar».64 Genom detta försöker man sätta sig över 
Guds dom och hindra Honom från att visa nåd om 
Han skulle vilja det. Hieronymus tar upp bibelstäl-
len som Pelagius anfört för sin ståndpunkt, däri-
bland orden i den 103:de psalmen: »Må syndarna 

och de orättfärdiga försvinna från jorden, så att 

de inte skall finnas».65 Hieronymus påpekar att det 
inte sägs att dessa skall förgås i eviga eldar, utan 
vad som menas är att de skall försvinna från jorden 
och upphöra att vara orättfärdiga. Det är en sak att 
upphöra med synd och orättfärdighet, en annan 
att förgås för evigt.

Hieronymus anklagar sin motståndare för att 
sammanblanda orättfärdiga (iniqui) och syndare 
(peccatores) med vad han kallar gudlösa (impii), 
och förklarar att varje gudlös är orättfärdig och 
syndare, men att det motsatta inte gäller, så att 
varje syndare och orättfärdig även är gudlös. De 
gudlösa är sådana som inte har kunskap om Gud 
eller som har ändrat den kunskap som de haft. 
Det framgår att Hieronymus räknar heretiker till 
denna grupp. De som skadats av synd och orättfär-

64 »In die iudicii iniquis et peccatoribus non percendum, 
sed aeternis eos ignibus exurendos». Dial. 1.29. CCSL 
80, s. 36. Verket som Hieronymus citerar ur är det 
försvunna Testimoniorum seu eclogarum liber av 
Pelagius, i vilket denne argumenterade för sin uppfatt-
ning genom att hänvisa till bibelställen. I Dial. 1. 25-32 
förekommer flera utdrag ur detta verk. Se Kelly 1975, s. 
319.

65 »Deficiant peccatores a terra et iniqui, ita ut non sint». 
Dial. 1.29 CCSL 80, s. 36. Jfr. Ps 104.35.
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dighet kan däremot bli helade igen, i förhållande 
till syndernas beskaffenhet.

Hieronymus uttrycker här en medicinsk syn på 
straff, det vill säga, anser straffet ha ett välgörande 
syfte snarare än ett enbart vindikativt, vilket skulle 
innebära att det utdelas som ett slags hämnd för 
brotten. Straffen som är avsedda för bättring står 
i motsättning till eviga straff, dock inte så att de 
förra skulle ersätta de senare, utan så att de olika 
typerna av straff hör samman med olika typer av 
syndare: iniqui och peccatores respektive impii.

Slutligen gör Hieronymus något mycket väsent-
ligt: Han positionerar tydligt sin egen uppfattning 
om straff mellan origenism och pelagianism:

Men om Origenes säger om alla rationella varelser att de inte 
skall förgöras, och beviljar djävulen ånger, vad har det med 
oss att göra, som säger att såväl djävulen som hans anhang 
och alla gudlösa och trolösa förgås för alltid, och att kristna, 
om de skulle bli övervunna av synd, skall räddas efter straf-
fen? (Min översättning).66

Med dessa ord avslutas textstället. Det framgår 
att Hieronymus, trots att han på andra ställen 
uttrycker sin uppfattning om pelagianismen som 
nära sammanhörande med origenismen,67 ser en 
direkt motsättning mellan origenism och pelagia-
nism i synen på straff och möjlighet till frälsning. 
Origenismen utgör den ena ytterligheten, genom 
att inkludera alla rationella varselser i frälsningen 
och inte tillskriva någon evigt straff, och pela-
gianismen den andra ytterligheten, genom att inte 
ens inkludera alla kristna, utan utesluta de kristna 
som är syndiga och orättfärdiga. Det är mot båda 
dessa frälsningsuppfattningar som Hieronymus 
uttrycker sitt eget alternativ: Djävulen, hans 
anhängare och alla gudlösa skall förgås för alltid, 
men kristna syndare skall räddas efter sina straff. 
Liksom i föregående text modifierar han Origenes 
universalism, genom att begränsa frälsningens 

66 »Si autem Origenes omnes rationales creaturas dicit 
non esse perdendas et diabolo tribuit paenitentiam, 
quid ad nos, qui et diabolum et satellites eius omnesque 
impios et praevaricatores dicimus perire perpetuo, et 
Christianos, si in peccato praeventi fuerint, salvandos 
esse post poenas?» Dial. 1.29. CCSL 80, s. 37.

67 En samhörighet som främst ligger i vad Hieronymus 
anser vara en gemensam uppfattning om apatheia, 
lidelsefrihet, vari möjligheten till syndlöshet ligger. Se 
Dial. Prol. 1.

utsträckning till en mindre grupp. Det är inte den 
rationella skapelsen, utan de katolska kristna, som 
samtliga till slut kommer att räddas.68

2.3 Augustinus

Augustinus av Hippo (354-430) kom under den 
senare delen av sin verksamhet att i stor utsträck-
ning utveckla eskatologiska teorier i polemik mot 
origenism och, i synnerhet, misericordes. Även 
pelagianerna var viktiga motståndare, men hans 
kritik mot dessa kommer inte att behandlas här.

Från 413 och framåt, med början i verket De 

Fide et Operibus,69 kom Augustinus uppfattningar 
om straff och renande eld efter döden att präglas 
av motståndet mot misericordes. Under denna 
period började han tolka den renande elden meta-
foriskt, som hänvisande till prövningar i detta liv. 
Framför allt blev han mer restriktiv i sin uppfatt-
ning om vilka som hade möjlighet till rening.70 
Under samma period lade Augustinus också, som 
en hypotes, fram tanken om en renande eld efter 
döden och före den yttersta domen.

Att misericordes uppfattningar enligt Augus-
tinus är de viktigaste att vederlägga framgår av 
hans ständiga återkommande till dem i texter 
som berör straff efter döden, samtidigt som han 
är relativt fåordig med avseende på origenismen. 
Förhållandet blir tydligt när han redogör för en 
rad varianter av misericordes uppfattningar i den 
tjugoförsta boken av De Civitate Dei,71 och även 

68 Jag menar att universalism, såväl i dess grundbety-
delse som i modifierade versioner, utmärks av att en 
individ inkluderas i frälsningen tack vare att han eller 
hon ingår i en viss grupp av varelser. Denna helhet 
blir räddad och, i den, delarna. I Origenes återstäl-
lelsetanke utgörs helheten av den rationella skapelsen. 
Modifierad universalism innebär en begränsning av 
helhetens innebörd.

69 Verket är riktat mot dem som ansåg rätt tro vara till-
räcklig för frälsningen. I kapitel 15 och 16 kritiserar 
Augustinus den tolkning som vissa misericordes gav 
1 Kor 3:10-15, nämligen att de som har rätt tro men 
brister i sin vandel skall räddas, men som genom eld. 
(St. Augustine. On Faith and Works, övers. Gregory J. 
Lombardo, Newman Press, New York, 1988).

70 Jfr. Ntedika 1966, s. 54-55.

71 I De Civ. Dei, 21.17-27, CCSL 48, redogör Augustinus 
för samt vederlägger olika varianter av misericordes 
uppfattningar om frälsningens utsträckning. Origenes 
tas upp i 21.17 och 23.
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tar upp Origenes återställelsetanke. Denna upp-
fattas som ytterligheten bland dessa teorier, men 
ägnas inte mycket uppmärksamhet jämfört med 
vissa mer moderata varianter. Intrycket som ges 
är att den origenistiska frälsningsuppfattningen 
enligt Augustinus inte längre utgör något större 
hot mot »ortodox» lära.

2.3.1 Textanalys

2.3.1.1 Enchiridion

Denna sammanfattning av den kristna tron förfat-
tades av Augustinus kort efter 420. Vi befinner oss 
i ett sammanhang då Augustinus börjat precisera 
sin syn på evigt straff och rening i förhållande till 
misericordes, vilket kommer till uttryck under 
hans behandling av tron på syndernas förlåtelse.

I 18.67 påpekar han att vissa tror att människor 
som döpts och därefter inte övergivit Kristus eller 
gått över till heretikerna kommer att räddas genom 
eld, hur stora synder (scelera)72 de än begått, även 
om de inte gjort bot för dessa utan förblivit i 
synd intill sin död. På grund av sina svåra synder 
kommer de att straffas i eld under lång tid, men inte 
för evigt. Augustinus tycks inte uppfatta tanken 
som heretisk, eftersom han kallar dem som omfat-
tar den för katoliker (»et tamen catholici sunt»).73 
Skriften säger oss något annat, nämligen, att den 
tro som räddar är tro som verkar genom kärlek.74 
Alltså är rätt kristen tro i sig inte tillräcklig för 
frälsningen.

Augustinus motsäger tolkningen som miseri-

cordes givit 1 Kor 3:12-15, vilken innebär att tron 
är tillräcklig för att bli räddad. Han hänvisar till 
ställen där det framgår att även goda gärningar 
krävs.75 De svåra syndare som Paulus räknar upp i 
1 Kor 6:9-10, vilka inte skall ärva Guds rike, skulle, 

72 Scelera betecknar svårare synder, »brott», och skiljs 
från peccata som är det huvudsakliga samlingsnamnet 
för synder, såväl allvarligare som lindrigare. Scelera 
tycks vara utbytbart mot crimina, båda hos Augustinus 
betecknande den grad av synd som, om en människa 
avlider utan att ha ångrat och gottgjort för synderna, 
försätter henne utom räddning. Se Enchir. 18.69, CCSL 
46, s. 87, samt De Civ. Dei 21.25, CCSL 48, s. 795.

73 Enchir. 18.67. CCSL 46, s. 85.

74 Gal 5:6.

75 Jak 2:14, 17; 1 Kor 6:9-10.

om misericordes uppfattning vore riktig, göra just 
det, även om de förblev i sina synder (crimina). 1 
Kor 3:12-15 måste tolkas på sådant sätt, att det inte 
står i motsättning till tydligare bibelställen.

Trä, gräs och halm bör enligt Augustinus 
förstås som begär efter världsliga ting. Den som 
har Kristus som sin grund kommer att välja 
Honom före de världsliga tingen och kommer då 
att brännas av den plåga som förlusten av dessa 
innebär. Så kommer människan att räddas genom 
eld, eftersom hon har Kristus som grund och sätter 
Honom först. Den eld det här talas om tycks avse 
ett inre tillstånd. Augustinus talar om mental 
plåga (»animi dolore»).76

I 18:69 tar Augustinus upp möjligheten att man 
även i nästa liv kan räddas genom eld:

Att något sådant sker även efter detta liv är inte osannolikt, 
och huruvida det är så kan man fråga, och det kan antingen 
bli funnet eller förbli okänt, att några troende räddas genom 
en viss renande eld, så mycket långsammare och fortare som 
de mer eller mindre har älskat det förgängliga goda; dock 
blir inte sådana om vilka det har sagts att de inte skall besitta 
Guds rike förlåtna, om de inte på passande sätt ångrar dessa 
synder. (Min översättning).77

Augustinus lägger fram tanken om renande eld 
som en möjlighet, men den är inte till för alla 
syndare, nämligen inte dem som begått mycket 
svåra synder och inte ångrat dessa. Här återkom-
mer Augustinus till misericordes, mot vilka han 
avgränsar sig.

Vi kan utifrån denna text konstatera, att Augus-
tinus närmar sig frågan om renande eld med för-
siktighet: Elden tycks främst gälla detta liv och 
ett inre tillstånd, och huvuvida något liknande är 
fallet i nästa liv sägs vara oklart.

I Enchir. 29.109-110 behandlar Augustinus till-
ståndet mellan död och uppståndelse. Här uttrycks 
uppfattningen att de avlidnas själar kan bli hjälpta 

76 Enchir. 18.68. CCSL 46, s. 86.

77 »Tale aliquid etiam post hanc vitam fieri incredibile 
non est, et utrum ita sit quaeri potest, et aut inveniri 
aut latere, nonnullos fideles per ignem quendam 
purgatorium, quanto magis minusve bona pereuntia 
dilexerunt, tanto tardius citiusque salvari; non tamen 
tales de quibus dictum est quod regnum dei non possi-
debunt, nisi convenienter paenitentibus eadem crimina 
remittantur.» Enchir. 18.69. CCSL 46, s. 87.
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genom mässor och allmosor, men endast de som 
levt på ett sätt som varken varit så bra att de inte 
behöver hjälp, eller så dåligt att de inte kan bli 
hjälpta. Det är endast i detta liv som en människa 
har möjlighet att själv påverka vad som skall ske 
med henne efter döden. Även andras möjlighet att 
påverka själens tillvaro efter dödens inträffande 
beror på hur personen i fråga levt sitt liv.

I denna text finner vi en indelning av själar i tre 
grupper. När mässor firas och allmosor ges för 
de döpta som har avlidit, kan detta innebära tre 
olika saker. När det gäller de verkligt goda handlar 
det om tacksägelse, när det gäller dem som inte 
är fullt så goda är handlingarna blidkande, och i 
fallet med de verkligt onda hjälper det visserligen 
inte dessa, men kan skänka de levande tröst. När 
någon blir hjälpt, blir den det antingen genom 
fullständig eftergift av straff eller genom lindring 
av domen.

I dessa två textställen ur Enchiridion gör 
Augustinus inte någon koppling mellan möjlig 
rening efter döden och de straff som vissa själar 
genomlider, vilka kan bli hjälpta av de levande. 
Liksom han är noggrann med att begränsa vilka 
som kan räddas genom eld, är han noggrann med 
att begränsa vilka som kan bli hjälpta av de ännu 
levande.

2.3.1.2 De Civitate Dei

Detta högst inflytelserika verk, bestående av 22 
böcker, färdigställdes av Augustinus 426. Efter att 
ha behandlat den utveckling som Guds stad och 
den jordiska staden genomgått i världshistorien, 
ägnar Augustinus de fyra avslutande böckerna 
åt vad som väntar de båda städernas medlemmar 
vid tidens slut. Följande textställen är hämtade ur 
den tjugoförsta boken, i vilken evigt straff är det 
övergripande temat. Kapitel 17 till 27 behandlar 
och kritiserar olika varianter av misericordes 
uppfattningar.78

I 21.13 tar Augustinus upp vad han anser vara 
den platonska synen på straff, nämligen att straf-
fets syfte är att rena och leda till bättring, och att 
det därmed inte är evigt. Augustinus hävdar exis-

78 Samtliga varianter räknas upp i avsnittet »Pelagianer 
och misericordes» ovan.

tensen av renande straff (poenae purgatoriae) och 
timliga straff (poenae temporariae) vid sidan av 
eviga straff (poenae sempiternae). Renande straff 
sägs förekomma i detta liv, och blir sådana när de 
förmår en person att förbättras.

Eftersom Augustinus talar om såväl renande 
som timliga straff, får man anledning att ställa 
frågan hur dessa förhåller sig till varandra. Det 
tycks självklart att renande straff är timliga, men 
måste timliga straff vara renande?

Om timliga straff skriver Augustinus:

Men somliga lider timliga straff endast i detta liv, andra 
efter döden, andra både nu och då, men dock före denna 
strängaste och yttersta dom. Men alla som uthärdar tillfäl-
liga (straff) efter döden kommer inte till de eviga straffen, 
som skall vara efter denna dom. (Min översättning).79

Jag menar att formuleringen i den sista meningen 
talar mot en identifikation av poenae purgatoriae 
och poenae temporariae: Att inte alla som genom-
lidit timliga straff kommer att genomlida eviga, 
pekar på att en del av dem kommer att göra det, 
vilket utesluter att det är renande straff vi har att 
göra med, eftersom rening med nödvändighet 
resulterar i frälsning, då det som förhindrar denna 
har avlägsnats.

Det är en väsentlig del av Augustinus eskatolo-
giska tänkande att en tydlig gräns dras mellan tid 
och evighet, och denna gräns utgörs av domens 
dag. Tiden utmärks av föränderlighet, och därmed 
möjlighet till påverkan när det gäller frälsningen. 
Evigheten, å andra sidan, innebär stabilitet, och i 
och med den yttersta domen kommer ingen för-
ändring att ske, inget straff att mildras.80 Detta 
skeendes placering i »tiden» hör samman med 
tanken att själarnas öde kan påverkas och föränd-
ras. De kan få den förlåtelse som de inte fick i detta 
liv – men den kan också utebli med evigt straff 
som följd.

En rimlig tolkning av Augustinus formuleringar 

79 »Sed temporarias poenas alii in hac vita tantum, alii 
post mortem, alii et nunc et tunc, verum tamen ante 
iudicium illud severissimum novissimumque patiuntur. 
Non autem omnes veniunt i sempiternas poenas, quae 
post illud iudicium sunt futurae, qui post mortem 
sustinent temporales.» De Civ. Dei 21.13. CCSL 48, s. 
779.

80 Jfr. Daley 1991, s. 131-32, 139.
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om straff i den aktuella texten tycks vara att de 
timliga straffen hör till tiden, som motsats till evig-
heten, vilket emellertid inte utesluter att de övergår 
i evigt straff i och med evighetens inträdande. De 
skall inte förväxlas med den rening efter döden 
som Augustinus hypotetiskt talar om på andra 
ställen.81

I 21.24 behandlar Augustinus uppfattningen 
hos de misericordes som menar att Gud vid domen 
skall skona dem som egentligen förtjänar att lida, 
tack vare de heligas förböner. Augustinus påpekar 
att om de heliga förmår hjälpa människor att 
undslippa det lidande de är förtjänta av, borde de 
också kunna se till att de änglar, för vilka den eviga 
elden har beretts, skall undkomma denna. Det 
finns ett skäl till att kyrkan inte ber för djävulen 
och hans änglar, nämligen att de är bortom rädd-
ning. Avlidna kan bli hjälpta av böner, närmare 
bestämt de som inte levt sina jordiska liv så uselt 
att de inte förtjänar sådan barmhärtighet, men inte 
heller levt så väl att de inte behöver barmhärtighe-
ten. Däremot ber man inte för otrogna (infideles) 
och gudlösa (impii) som avlidit, eftersom dessa 
är bortom räddning. Här avgränsar Augustinus 
tydligt barmhärtighetens utstäckning efter döden 
gentemot två typer av själar.

Livet i denna kropp är således avgörande för 
möjligheten till räddning, vilket Augustinus också 
uttrycker längre fram i kapitlet: »Alltså är det för-
gäves som människan efter (livet i) denna kropp 
söker vad hon i denna kropp har försummat att 
skaffa sig.»82

I 21.26 får Augustinus, liksom i Enchiridion, 
anledning att redogöra för sin uppfattning om 
vad det innebär att ha Kristus som grund och 
att räddas som genom eld. Han bemöter här de 
misericordes som menar att de katolska kristna 
genom att ha Kristus som sin grund och förbli i den 
rätta tron slutligen kommer att räddas, även om 
de haft ett uselt levnadssätt. Liksom i Enchiridion 
menar Augustinus att om man älskar jordiska ting 
på ett felaktigt sätt men ändå anser Kristus vara 

81 Jfr. Ntedika 1966, s. 37-38.

82 »Frustra itaque homo post hoc corpus inquirit, quod 
in hoc corpore sibi comparare neglexit.» De Civ. Dei 
21.24. CCSL 48, s. 793.

viktigare, har man Honom som grund, men bygger 
med trä, gräs och halm. Det är en sådan människa 
som blir räddad genom eld, genom att begären till 
det världsliga bränns bort genom prövningens eld.

Augustinus lägger här fram sin hypotes om den 
renande eldens verksamhet mellan dödens inträf-
fande och domens dag:

Om de avlidnas själar efter denna kropps död, till dess att 
man kommer till den (dag), som efter kropparnas uppstån-
delse skall vara domens och vedergällningens yttersta dag, 
under denna mellanliggande tid sägs lida en eld av sådant slag 
som inte de förnimmer, vilka inte haft en sådan vandel och 
sådana begär i denna kropps liv att deras trä och hö och halm 
förtärs; men (som) andra, vilka har burit med sig sådana 
byggnader, förnimmer, varesig endast där eller både här och 
där eller (endast) här av det skälet, att de där inte finner den 
övergående prövningens eld, som förbränner det världsliga, 
men som kan undantas från domen: Jag vederlägger inte 
detta, emedan det kanske är sant. (Min översättning).83

Det var ett hos Augustinus nytänkande drag att, 
om än hypotetiskt, förlägga eldens verksamhet 
till denna tid. När de latinska kyrkofäderna före 
honom talat om renande eld efter döden, hade de 
förlagt denna till domens dag – den var domens 
eld.84 Det tycks rimligt att Augustinus ansåg ett 
förläggande av renande eld i den yttersta tiden, 
även i den modifierade varianten att de som renas 
är kristna syndare, äventyra helvetets evighet 
och oföränderlighet. Helvetet skall inte kunna 
uppfattas som en reningsort, ens för vissa, och det 
skall inte vara möjligt att befrias från. Det karak-
täriseras av den absoluta stabilitet som skiljer 
evigheten från tiden.

Visserligen uttryckte Augustinus även under sin 

83 »Post istius sane corporis mortem, donec ad illum 
veniatur, qui post resurrectionem corporum futurus 
est damnationis et remunerationis ultimus dies, si hoc 
temporis intervallo spiritus defunctorum eius modi 
ignem dicuntur perpeti, quem non sentiant illi, qui non 
habuerunt tales mores et amores in huius corporis vita, 
ut eorum ligna et fenum et stipula consumatur; alii vero 
sentiant, qui eius modi secum aedificia portaverunt, 
sive ibi tantum sive et hic et ibi sive ideo hic ut non 
ibi saecularia, quamvis a damnatione venialia, concre-
mantem ignem transitoriae tribulationis inveniant: non 
redarguo, quia forsitan verum est.» De Civ. Dei 21.26. 
CCSL 48, s. 798-99.

84 Se Le Goff 1984, s. 59-61, där han redogör för en 
rad latinska teologer som var verksamma under 300-
talet, däribland Hilarius av Poitiers och Ambrosius 
av Milano, med avseende på deras uppfattningar om 
rening och prövning genom eld.
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senare period tanken om renande straff i samband 
med den yttersta domen, men denna rening avsåg 
endast mindre, återstående fläckar hos de rättfär-
diga.85 Det är väsentligt att Augustinus, vare sig i 
denna text eller den andra i vilken han lägger fram 
sin hypotes (Enchir. 18.69), talar om denna rening 
mellan döden och den yttersta domen som en form 
av straff. Faktiskt säger han uttryckligen, att vi inte 
har några renande straff att vänta oss, innan den 
yttersta domen,86 och detta gäller som framgått 
endast mindre fel. De tillfälliga straff som Augus-
tinus talar om efter döden skall inte betecknas som 
renande, och det är viktigt att skilja mellan dessa 
straff och hans hypotes om rening efter döden.

Vi tycks således ha att göra med två tanke-
gångar hos Augustinus: Han talar om 1) timliga 
straff mellan döden och uppståndelsen, vilka 
kan övergå i eviga straff men vilka också kan 
upphöra. Det är själar som lider dessa straff som, 
om de levt tillräckligt väl, kan bli hjälpta av de 
levande. Däremot talar Augustinus inte om hjälp 
från levande i samband med 2) rening efter döden, 
vilken med nödvändighet resulterar i frälsning, 
och inte beskrivs som en form av straff.87

2.4 Hieronymus, Augustinus och 
skärseldstanken

Hieronymus och Augustinus verkade i en komplex 
polemisk situation, med såväl origenism som 
pelagianism att förhålla sig till, inte minst i for-
muleringen av eskatologiska teorier. Deras sätt 
att förhålla sig till Origenes eskatologi var, som 
framgått, mycket olika. Medan Hieronymus 
modifierade origenistiska tankar, tog Augustinus 
avstånd från all form av universalism, även den 
moderata form som Hieronymus uttryckte.

Vilken plats bör då dessa teologer, och i syn-
nerhet deras anti-origenistiska polemik, tillskri-
vas i skärseldstankens historia? I forskningen om 
skärseldsläran och dess ursprung har Hieronymus 
inte tilldelats någon mer betydelsefull roll. Han 
behandlas i regel mycket kortfattat i litteraturen, 

85 De Civ. Dei 20.25-26.

86 De Civ. Dei 21.16.

87 Jfr. Ntedika 1966, s. 11-13.

och även om inflytandet från origenistisk teologi 
på hans frälsningsuppfattning har lyfts fram, har 
inte något samband med hans anti-orgienistiska 
polemik framgått.88

De texter av Hieronymus som här undersökts 
har uppvisat ett tydligt inflytande från Origenes 
teologi i bemärkelsen att Hieronymus återkom-
mande redogör för och tar avstånd från origenis-
tiska föreställningar. Han begränsar giltigheten i 
de origenistiska teorierna genom kategorisering 
och definition av syndare. På detta sätt tar han 
avstånd från Origenes universalism, men modifie-
rar denna, så att det inte är tillhörigheten i den 
rationella skapelsen som utgör grunden för en indi-
vids räddning, utan tillhörigheten i den katolska 
tron.

Hieronymus accepterar också delvis den orige-
nistiska, medicinska synen på straff, men distan-
serar sig åter genom begränsningar. Denna typ 
av straff, som är välgörande och kommer att få 
ett slut, drabbar endast de syndare som slutligen 
skall räddas. Likaså anammar Hieronymus före-
ställningen om renande eld som möjliggör fräls-
ningen för sådana som befläckas av synd, men 
han begränsar även denna elds verksamhet till de 
syndare som skall räddas, det vill säga, de med den 
rätta kristna tron.

Ironiskt nog får Origenes föreställningar indi-
rekt en plats i »ortodox» kristendom, genom 
den polemik som riktas mot dem. Origenes har 
beskrivits som skärseldstankens grundare,89 
samtidigt som hans återställelsetanke befinner sig 

88 Ntedika ser Hieronymus frälsningsuppfattning som 
ett resultat av origenistiskt inflytande, men talar inte 
om detta inflytande som negativt, så att Hieronymus 
skulle ha utarbetat sina uppfattningar genom att 
avgränsa sig från heresi (Ntedika 1966, s. 22, 25). 
Likaså lyfter Le Goff endast fram ett positivt orige-
nistiskt inflytande på Hieronymus eskatologi. Han 
var »when it came to salvation, more of an Origenist 
than Ambrose» (Le Goff 1984, s. 61). Moreira säger 
visserligen i sin redogörelse för Hieronymus att »It was 
the late fourth-century struggles with Origen’s legacy / 
… / that anticipated Bede’s more limited but ultimately 
very significant positioning of purgatory as a response 
to Origen» (Moreira 2010, s. 32), men går inte närmare 
in på Hieronymus roll i detta.

89 Jfr. titeln på Anrichs artikel: »Clemens und Origenes 
als Begründer der Lehre von Fegfeuer». Le Goff 1984, 
s. 52, talar om samma teologer som »Two Greek 
»founders» of Purgatory».
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mycket långt bort från högmedeltidens skärselds-
lära. Väsentligt för den utveckling som skett från 
Origenes till denna lära är de begränsningar som 
gjorts av hans ursprungliga universalism, och de 
definitioner som gjorts för vilka själar som kan 
räddas genom eld i nästa liv. Häri ligger Hierony-
mus betydelse i sammanhanget.

Till skillnad från vad som är fallet med Hiero-
nymus har Augustinus tilldelats en betydelsefull 
roll inom forskningen om skärseldsläran. Le Goff 
kallar honom »the true father of Purgatory»90 och 
menar att han var den förste att introducera en 
rad element som skulle bli väsentliga för senare 
skärseldslära. Inte minst gäller det den begrepps-
apparat han introducerade i sin klassifiering av 
olika typer av synder, men också med hänsyn till 
rening efter döden som sådan.91

Ntedika lyfter fram att den tolkning Augustinus 
gör av 1 Kor 3:10-15, vilken innebär att den renande 
elden (om än hypotetiskt) förläggs till tiden mellan 
död och uppståndelse, skulle bli av mycket stor 
vikt för senare skärseldslära.92 De punkter som 
framför allt skulle utvecklas av efterkommande 
var, enligt Ntedika, förläggandet av elden till tiden 
mellan död och uppståndelse, samt begränsningen 
av vilka synder som kan renas.93

Hypotesen om eldens verksamhet mellan döden 
och domens dag formuleras i polemik mot mise-

ricordes. I båda de texter som analyserats, i vilka 
denna hypotes läggs fram, riktar sig Augustinus 
mot misericordes, närmare bestämt den variant 
enligt vilken katolska kristna räddas tack vare sin 
rätta tro, även om deras vandel är usel. Det är ett 
intressant faktum att Augustinus formulerat en av 
de viktigaste tankarna i skärseldsteologins histo-
ria som svar på denna specifika uppfattning.

90 Le Goff 1984, s. 61.

91 Le Goff 1984, s. 61.

92 Ntedika 1966, s. 59-60.

93 Ntedika 1966, s. 68.

3. Beda Venerabilis om själens 
rening, straff och möjlighet till 

frälsning

3.1 Beda och den patristiska 
bakgrunden

Hieronymus och Augustinus hörde till de mest 
välrepresenterade författarna i det bibliotek som 
Beda Venerabilis (ca. 673 – 735), munk i klostret 
Monkwearmouth-Jarrow i Northumbria, hade 
tillgång till.94 Beda, som var en mycket produktiv 
författare, har efterlämnat en stor mängd texter 
av olika slag, däribland predikningar, bibelkom-
mentarer, hagiografier och ett berömt historie-
verk. I sitt författarskap använde han sig flitigt 
av fädernas skrifter, inte minst Hieronymus och 
Augustinus.95 De grekiska teologer som Beda 
använde sig av var desto färre, och ofta är det i 
latinska översättningar som Beda haft tillgång 
till dem. Av Origenes finns endast ett fåtal verk 
respresenterade, och dessa utgörs av Hieronymus 
och Rufinus latinska översättningar.96

Även om den nyare Bedaforskningen lyft fram 
originaliteten i Bedas tänkande, snarare än att 
enbart se honom som en förmedlare av tidigare 
fäder,97 står det klart att Beda hade ett intresse av 
att bevara och förvalta den ortodoxa teologi som 
han övertagit från dessa. En del av den origina-
litet man lyft fram hos honom ligger just i hans 

94 Biblioteket i Monkwearmouth-Jarrow var förmodligen 
det största anglo-saxiska biblioteket med mer än 200 
volymer. (Lapidge 2006, s. 37).

95 Genom att utgå från citat, referat och hänsyftningar till 
andra verk i Bedas texter har man försökt komma fram 
till vilka verk som var tillgängliga för honom. Lapidge 
ger en förteckning över verk som Beda citerat ur eller 
hänsyftat på, med referenser till textställena i fråga 
(Lapidge 2006, s. 191 ff.). Bland de verk som räknas 
upp under Augustinus och Hieronymus finns samtliga 
de titlar med, ur vilka texter analyserats i föregående 
kapitel.

96 Lapidge 2006, s. 220-21.

97 Darby, Peter, Bede and the End of Time, Ashgate, 
Farnham, 2012, s. 10-11. För en mer ingående utlägg-
ning om den nyare Bedaforskingen, se Scott DeGre-
gorio: »Introduction: The New Bede», i Innovation 
and Tradition in the Writings of the Venerable Bede,  
red. Scott DeGregorio,West Virginia University Press, 
Morgantown, WV, 2006, s. 1-10.
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tolkning och syntetisering av dessa verk, vilket 
fick betydelse för hur de skulle läsas av efterkom-
mande.98

Trots att Bedas sammanhang skiljer sig betyd-
ligt från de fäders, vilka bedrev polemik mot 
heretiska riktningar då dessa utgjorde reella hot 
mot »ortodox» lära, är antiheretiska teman långt 
ifrån obefintliga i Bedas verk. Han var väl insatt 
i och kritiserade olika heretiska gruppers uppfatt-
ningar.99

Det för undersökningen mest intressanta är 
Origenes plats i Bedas eskatologiska framställ-
ningar. Moreira går så långt som att mena att: 
»Bede’s eschatology, and his mental framing of 
purgatory in particular, was intimately connected 
with his determination to refute Origen».100 Bedas 
väsentliga bidrag till skärseldsteologin består, 
enligt Moreria, i att han teologiskt rättfärdigade 
skärseldstanken genom att lägga fram den i en 
antiheretisk kontext, nämligen i motsättning och 
som alternativ till Origenes universalism. Vad 
Beda, enligt Moreira, gör är att tillrättalägga eller 
modifiera tanken om alltings återställelse.101

3.2 Textanalys och jämförelse

I den följande analysen kommer jag att fokusera på 
det innehåll i texterna som är relevant för Bedas 
uppfattningar om själens rening och straff efter 
döden. Jag kommer inte att utgå från att begreppet 
»skärseld» är tillämpbart på de beskrivningar som 
ges i texterna, utan bedömer detta utifrån den dis-
kussion som jag förde om skärseldens definition i 
inledningskapitlet.

Jag kommer förutom att analysera Bedas texter 
också att jämföra resultaten med föregående kapi-
tels analyser, för att undersöka eventuella överens-
stämmelser med, liksom skillnader gentemot Hie-
ronymus och Augustinus texter. Här återkommer 

98 Darby 2012, s. 11-12.

99 I Lapidges förteckning över verk som citeras av Beda (se 
not 95) återfinns en stor mängd antiheretisk litteratur, 
inte minst förmedlad genom Augustinus och Hierony-
mus.

100 Moreira 2010, s. 161.

101 Moreira 2010, s. 165-66.

vi också till frågan om ett eventuellt origenistiskt 
inflytande.

3.2.1 Historia Ecclesiastica 5.12 (Drythelms 
vision)

Beda avslutade sitt historieverk år 731, mot slutet 
av sitt författarskap. Drythelms vision återges i 
den femte och avslutande boken. Moreira daterar 
visionen till 690-talet, utifrån var den är placerad 
i Bedas verk.102 Det framgår av texten att Beda 
inte återger Drythelms berättelse i dess helhet. 
Han skriver att mannen hade mycket att berätta 
om vad han sett, och att en del av det kort borde 
omnämnas.

Beda berättar att Drythelm blev sjuk och dog, 
och visionen i fråga ägde rum efter dödens inträf-
fande, varefter mannen väcktes till liv igen. Enligt 
berättelsen blev han ledd av en vägvisare till en 
djup och lång dal, med eld på den enda sidan och 
hagel och snö på den andra. Båda sidor var fulla 
av människosjälar som kastades från den ena sidan 
till den andra. Drythelm trodde att det var hel-
vetet han beskådade, men hans vägledare rättade 
honom: »’Non hoc’, inquiens, ’suspiceris; non 
enim hic infernus est ille, quem putas’».103

Drythelm leddes vidare, och snart fick han 
beskåda klotformiga massor av lågor framför sig, 
vilka tycktes komma upp ur en stor grop för att 
sedan falla tillbaka i den. Han lade märke till att 
det längst ut på lågorna fanns mänskliga själar, 
som kastades upp och ned.

Därefter leddes Drythelm ut ur mörkret och fick 
se en lång och hög mur. När de båda kom fram 
till muren, befann de sig plötsligt uppe på den och 
såg framför sig en stor äng där män i vita kläder 
befann sig. Denna åsyn fick Drythelm att tänka 
att detta skulle kunna vara himmelriket, men 
återigen blev han rättad av sin vägvisare. Efter att 
ha gått igenom de saliga andarnas vistelseort fick 
Drythelm se ett än mer fantastiskt ljus. Till denna 
plats fick han inte komma in, utan leddes tillbaka 
samma väg.

Nu började följeslagaren förklara för Drythelm 

102 Moreira 2010, s. 152, se även s. 260-61, not 21.

103 Hist. Eccl. 5.12. Colgrave & Mynors 1969, s. 490.
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vad det var han upplevt. Om dalen av eld och is 
berättade han:

Den dal som du beskådade, fruktansvärd med brännande 
lågor och förlamande köld, detta är platsen på vilken deras 
själar måste prövas och straffas, vilka sköt upp att bekänna 
och gottgöra för synder som de begått, och dock slutligen, 
just vid tidpunkten för sin död, tar sin tillflykt till ångern, 
och på sådant sätt lämnar kroppen; vilka likväl, emedan de 
visade bekännelse och ånger, om också endast vid tiden för 
sin död, alla på domens dag kommer till himmelriket. Och 
de levandes böner, allmosor, fasta och särskilt firande av 
mässor hjälper många, så att de befrias även före domens 
dag. (Min översättning).104

Den brinnande gropen, förklarade vägvisaren, 
var helvetets mun, »os gehennae»,105 och den som 
en gång fallit in i den kommer aldrig någonsin 
därifrån. Det lyckliga sällskapet på ängen utgjordes 
av de själar som lämnat kroppen under det att 
de gjort goda gärningar, men inte uppnått ett så 
fullkomligt tillstånd att de omedelbart kunnat 
inträda i himmelriket. De skall dock alla komma 
dit på domens dag. De som omedelbart efter döden 
kommer till himmelriket är de som är fullkomliga 
i varje ord, gärning och tanke.

Uppenbara överensstämmelser föreligger 
mellan beskrivningen av dalen och den definition 
som vi givit begreppet »skärseld». Anledningen 
till att vissa själar hamnar på denna plats är att 
de visserligen ångrat sig och velat göra bot, men 
på grund av uppskjutandet av detta till dödsbäd-
den inte hunnit fullgöra boten. De genomgår efter 
döden straff, vilka dock, till skillnad från helvetets 
straff, kommer att upphöra. Även möjligheten att 
själarna blir hjälpta av de levande är i överens-
stämmelse med senare skärseldslära.

Moreira menar att tillräckligt många likheter 
med skärseldstanken föreligger för att dalen av is 

104 »Vallis illa, quam aspexisti flammis freventibus et fri-
goribus horrenda rigidis, ipse est locus in quo exami-
nandae et castigandae sunt animae illorum, qui dif-
ferentes confiteri et emendare scelera quae fecerunt, 
in ipso tandem mortis articulo ad paenitentiam 
confugiunt, et sic de corpore exeunt; qui tamen, quia 
confessionem et paentientiam vel in morte habuerunt, 
omnes in die iudicii ad regnum caelorum perveniunt. 
Multos autem preces viventium et elimosynae et 
ieiunia et maxime celebratio missarum, ut etiam ante 
diem iudicii liberentur, adivuant.» Hist. Eccl. 5.12. 
Colvgrave & Mynors 1969, s. 494.

105 Hist. Eccl. 5.12. Colgrave & Mynors 1969, s. 494.

och eld skall anses vara identisk med skärselden.106 
Samtidigt utgör den fullständiga avsaknanden av 
ord med betydelsen »rening» eller »att rena» i 
texten naturligtvis ett argument för att det inte är 
skärselden vi har att göra med, vilket påpekas av 
Le Goff107 och Carozzi.108

Dessutom saknas en tydlig placering av skärsel-
den mellan himmel och helvete. Drythelms skild-
ring av den andra världen ger intrycket av att 
denna är tvådelad snarare än tredelad. Le Goff har 
påpekat, att för att det skall handla om skärselden, 
måste denna som en egen plats befinna sig mellan 
himmel och helvete – muren måste falla.109

Den beskrivning som ges av ett geografiskt 
landskap skulle kunna tala för att vi har att göra 
med en plats belägen i den andra världen. Här är 
det emellertid viktigt att ha textens genre i åtanke. 
Den innehåller en visionsberättelse, som med 
nödvändighet skildrar för ögat synliga ting, och 
beskrivningen blir fysisk till sin karaktär. Sam-
mantaget är överensstämmelserna inte tillräckliga 
för att begreppet »skärseld» bör tillämpas på denna 
beskrivning, även om viktiga likheter föreligger.

Vi skall nu uttala oss om förhållandet mellan det 
eskatologiska synsätt som här uttrycks och de tidi-
gare textanalyserna. Moreira tar upp Augustinus 
Enchir. 29.110 som parallell till denna text med 
hänvisning till beskrivningen av dem som kan bli 
hjälpta efter döden som sådana, som levt så väl att 
de förtjänat hjälp, och så illa att de behöver hjälp. 
Emellertid skiljer sig de närmare beskrivningarna 
av denna grupp markant åt. Medan Augustinus 
talar om de individer som varken levt särskilt väl 
eller särskilt uselt, de »inte så goda», talar Beda om 
dem som skjutit upp att bekänna och göra bot för 
sina synder tills på dödsbädden.

Intressant är också att de synder som man 
bekänner och gör bot för i Bedas text är scelera, 
den typ av synd som enligt Augustinus utesluter 

106 Moreira 2010, s. 153, 156-57.

107 Le Goff 1984, s. 115: »What is lacking is the word 
’purgation’ itself and, more generally, any word 
derived from ’to purge’.»

108 Carozzi 1994, s. 249, påpekar att vi inte har att göra 
med rening i denna text, och hänvisar till att vare 
sig purgare eller något synonymt ord förekommer, 
liksom inte heller ignis purgatorius.

109 Le Goff 1984, s. 115-16.
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en persons möjlighet till räddning. Moreira menar 
att Bedas frälsningsuppfattning var betydligt mer 
inkluderande än Augustinus, vilket hon motive-
rar med att »The ’impious’ would go to hell, but 
the ’scelerous’ could still be saved».110 Det skall 
påpekas att inte heller Beda lär ha menat att de 
som dör i denna typ av synd blir räddade – vad 
han tycks ha ansett är att man kan förbli i sådan 
synd tills på dödsbädden och likväl bli räddad, 
om man bekänner och visar ånger. Vi skall inte 
överdriva den inkluderande karaktären hos Bedas 
frälsningsuppfattning. Medan Hieronymus tycks 
ha menat att alla katolska kristna, oavsett vilka 
synder de begått och utan att tala om nödvändighe-
ten av bot, slutligen kommer att räddas, står Beda 
betydligt närmare Augustinus genom att mena att 
handlandet i det jordiska livet är avgörande för en 
individs möjlighet till räddning.

Jag ser inte något skäl att anta att Enchir. 29.110 
skulle ha utgjort en källa till Bedas teologiska 
inramning av visionsberättelsen. En mer specifik 
överensstämmelse saknas. Detta innebär inte att 
vi inte kan finna något inflytande från Augusti-
nus texter på ett mer generellt plan. Som framgått 
delar man den grundläggande uppfattningen att 
ett visst handlande innan dödens inträffande är 
nödvändigt för att förlåtelse efter döden skall vara 
möjlig. En uppenbar likhet ligger också i tanken 
att levande kan hjälpa de avlidna, ett ämne som 
Augustinus inte endast behandlar i den nämnda 
texten, utan som även tas upp i De Civ. Dei 21.24.

I ett annat avseende skiljer sig Bedas synsätt från 
Augustinus, som menar att de själar som utsätts 
för timliga eller tillfälliga straff efter döden inte är 
garanterade frälsning. Beda anser däremot deras 
utgång vara säker. Han talar också om två sätt 
att befrias från straffen. Det kan ske genom de 
levandes hjälp, men det kan också ske oberoende 
av denna. De som stannar i elden ända till domens 
dag räddas utan de levandes hjälp. Hos Augusti-
nus, däremot, är de levandes hjälp helt avgörande 
för dessa själars räddning.

3.2.2 Homelia 1.2, In Adventu

Beda sammanställde 50 predikningar som delades 

110 Moreira 2010, s. 166.

upp i två böcker med 25 vardera, ordnade efter 
det liturgiska årets större högtider och söndagar. 
Samlingen författades på 720-talet eller under 
tidigt 730-tal. Den predikan som här behandlas 
är skriven för advent och bibeltexten som ligger 
till grund för den är Johannesevangeliet 1:15-18. 
Nåden är det övergripande temat i predikan, och 
då den största nåden består i seendet av Gud, 
kommer Beda in på frågan om vilka som uppnår 
detta, och när.

Det finns sådana, förklarar Beda, som uppnår en 
närvaro hos Gud redan när de lämnar sin fysiska 
kropp. Detta är förbehållet de fullkomliga troende 
(»fidelium perfectorum»),111 såsom apostlar och 
martyrer, men detta gäller inte för flertalet av 
de utvalda. En andra grupp består av de många 
rättfärdiga människor i kyrkan (»sunt plures in 
ecclesia iusti»),112 som efter att de lämnat kroppen 
omedelbart uppnår ett tillstånd av vila i paradiset. 
Här väntar de med glädje till den dag, då de skall 
återfå sina kroppar och möta Gud. Om den tredje 
gruppen, som är den viktigaste för vår diskussion, 
skriver Beda följande:

Men i sanning finns det några som visserligen på grund av 
goda gärningar förutbestämts till de utvaldas öde, men som 
på grund av några onda (gärningar) av vilka de orenats har 
lämnat kroppen efter döden, och för att straffas hårt upp-
fångas de av den renande eldens lågor, och antingen renas de 
från syndernas orenhet under dennas (eldens) långa prövning 
ända till domens dag, eller kommer de, befriade från straffen 
genom trogna vänners böner, allmosor, fasta, tårar och det 
frälsande mässoffret, även själva tidigare till de saligas vila. 
(Min översättning).113

Gemensamt för de nämnda grupperna är att 
de utgör de utvalda, det vill säga att samtliga 
medlemmar i dem skall bli räddade.

Den grupp vars tillvaro efter döden skulle kunna 

111 Hom. 1.2. CCSL 122, s. 12.

112 Hom. 1.2. CCSL 122, s. 12-13.

113 »At vero non nulli propter bona quidem opera ad 
electorum sortem praeordinati sed propter mala 
aliqua quibus polluti de corpore exierunt post 
mortem severe castigandi excipiuntur flammis ignis 
purgatorii et vel usque ad diem iudicii longa huius 
examinatione a vitiorum sorde mundantur vel certe 
prius amicorum fidelium precibus elemosinis ieiuniis 
fletibus et hostiae salutaris oblationibus absoluti 
a poenis et ipsi ad beatorum perveniunt requiem.» 
Hom. 1.2. CCSL 122, s. 13.
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vara identisk med skärselden är naturligtvis den 
tredje. Dessa själar befinner sig i ett tillstånd av 
orenhet, de har befläckats genom sina brister. 
Eldens funktion beskrivs också, väsentligt nog, 
som inte endast straffande utan också renande. 
Straffet är av ett tillfälligt slag. Antingen blir sjä-
larna kvar i elden till domens dag, eller blir de fria 
tidigare tack vare hjälp från de levande i form av 
böner, allmosor, fastande, gråtande och firande av 
mässor.

Samtliga dessa egenskaper stämmer överens 
med den definition av skärselden som jag utgår 
från. Likväl saknas ännu en tydlig tredelning i den 
andra världen. Här görs, till skillnad från föregå-
ende text, inte heller någon koppling till botgöring.

När Beda talar om de själar som skall renas i 
eld framgår det, att det är deras goda gärningar 
som ligger till grund för deras slutliga frälsning. 
Åter föreligger en likhet med Augustinus i uppfatt-
ningen att livet i den jordiska kroppen är avgö-
rande för möjlighet till räddning i nästa liv.

En skillnad föreligger emellertid när det gäller 
Augustinus och Bedas uppfattning om renande 
eld. Augustinus anser dess funktion bestå i avlägs-
nandet av det världsliga som människan har älskat 
alltför mycket. Hos Beda uttrycks inte tanken 
om att ett felaktigt slag av kärlek är orsaken till 
behovet av rening. För Beda består eldens verksam-
het i avlägsnandet av den orenhet som människans 
synder orsakat. I detta är hans syn på reningen mer 
lik Hieronymus, och han använder faktiskt nästan 
exakt samma formulering som denne använder i In 

Am. 3.7.4-6, där han skriver, att kyrkans syndare 
på grund av syndernas fläckar (»propter vitiorum 
sordes») behöver renas genom eld. I den aktuella 
texten skriver Beda att själarna i elden renas från 
syndernas orenhet (»a vitiorum sorde»). Samtidigt 
kan det konstateras att han använder sig av ett av 
Augustinus begrepp, ignis purgatorius, »renande 
eld».114 Beda följer också Augustinus genom att inte 
identifiera denna eld med domens eld, utan mena 
att dess verksamhet tar sin början efter döden och 
varar som längst fram till domens dag.

Liksom i visionsberättelsen skiljer sig Beda också 
på ett betydande sätt från Augustinus, genom att 

114 Detta uttrycks i Enchir. 18.69, se föregående kapitel.

tala om två sätt för själarna att komma till de 
saligas vila: Genom eldens rening eller genom 
befrielse tack vare de levandes hjälp. En samman-
koppling mellan rening och hjälp från de levande 
görs alltså, vilken inte gjorts hos Augustinus.

Hom. 1.2 är den enda av Bedas texter i vilken 
rening nämns, och denna rening tycks bestå i 
renande straff. I den bemärkelsen skiljer han 
sig från Augustinus, som inte talar om reningen 
mellan döden och den yttersta domen som straff, 
och uppvisar däremot en likhet med Hieronymus, 
som hade en medicinsk syn på straff när det gällde 
sådana som slutligen skulle räddas.

Moreira lyfter fram att Bedas text, trots att den 
i mycket följer Augustinus, på ett väsentligt sätt 
avviker från dennes uppfattningar. Det är inte så 
många som behöver genomlida skärseldens plågor, 
medan desto fler kommer direkt till Paradiset. 
Moreira ställer detta optimistiska synsätt hos 
Beda i motsättningen till Augustinus mer rigoris-
tiska uppfattning i Enchir. 24.97,115 och menar att 
en sådan skillnad i synsätt kan bero på att Bedas 
reaktion på Origenes eskatologi skilde sig från 
Augustinus.116

Jag vill emellertid lyfta fram ett problem med att 
dra denna slutsats av texten i fråga, nämligen att 
Beda över huvud taget inte nämner dem som inte 
kommer att räddas. De som omedelbart uppnår 
en tillvaro hos Gud, de fullkomliga, lär inte vara 
många. De som kommer till skärselden är inte 
heller så många. Vad Beda säger är att det finns 
många rättfärdiga i kyrkan, och det är dessa som 
kommer till Paradiset – men hur många är de, i 
förhållande till hela mänskligheten? Vi befinner 
oss, enligt min uppfattning, mycket långt ifrån 
ens en modifierad version av Origenes universella 
frälsning.

3.2.3 In Proverbia Salomonis 2.11.7

Denna bibelkommentar skrevs på 720-talet eller 
i början på 730-talet, och den befinner sig därför 
tidsmässigt nära både historieverket och sam-
manställningen av predikningar. Moreira menar 

115 Här skriver Augustinus: »... non omnes, sed multo 
plures non fiunt salvi...» (»... inte alla, utan mycket 
fler blir inte räddade). CCSL 46, s. 100.

116 Moreira 2010, s. 161 samt s. 264, not 52.



102

kyrkohistorisk årsskrift 2015

att kommentaren, med dess mer komplicerade 
argumentation, lär ha varit tänkt för en smalare 
läsekrets än exempelvis predikningarna, men trots 
allt kom den att efterfrågas av Bonifacius som 
hjälp för predikan.117

Det utdrag som här analyseras utgörs av Bedas 
tolkning av Ordspråksboken 11:7.

När den syndiga människan dött finns inte längre något 
hopp. Ack, dåraktigt gick Origenes förbi denna mening, 
då han trodde att liv kunde ges till alla syndare efter den 
allmänna, yttersta domen. Man bör emellertid ge akt på 
att även om det inte finns hopp om förlåtelse för syndare 
efter döden, finns det likväl de som kan lösas från lindrigare 
synder vilka de dött bundna till, antingen, nämligen, tuktade 
med straff eller lösta genom de sinas böner, allmosor och 
firanden av mässor. Men för alla som detta (nämligen att 
lösas) sker, sker det både före domen och från lindrigare 
fel. Men de som tror att de kan befrias lång tid efter domen 
misstar sig… (Min översättning).118

Textavsnittet i fråga är det troligen viktigaste i 
Moreiras argumentation för att Bedas skärselds-
teologi utarbetades som en korrektion av Origenes 
teori om universell frälsning. Beda nämner här 
Origenes vid namn och visar att han är bekant 
med dennes kontroversiella eskatologi. Moreira 
talar om Bedas ståndpunkt som modifierad uni-
versalism.119 Beda skulle ha utarbetat en ortodox 
version av Origenes återställelsetanke, »an 
orthodox variation of universalism».120

Att Beda motsäger tanken om universell fräls-
ning står klart. Men framställer han, vilket 
Moreira hävdar, skärselden som en ortodox 
variant av denna tanke? Att han lägger fram något 
som ett alternativ eller korrektion kan man argu-
mentera för. Även om de gudlösa inte räddas, bör 

117 Moreira 2010, s. 157, 161.

118 »Mortuo homine impio nulla erit ultra spes. Heu 
misere hanc sententiam pertransiit Origenes qui post 
universale extremumque iudicium vitam credidit 
omnibus impiis et peccatoribus dandam. Notandum 
autem quod, etsi impiis post mortem spes veniae non 
est, sunt tamen qui de levioribus peccatis quibus 
obligati defuncti sunt post mortem possunt absolvi 
vel poenis videlicet castigati vel suorum precibus, ele-
mosinis, missarum celebrationibus absoluti. Sed haec 
quibuscumque fiunt et ante iudicium et de levioribus 
fiunt erratis. Qui vero se longo post iudicium tempore 
liberandos putant falluntur…» In Prov. 2.11.7. CCSL 
119B, s. 70.

119 Moreira 2010, s. 165.

120 Moreria 2010, s. 165.

man emellertid lägga märke till, att det likväl finns 
andra som kan bli lösta från synder efter döden.121

Jag anser det emellertid vara problematiskt att 
hävda, att universell frälsning hos Origenes ersätts 
av skärseldstanken hos Beda. Det första skälet har 
att göra med att jag inte anser Beda uttrycka någon 
skärseldsteologi i denna text.

Vilket tillstånd är det då som skildras? När det 
gäller vilka själar som avses, har det framgått att 
det är sådana som är bundna till lättare synder 
när de lämnar detta liv. Syftet är att de skall lösas 
från dessa synder. Detta kan ske på två sätt, genom 
att de straffas eller genom att de får hjälp av kvar-
levande människors böner, allmosor och firanden 
av mässor. Det skall påpekas att dessa två sätt inte 
är ömsesidigt uteslutande.122 Beda tydliggör också 
begränsningen av denna möjlighet att lösas från 
synder efter döden. Det kan ske enbart före den 

yttersta domen och från lättare synder (peccata 
eller errata leviora). Denna begränsning till lättare 
synder överensstämmer med senare skärseldslära, 
liksom de sätt på vilka själarna befrias, nämligen 
genom straff eller genom böner, allmosor och 
mässor.

Emellertid anser jag inte att begreppet »skärs-
eld» bör tillämpas på detta tillstånd. Vi kan till att 
börja med konstatera, att ord med betydelsen »att 
rena» eller »ren» inte nämns, liksom inte heller dess 
motsatser, så som »befläcka» eller »befläckad». 
Tillståndet som beskrivs knyts heller inte till en 
särskild plats, belägen mellan himmel och helvete. 
Det nämns inte ens något om »eld».

Även om det inte finns tillräckligt goda skäl 
för att hävda, att Origenes universalism ersätts 
av skärselden hos Beda, skall vi i det följande se 
närmare på vilket inflytande från tidigare fäder 
som faktiskt kan ha förelegat, och vad som kan 
sägas om Bedas förhållande till origenismen i hans 
uppfattningar om själens rening och straff efter 
döden.

121 Moreira 2010, s. 163-64, menar att Bedas använ-
dande av konjunktioner visar, att han såg sin egen 
uppfattning (vilken enligt Moreira motsvarar 
skärseldstanken) som ett svar på och ett alternativ 
till Origenes universalism.

122 Konstruktionen vel... vel, som här används, innebär 
att båda leden är möjliga samtidigt.
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I denna text utesluter Beda möjligheten till rädd-
ning för impii, i och med dödens inträffande. Före-
ställningen om impii som en kategori av syndare 
för vilken räddning är utesluten förekommer både 
hos Hieronymus och Augustinus. Den mest tydliga 
motsättningen mellan impii såsom de fördömda, 
och kristna syndare som räddas efter straffen, ges 
i Dial. 1.29.

När det gäller teorin om Bedas formulering som 
ett alternativ till universell frälsning, har jag redan 
under föregående avsnitt hävdat att beskrivningen 
av Bedas position som »modifierad universalism» 
innebär en överdrift av optimismen i hans fräls-
ningsuppfattning. Det skall också påpekas att 
Bedas grunduppfattning över huvud taget inte 
är universalistisk. Universalism handlar inte i 
första hand om hur stort antal som räddas, utan 
av vilken anledning de räddas.123 Individen räddas 
som del av en större helhet, och genom denna till-
hörighet är slutlig räddning garanterad, även om 
rening eller straff kan komma att föregå denna. 
Beda menar inte att det räcker att vara del i en 
viss kategori, utan livet i den jordiska kroppen är 
avgörande för huruvida frälsningen är möjlig. Han 
förespråkar, lika litet som Augustinus, modifierad 
universalism.

Den teolog i undersökningen som däremot gör 
det är Hieronymus. Han utgår från Origenes uni-
versalism och omarbetar den till en modifierad, 
»ortodox» version, enligt vilken identiteten som 
katolsk kristen utgör den frälsande grunden. Den 
typ av motsägande av den origenistiska uppfatt-
ningen som Beda ger i den aktuella texten, bestå-
ende i såväl förkastande som ett visst mått av god-
kännande, gav även Hieronymus. Beda tillförde i 
den bemärkelsen inte något nytt. I den mån som 
han faktiskt gav ett alternativ till Origenes tanke, 
är det mest rimliga att han i detta var beroende av 
Hieronymus.

Till saken hör att Beda hade mycket begränsad 
tillgång till Origenes verk. Jag anser det därför 
orimligt att utgå från att ett origenistiskt inflytande 
på Bedas eskatologi skulle bero på Bedas egen kän-

123 Moreira 2010, s. 165, tycks jämföra alla själars 
räddning hos Origenes med många själars räddning 
hos Beda.

nedom om och ställningstagande till Origenes, 
vilket Moreira gör i sin förklaring av Bedas posi-
tion som en direkt konsekvens av anti-origenistisk 
polemik. Eftersom Beda hade desto större tillgång 
till »ortodoxa» teologers antiheretiska verk, är 
det rimligare att anta att han varit beroende av 
sådana i sin egen kritik mot Origenes. Det faktum 
att Hieronymus var den auktoritet som varit mest 
involverad i anti-origenistisk polemik, gör det san-
nolikt att han var Bedas viktigaste källa i detta 
avseende.

3.3 Bedas plats i skärseldstankens 
utveckling

Beda har traditionellt inte tilldelats någon 
betydande roll i skärseldstankens historia. Moreira 
skiljer sig i detta från tidigare forskning,124 och 
hävdar att Beda inte bara uttryckte skärseldstan-
ken, utan också underbyggde den med teologisk 
reflektion.125 Utifrån de genomförda textanaly-
serna kan jag inte instämma i att det går att tala 
om någon enhetlig skärseldsteologi hos Beda. De 
likheter som går att finna mellan texterna stannar 
på en grundläggande nivå, och de tillstånd som 
beskrivs har inte tillräckligt mycket gemensamt 
med senare skärseldslära för att begreppet skall 
användas. Däremot finns ett flertal element 
beskrivna som skulle komma att ingå i senare 
skärseldslära. Vi befinner oss i en tidig fas i den 
utveckling som skulle resultera i skärseldens 
födelse under högmedeltiden. Att lyfta fram Bedas 
betydelse i sammanhanget är i sig viktigt, framför 
allt med avseende på hans tolkning och förmedling 
av tidigare tänkare.

Vad gäller förhållandet mellan Bedas tankar om 
själens rening efter döden och Hieronymus och 
Augustinus teorier, kan följande slutsatser dras 
utifrån de jämförelser som gjorts ovan. Augusti-
nus var Bedas viktigaste auktoritet i dessa frågor. 
Gemensamt för dem är en icke-universalistisk 

124 Till exempel behandlar Le Goff Beda ganska kort-
fattat och tillskriver honom inte någon avgörande 
betydelse för senare skärseldslära. I den mån Beda tas 
upp är det främst med avseende på hans återgivande 
av visionsberättelser (Le Goff 1984, s. 112-16).

125 Moreira 2010, s. 159.
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hållning, enligt vilken ett visst handlande innan 
dödens inträffande är avgörande för huruvida 
förlåtelse eller rening kan uppnås efter döden. 
Gemensam är också tanken att sådan förlåtelse 
eller rening efter döden måste ske före den yttersta 
domen, liksom föreställningen att levande kan 
hjälpa de avlidna.

En skillnad gentemot Augustinus består i att 
Beda anger rening å ena sidan, och levandes hjälp å 
andra sidan, som två olika medel för att hjälpa sjä-
larna. Augustinus sammankopplade aldrig rening 
med hjälp från levande på detta sätt.

Även när det gäller orsaken till att en själ skall 
genomgå rening, skiljer sig Beda från Augustinus, 
då han inte alls anknyter till den augustinska upp-
fattningen om olika slags kärlek, utan endast talar 
om rening från synd, eller den orenhet som man 
ådragit sig genom synd. I sina formuleringar om 
rening är han mer lik Hieronymus.

Vi skall nu närmare kommentera Bedas förhål-
lande till Origenes eskatologi. Beda nämner endast 
Origenes i en av texterna. Hans direkta kännedom 
om Origenes teologi var begränsad, och han tycks 
inte ha haft tillgång till det verk i vilket Origenes 
främst utarbetade sina mer kontroversiella eskato-
logiska teorier, nämligen De Principiis.126 Vad han 
visste om Origenes eskatologi lär till allra största 
delen ha varit sådant som nedärvts till honom i 
form av antiheretisk polemik. Eftersom Hiero-
nymus var den av Bedas auktoriteter som i störst 
utsträckning behandlat origenismen, är det rimligt 
att han var Bedas viktigaste källa. Hos Hierony-
mus syns ett direkt inflytande från origenismen, 
som fungerar som ett slags bakgrund gentemot 
vilken han framställer sina egna teorier. Så är inte 
fallet med Bedas texter, vilket faller sig naturligt, 
med tanke på det mycket annorlunda samman-
hang han verkade i.

Vi bör också uttala oss om huruvida Beda repre-
senterar ett nytt steg i utvecklingen av tanken om 
själens rening efter döden, i förhållande till de 
två tidigare tänkarna. Hans sammankoppling 
mellan rening och hjälp från levande har redan 
framgått. Själens rening mellan döden och den 
yttersta domen var en tanke som redan lagts fram 

126 Lapidge 2006, s. 220-21.

av Augustinus, men enbart som en hypotes. Beda 
framställer saken som ett faktum. Även om han 
endast i en text talar om rening, talar han i samt-
liga om en form av tillfälligt straff efter vilket fräls-
ning med säkerhet väntar, och detta är ett viktigt 
steg bort från Augustinus poenae temporiae med 
osäker utgång och mot den senare skärseldsläran.

Det har också framgått att oavslutad eller 
otillräcklig bot var ett viktigt tema för Beda. En 
koppling görs mellan bekännelse och bot i detta liv 
och själens tillvaro efter döden, och detta samband 
skulle bli viktigt i senare skärseldslära.

4. Slutsats
Origenes eskatologi har ofta lyfts fram som 

det första steget i utvecklingen av skärseldsläran. 
Jag har snarare använt Origenes uppfattning om 
renande eld som ett slags motsats till skärselds-
läran, något som säger vad den inte är. Tanken 
om alltings återställelse är en viktig, begynnande 
del i skärseldslärans utveckling, men min uppfatt-
ning är att den inte främst är det genom en positiv 
påverkan på senare eskatologi, utan genom att 
utgöra det som man hade att förhålla sig till och 
begränsa sig gentemot. Skärselden är, som vi sett 
i den inledande diskussionen om dess definition, i 
flera bemärkelser direkt motsatt tanken om uni-
versell frälsning.

Denna utveckling av tanken om rening i mot-
sättning till tanken om universell frälsning blir 
uppenbar hos Hieronymus. Hos honom syns en 
utveckling bort från origenistisk universalism och 
mot vad som skulle komma att bli skärseldsläran.

Jag har argumenterat för att Hieronymus reak-
tion på Origenes kan beskrivas som delvis god-
kännande, delvis förkastande. Han accepterar 
en origenistisk syn på straff, men begränsar den. 
Han accepterar universalism, men i modifierad 
form. Han talar om renande eld, men endast för 
kristna syndare, och menar att evig eld är vad 
som väntar djävulen, demonerna och de gudlösa. 
Genom kategorisering och definitioner begränsas 
origenismens kollektiva och kosmiska frälsnings-
uppfattning. När det inte längre är alla rationella 
varelser som skall räddas, behövs en tydlig gräns 
för frälsningens utsträckning.
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katarina pålsson – räddning, men som genom eld

Även Augustinus kritiserade Origenes återstäl-
lelsetanke, men det var i synnerhet den modifie-
rade universalism som misericordes förespråkade 
som han ägnade sig åt. Han motsäger all form 
av universalism genom att se frälsningens grund 
som »tro som verkar genom kärlek». Till skillnad 
från Hieronymus anser han inte rätt tro i sig vara 
tillräcklig. Samtidigt begränsar han, liksom Hie-
ronymus, frälsningens utsträckning genom kate-
gorisering av synder och syndare.

Augustinus skulle för eftervärlden utgöra den 
viktigaste auktoriteten i frågan om själens rening 
efter döden. Begränsningen av vilka synder som 
kan renas och vilka grupper av själar som kan bli 
förlåtna i nästa liv är ett av Augustinus viktiga 
bidrag till senare skärseldslära. Ett annat sådant 
är uppfattningen att döden utgör den yttersta 
gränsen för individens möjlighet att själv påverka 
sin tillvaro i nästa liv. Mycket viktigt för senare 
skärseldslära är också förläggandet, om än hypo-
tetiskt, av själarnas rening till tiden mellan döden 
och uppståndelsen, snarare än först på domens 
dag, efter vilken ingen förändring kan ske.

Samtliga dessa bidrag till skärseldstankens 
utveckling var teorier som Augustinus uttryckte 
i polemik mot misericordes. Det blir uppenbart 
vilken betydande roll det polemiska samman-
hanget under sent 300-tal och tidigt 400-tal 
spelade för utvecklingen av vad som skulle bli 
skärseldsläran.

Vad beträffar Beda, menar jag att anti-orige-
nistisk polemik visserligen var ett förekommande, 
men inte något avgörande motiv i hans eskatolo-
giska tänkande. Till skillnad från Hieronymus och 
Augustinus verkade han inte i ett polemiskt sam-
manhang. Dock värnade han i lika hög grad som 
de om den »ortodoxa» traditionen, och bevarandet 
av denna bestod delvis i ett bevarande av polemik 
mot och dialog med alternativa synsätt, vilka, på 
detta sätt, kom att förbli en del av ortodoxin.

Utifrån vad som kunnat sägas beträffande Bedas 
tillgång till patristiska källor, i kombination med 
analyserna av Hieronymus och Bedas texter, anser 
jag det vara mest rimligt att Beda i sin uppfattning 
om och kritik av Origenes eskatologi varit starkt 
beroende av Hieronymus. Jag menar inte att Bedas 

föreställningar om rening och straff efter döden 
utarbetades som alternativ till universalismen, och 
kan sägas ha utgjort en modifierad universalism, 
en beskrivning som jag däremot anser stämma väl 
överens med Hieronymus uppfattning.

Jag konstaterar därmed, med hänsyn till min 
inledande frågeställning, att det går att finna ett 
inflytande från Origenes eskatologi i Bedas upp-
fattning om själens rening, straff och möjlighet till 
frälsning, och jag anser Hieronymus utgöra hans 
viktigaste källa i detta avseende.

För att återgå till den mer övergripande frågan om 
skärseldstanken, anser jag att även om begreppet 
»skärseld» inte bör tillämpas på de aktuella teolo-
gernas teorier, utgör dessa likväl en fas i föreställ-
ningens tidiga utveckling. När det gäller Hierony-
mus och Augustinus, befinner vi oss mycket långt 
ifrån den definition som vi i inledningen menade 
innehålla skärseldens essens, de egenskaper, vilka 
måste vara representerade för att begreppet skall 
kunna användas. Samtidigt uppvisar de texter som 
undersökts väsentliga överensstämmelser med den 
senare läran. Dessa teologer talar om själar som 
lämnar sina jordiska liv i ett ofullkomligt tillstånd, 
men slutligen kommer att räddas till följd av rening 
eller straff efter döden. En viss grad av tillräcklig-
het och en viss grad av otillräcklighet är vad som 
utmärker tillståndet hos dessa själar, även om de 
närmare definitionerna skiljer sig åt mellan olika 
författare och tidsperioder.

En viktig överensstämmelse ligger också i själva 
intresset av att begränsa vilka själar och vilka 
synder som avses. Vi har sett att både Hierony-
mus och Augustinus bidrag till utvecklingen av 
tanken om rening efter döden, bestod i att just göra 
begränsningar i förhållande till mer inkluderande 
teorier. Själva denna tendens till avgränsning, till 
kategorisering och definition av typer av själar och 
typer av synder, anser jag vara en karaktäristisk 
egenskap hos skärseldstanken, en egenskap som 
gör den till vad den är, till skillnad från den kos-
miska elden som vi möter hos Origenes. Den eviga 
eldens, det eviga straffets existens, vid sidan av 
den tillfälliga elden och det tillfälliga straffet, är 
väsentligt för skärseldstanken, och vi har sett att 
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denna distinktion är mycket viktig i Hieronymus 
och Augustinus polemik.

Vad gäller Beda, anser jag hans viktigaste bidrag 
i utvecklingen mot den senare skärseldsläran bestå 
i kombinationen av tanken om själens rening efter 
döden och tanken om levandes möjlighet att hjälpa 
de avlidna. Detta är ett av skärseldslärans vikti-
gaste karaktärsdrag. Ett annat sådant är kopp-
lingen mellan botgöring i detta liv och rening i 
nästa, och även här tillför Beda något nytt i förhål-
lande till Hieronymus och Augustinus. Beda talar 
om själar vars botgöring i någon bemärkelse varit 
otillräcklig, men som slutligen skall räddas, vars 
straff har funktionen av att göra denna räddning 
möjlig, och som kan hjälpas av de levande.

Att placera reningen under tiden mellan döden 
och den yttersta domen är ytterligare en sak som 
Beda delar med senare skärseldslära, och en 
utveckling från Augustinus har skett genom att 
han inte uttrycker tanken som en hypotes, utan 
som en beskrivning av ett faktiskt förhållande.

Det finns goda skäl att hävda, att Origenes teori 
om alltings återställelse utgör en viktig grund för 
senare skärseldslära. Ironiskt nog berodde hans 
inflytande på den kritik som kom att riktas mot 
honom. Origenes universalism innebar i en bemär-
kelse något tilltalande, nämligen en försäkran om 
att så länge vissa omständigheter förelåg, skulle 
en individ slutligen bli räddad. Samtidigt var hans 
inkluderande av alla rationella varelser oaccepta-
belt. De teologer som här behandlats ansåg att det 
fanns möjlighet till räddning även i nästa liv. Vad 
som framför allt skedde i utvecklingen av denna 
teologi var att gränserna flyttades, att definitio-
nerna blev snävare, att kategoriseringen blev mer 
specifik. Mycket långt från tanken om alla tings 
återställelse gavs tydliga beskrivningar av vilka 
själar som kunde räddas, när de kunde räddas och 
från vilka synder de kunde renas.

Summary:

Salvation as through fire.  
The responses of St.Jerome  
and St.Augustine to Origen  

as background to the Venerable 
Bede’s teachings on post-mortal 

purgation and punishment of  
the soul.

The main purpose of this thesis has been to inves-
tigate the possible influence that Origen’s escha-
tology has had for the Venerable Bede’s teachings 
on post-mortal purgation and punishment of the 
soul. The general question behind the work is 
what importance Origen’s teachings have had for 
the later doctrine of Purgatory. I have limited the 
investigation to an early stage in the development 
of the idea.
 I have chosen to investigate what Bede could 
have learned about Origen’s teachings from his 
reading of Jerome’s and Augustine’s writings. Both 
these writers were engaged in polemical contexts 
which were directly or indirectly connected with 
Origenism. Their responses to Origen and related 
eschatological views function as a background to 
the analysis of Bede’s works. The questions I ask 
are: Can an influence from Origenist eschatology 
be found in Bede’s views on the purgation and 
punishment of the soul, and its possibility of being 
saved? If so, wherein does the influence consist, 
and what significance may Jerome’s and Augus-
tine’s polemical works have had?
 My conclusion is that an Origenist influence 
certainly can be found in Bede’s views on post-
mortem purgation and punishment, but that this 
does not have to do so much with his own response 
to Origen’s universalism, as with his dependence 
on Jerome’s anti-Origenist polemics. Both Jerome 
and Augustine contributed to the later doctrine 
of Purgatory above all in their polemical works, 
in which they by categorisations and definitions 
of sins and sinners limited the possibility of being 
cleansed and forgiven after death, in response to 
more inclusive views on salvation.
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carl-henrik lundin

Den kyrkliga söndagsskolans  
och barngudstjänstens etablering  

i Västerås stift 1900−1916

1. Inledning
Det övergripande syftet med denna studie är att 
undersöka hur Svenska kyrkan mötte den nya tid 
som föranletts av enhetskyrkans uppluckring från 
slutet av 1700-talet. Det moderna genombrottet 
under 1800-talet – med dess urbanisering, indu-
strialisering, etablering av folkrörelser, och seku-
larisering – förändrade det svenska samhället i 
grunden.1 Det starka bandet mellan kyrka och stat 
som funnits allt sedan reformationstiden började 
under denna tid att lösas upp.2 Svenska kyrkan 
behövde organisera och profilera sig i en ny tid. Den 
inomkyrkliga utveckling som därmed följde har i 
den tidigare forskningen benämnts som »Svenska 
kyrkans eget uppbrott ur det enhetskyrkliga 
systemet».3 Ur denna förändrade samhällskontext 
växte ett nytt församlingstänkande fram vilket 
under 1800-talets senare hälft gav upphov till nya 
kyrkliga verksamhetsformer, såsom diakoni och 
kyrkligt ungdomsarbete.4 

En av de många utmaningar Svenska kyrkan 
kom att ställas inför i den nya tiden gällde barnens 
kristna fostran - det vill säga den kyrkliga fostran 

1 Bexell 2008, s. 140-147.

2 Bexell 2003, s. 93.

3 Bexell 2008, s. 140-147.

4 Bexell 2003, s. 197. Brohed 2005, s. 26-35.

av de unga som ännu inte konfirmerats sig – vilket 
också är ämnet för denna studie. Kyrkan ansåg 
sig ha ett ansvar att fostra alla sina medlemmar, 
däribland de döpta barnen. När banden mellan 
stat och kyrka var starka skedde barnens kristna 
fostran genom hemmen och de allmänna kyrkliga 
handlingarna.5 Föräldrarna hade en betydelsefull 
roll i barnens kristna fostran genom att de dag-
ligen förväntades att ha husandakt i hemmen.6 
Med husandakt menas den handling då husfadern 
samlade barn och tjänstefolk till en gemensam 
andakt vanligen på kvällen.7 Att föräldrarna full-
bordade sina undervisande plikter mot barnen 
kontrollerades en gång per år av prästen genom 
husförhören.8 Fram till slutet av 1800-talet var 
det även naturligt att barnen följde med sina 
föräldrar till söndagens gudstjänst. På så vis fick 
barnen i tidig ålder lära sig att ta del av Svenska 
kyrkans gudstjänstliv.9 Om barnets föräldrar 
försummade sitt ansvar att fostra barnen enligt 
kyrkans förväntningar hade kyrkan ett skyddsnät 
genom de så kallade dopfaddrarna. Dessa faddrar 
avlade ett löfte i samband med barnets dop att 

5 Pleijel 1951, s. 102-106. Iverson 1950, s. 71-72.

6 Selander 1986, s. 47-48.

7 Enochsson 1949, s. 95-98.

8 Bexell 2003, s. 22-23.

9 Pleijel 1951, s. 105.



108

kyrkohistorisk årsskrift 2015

de skulle ta ansvar för barnets kristna fostran 
om föräldrarna inte fullbordade sitt fostrande 
ansvar.10 Från mitten av 1800-talet kom även den 
nyinrättade folkskolan att betraktas som ett led i 
barnens kristna fostran och som en förberedelse 
för konfirmationen.11 Kristendomsundervisningen 
i folkskolan övervakades av prästerskapet och var 
kyrklig konfessionell. Huvudsakligen användes 
Luthers lilla katekes som lärobok.12 

Under 1800-talet löstes dock banden mellan 
kyrka och stat allt mer upp vilket kom att skapa ett 
vakuum i den kristna fostran av barnen. Hustav-
lans ordningar bröts ned och den kyrkliga seden 
försvagades. Föräldrarna besökte inte söndagens 
gudstjänst lika ofta som de tidigare gjort.13 Vid 
sekelskiftet 1900 hade husandakten blivit något 
sällsynt och husförhören var så fåtaligt besökta 
att dessa inte längre kunde fungera som verktyg 
för prästerna att kontrollera barnens kunskaper 
i katekesen.14 Ernst Enochssons studie om den 
kyrkliga sedens förändring i Västerås stift visar 
att traditionen med dopfaddrar bröts i slutet av 
1800-talet.15 Under 1900-talets början kom även 
det starka bandet mellan kyrka och skola att lösas 
upp. År 1904 inrättades Läroverksöversstyrelsen 
som tog över den uppgift som biskopen och dom-
kapitlet tidigare haft att övervaka undervisningen. 
Folkskolan kom även på en ideologisk nivå att 
förändras så att undervisningen inte längre var 
kyrklig konfessionell.16 Svenska kyrkans tradi-
tionella verksamheter, som tidigare ansågs vara 
tillräckliga för att fostra barnen, kunde nu inte 
längre anses vara tillräckliga. I denna nya tid 
var Svenska kyrkan därför tvungen att hitta nya 
former för barnens kristna fostran. De verksam-
hetsformer som därmed uppstod inom Svenska 
kyrkan för att möta detta behov har i denna studie 
fått benämningen kristen fostran-verksamheter, 
vilket är ett samlingsbegrepp för barngudstjänster 

10 Sjölin 1999, s. 68.

11 Tegborg 1969, s. 21-22.

12 Bexell 2003, s. 21-22.

13 Lövgren 1911, s. 74-75.

14 Enochsson 1949, s. 251-254. Selander 1986, s. 116-123. 
Enochsson 1949, s. 264.

15 Enochsson 1949, s. 247.

16 Tegborg 1969, s. 220-221.

och söndagsskolor. Med Barngudstjänst menas 
den verksamhet som hade en liturgisk präglad 
sammankomst som oftast ägde rum i kyrkan och 
leddes av prästen. Med Söndagsskola menas den 
verksamhet som inte var lika liturgisk präglad, 
men som normalt anordnades varje söndag och 
där lekmän oftast ledde mötet.

Tidigare forskning

Anders Jarlert konstaterade i samband med 
Hilding Pleijel-symposiet 1997 att barnet i kyrko-
historien har varit ett försummat eller till och med 
ett föraktat problemområde inom den kyrkohisto-
riska forskningen.17 Detta torde vara ett skäl till 
varför frågan om hur Svenska kyrkan fann andra 
former för barnens kristna fostran i mötet med det 
nya samhället är märkbart fragmentarisk. Den 
tidigare forskningen om den kyrkliga fostran av 
barnen har nästan uteslutande haft fokus på den 
inomkyrkliga debatten om söndagsskolan, samt 
om den förändrade relationen mellan kyrka och 
skola. Här ges en kort överblick över forskningen: 

Lars Sverkström har i sin licentiatavhandling 
undersökt den offentliga debatten om söndagssko-
lan under 1800-talets senare hälft.18 Sverkström 
gör iakttagelsen att den inomkyrkliga debatten i 
slutet av 1800-talet präglades av en mer konfes-
sionell medvetenhet än tidigare. Denna konfes-
sionella medvetenhet tog sig uttryck i att man 
önskade fostra barnen i kyrklig anda i kontrast 
mot det frikyrkliga. I mitten av 1800-talet - då den 
moderna söndagsskoleidén nådde Sverige - hade 
det istället varit väckelsemotivet som var skälet 
till varför då i huvudsak nyevangeliska sinnade 
präster och lekmän startade söndagsskolor.19 
Det var alltså den konfessionella medvetenheten 
som ledde till att prästerna på sin agenda tog upp 
söndagsskolan. Yngve Iverson och Hilding Pleijel 
är inne på samma teori när de undersöker varför 
Svenska kyrkan och dess prästerskap i allmän-
het var negativt inställda till söndagsskoleidén 

17 Jarlert 1998, s. 6.

18 Sverkström 1969, s. 45-104. UU; TI.

19 Sverkström 1969, s. 89. UU; TI.
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under 1800-talets mitt.20 Iverson anger tre skäl 
till denna negativa inställning inom prästerska-
pet. Det första skälet är att söndagsskolan inte 
ansågs vara nödvändig eftersom kyrkan och dess 
prästerskap endast några år innan söndagsskolans 
etablering i Sverige hade samlats i ett starkt stöd 
för den kristendomsundervisning som ägde rum i 
den nya allmänna folkskolan. Det andra skälet är 
att söndagsskolan inplanterades i Sverige genom 
väckelserörelserna vilket gjorde att den oundvik-
ligen till sin form innehöll vissa idéelement som 
inte gick att förena med Svenska kyrkan. Det 
tredje skälet är att hemmen ansågs ta ett nog bra 
ansvar för barnens kristna fostran genom husan-
dakten och besöken i den allmänna gudstjänsten.21 
Även Pleijel hävdar att Svenska kyrkans negativa 
inställning till söndagsskolan under 1800-talets 
mitt berodde på att det gamla samhället med 
dess hustavla ännu levde kvar i någon form. Det 
fanns inget behov av kyrklig söndagsskola så 
länge den kyrkliga seden ännu var i funktion, det 
vill säga när barnen växte in i kyrkans liv genom 
hemmets kristna fostran, kyrkobesöken, och när-
varon i husförhören.22 Pleijel menar därför att den 
kyrkliga söndagsskolan vann terräng i takt med 
samhällets omdaning. I gammalkyrkliga bygder 
där hustavlan ännu tillämpades och kyrkan ännu 
var en central institution i människors liv var 
söndagsskolan inte nödvändig. Därför möttes 
denna typ av verksamhet med misstro av kyrkan. 
I bygder där den moderna omdaningen gått 
fortare fram mottogs söndagsskolan istället med 
ett stort intresse i kyrkliga läger.23 Söndagssko-
lans etablering i Svenska kyrkan berodde således 
på ett förnyat intresse inom Svenska kyrkan för 
söndagsskolan när samhället förändrade under 
1800- och 1900-talen. Göran Sidebäck har i en 
sociologisk avhandling undersökt flera olika typer 
av fostrande barnverksamheter i Sverige i slutet av 
1800-talet och i början av 1900-talet. Han använ-
der i sin studie en konfliktteori som går ut på att 
de fostrande aktörerna hade olika ambitioner och 

20 Pleijel 1951, s. 100-110. Iverson 1950, s. 70-73.

21 Iverson 1950, s. 71.

22 Pleijel 1951, s. 107.

23 Pleijel 1951, s. 109.

önskemål om vilket innehåll fostran ska ha, under 
vilka former den ska ske, var den ska äga rum, 
och vem som ska vara fostrare etc. Dessa aktörer 
hade sedan skilda möjligheter och resurser för 
att genomföra sina fostranambitioner.24 Studien 
visar att de tidigaste frikyrkliga söndagsskolorna i 
Sverige fungerade som en motfostran mot samhäl-
lets fostran som ägde rum i folkskolan. Svenska 
kyrkan hade därför inget behov av att starta egna 
söndagsskolor så länge den kontrollerade den sam-
hällsfostran som ägde rum i folkskolan. Det var 
först när folkskolan sekulariserades som Svenska 
kyrkan ansåg sig behöva finna nya former för 
barnens kristna fostran.25 Sidebäck menar därför 
att det ytterst är folkskolans sekularisering – och 
inte hustavlans och den kyrkliga sedens försvag-
ning – som är det huvudsakliga skälet till varför 
Svenska kyrkans prästerskap i början av 1900-
talet tog upp söndagsskoleidén på sin agenda. 

Den här studien vill ge ett nytt bidrag till forsk-
ningen om hur och varför prästerskapet i Svenska 
kyrkan etablerade kristen fostran-verksamheter 
för barn i sina församlingar åren efter sekelskiftet 
1900. Medan den tidigare forskningen har under-
sökt den inomkyrkliga offentliga debatten, vill 
denna studie svara på frågan med ett pastoralhisto-
riskt perspektiv. Den vill undersöka utvecklingen 
tiden från det att kristen fostran-verksamheterna 
tagits upp på prästerskapets agenda till när dessa 
verksamheter etablerades inom de enskilda för-
samlingarna. 

Teoretiskt perspektiv

Denna studies utgångspunkt är pastoralhisto-
risk. Den fokuserar på det historiska skeendet på 
församlingsnivå. I den historiska och kyrkohisto-
riska forskningen om tiden för det enhetskyrkliga 
systemets uppluckring har annars skeendet på 
nationell nivån varit i fokus.26 Svenska kyrkan har 
i dessa studier betraktats som en homogen aktör 
som på olika sätt förhåller sig till andra homogena 
aktörer. Den tidigare forskningen om kristen 

24 Sidebäck 1992, s. 336-339.

25 Sidebäck 1992, s. 33.

26 Bexell 2008, s. 144.
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fostran-verksamheter för barn har därför, som 
vi redan har sett, huvudsakligen varit intresserad 
av förhållandet mellan Svenska kyrkan och det 
omgivande samhället som exempelvis staten eller 
väckelserörelserna. Studiens pastoralhistoriska 
utgångspunkt gör att studien inte betraktar Svenska 
kyrkan som en homogen aktör, istället är det de 
enskilda församlingarna eller prästerna som är de 
egentliga aktörerna medan Svenska kyrkan som en 
homogen enhet, samt stiftgemenskapen, snarare 
betraktas som en struktur som aktörerna verkar 
inom.27 Oloph Bexell menar att det pastoralhis-
toriska perspektivet vill knyta samman skeendet 
på nationell nivå med dess konsekvenser på lokal 
nivå.28 Den pastoralhistoriska utgångspunkten 
gör att nya frågor kan ställas och nya strukturer 
kan uppmärksammas som ger ett bredare perspek-
tiv till frågan varför kristen fostran-verksamheter 
fick sitt genombrott i Svenska kyrkan åren efter 
sekelskiftet 1900. 

Tre teoretiska nyckelbegrepp i denna studie är 
aktör, struktur och resurs. Dessa tre begrepp är 
vida använt både inom det historiska och socio-
logiska forskningsområdet, jag ämnar därför 
endast här skriva kort om hur dessa begrepp ska 
användas i denna studie. Statsvetaren Bo Roth-
stein definierar en aktör som en som »har vissa 
intressen (preferenser, värden, värderingar, strä-
vanden…) vilket leder till att hon uppställer vissa 
mål och söker agera så att hon med minst möjliga 
resursinsats når dessa mål».29 En aktör är således 
en enskild person, eller en homogen organiserad 
enhet, som har bestämda mål som denne ständigt 
söker att uppnå. I denna studie är det de enskilda 
församlingarna som betraktas som aktörer. Dessa 
aktörer har det bestämda målet att se till att alla 
sina medlemmar - däribland de döpta barnen – får 
en kristlig och kyrklig fostran. En struktur är istäl-
let de spelregler som de enskilda aktörerna verkar 
inom.30 En aktör är nämligen inte tillräcklig fri 
att göra vad den vill, den är istället bunden av 

27 En fördjupad diskussion om vad pastoralhistoria är 
finns i: Bexell 2008, s. 144-145.

28 Bexell 2008, s. 144.

29 Rothstein 1988, s. 29.

30 Rothstein 1988, s. 33-35.

strukturer. Inom den historiska och sociologiska 
diskursen pågår ständigt en diskussion om hur stor 
betydelse aktör och struktur ska få i förklaringar 
av ett historiskt skeende eller ett nutida fenomen. 
Den kyrkohistoriska forskningsdisciplinen utgår 
dock från att det i historien har funnits en ömsesi-
dig påverkan mellan kyrka och samhälle, det vill 
säga aktör och struktur. Kyrkan och det kristna 
budskapet har påverkat samhället, men samhället 
har i sin tur även påverkat kyrkan och det kristna 
budskapet.31 Jag vill i denna studie framhålla det 
som sociologen Anthony Giddens argumenterar 
för: att varje analys av ett fenomen i samhället 
måste kombinera existens av medvetna aktörer 
och de existerande strukturer som dessa aktörer är 
inplacerade i.32 Lika sant som en struktur begrän-
sar och styr aktörens handlande och tänkande så 
formar och skapar de olika aktörerna de strukturer 
som de själva är inplacerade i. Strukturer är med 
andra ord de spelregler som aktörerna skapar men 
som de även måste förhålla sig till. För att de kyrk-
liga församlingarna ska uppnå sitt bestämda mål 
behöver de förutom sin vilja även ha tillgång till 
en tillräcklig mängd resurser. En resurs är en typ 
av struktur som begränsar eller möjliggör, samt 
formar och styr, aktörens handlande. En resurs är 
- för att vara mer precis - det redskap som aktören 
använder för att nå sitt mål.33 Om aktören inte har 
tillräckligt med resurser till befogande uppstår 
en resursbrist som aktören på ett eller annat sätt 
måste förhålla sig till. Denna process har inom den 
sociologiska maktforskningen fått benämningen 
förhandling.34 Resursbrist är det som begränsar 
aktören att uppnå sitt mål. Men å andra sidan är 
aktören själv med och skapar nya resurser som gör 
att aktören kan komma närmare sitt bestämda 
mål. Det finns således en ömsesidig påverkan 
mellan den medvetna aktören med bestämda mål 
och tillgången till resurser som aktören är i behov 
av. Denna studie ämnar således undersöka hur 
och varför de enskilda församlingarna startade 
verksamheter riktade till barn genom att under-

31 Bexell 2008, s. 140-141.

32 Giddens 1981, s. 53.

33 Ihse 2005, s. 18-23.

34 Ihse 2005, s. 18-23.
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söka hur spelreglerna och tillgången till resurser 
förändrades under den aktuella perioden. 

Forskningsuppgift

De forskningsfrågor som denna studie ämnar 
besvara kan sammanfattas i följande tre:
1) Hur förändrades barnens sätt att besöka 

kyrkan under den tid då Svenska kyrkan på sin 
agenda upptog kristen fostran-verksamheter, 
och vilken betydelse kom denna förändring 
att få för utvecklingen av kristen fostran-
verksamheterna? 

2) Vilka resurser hade de enskilda församling-
arna att starta och kontinuerligt driva kristen 
fostran-verksamheter, och vilka modeller 
brukades?

3) Varför började de enskilda församlingarna 
att anordna regelbundna kristen fostran-
verksamheter för barn under denna tid?

Med begreppet kyrklig i studiens titel menas sådan 
verksamhet som stod under kyrkoherdens yttersta 
ledning, således är verksamheter som bedrevs av 
föreningar inte studiens studieobjekt. Geografiskt 
avgränsas studien till Västerås stift. Att jag har valt 
att avgränsa mig till detta stift beror framförallt på 
källmaterialet. I inget annat stift är källmaterialet 
om söndagsskolor och barngudstjänster så rikligt 
som det är i detta stift. Tidsmässigt avgränsas 
studien till perioden 1900 – 1916. Dels motiveras 
dessa årtal genom att källmaterialet är som mest 
omfattande under denna period. Dels motiveras 
dessa årtal genom det faktum att under periodens 
början fanns regelbundna kristen fostran-verk-
samheter endast i ett fåtal församlingar, men vid 
periodens slut fanns dessa i nästan en majoritet av 
församlingarna i Västerås stift.35 Det är således 
under den aktuella perioden, 1900-1916, som 
kristen fostran-verksamheterna får sitt genom-
brott. Den tidigare forskningen har behandlat tiden 
fram till att kristen fostran-verksamheterna togs 
upp på agendan, denna studie ämnar undersöka 
tiden därefter då dessa verksamheter etablerades. 

35 Lövgren 1907, s.127. Se Bilaga 1 Databas O2-O124.

Metod och källmaterial 

I studien används både en kvalitativ och kvanti-
tativ metod för att besvara forskningsfrågorna. I 
den kvantitativa delen av studien har en databas 
arbetats fram där information om varje enskild 
församlings verksamhet för barn har matats in.36 
Databasens syfte har varit att synliggöra mönster 
i aktörernas agerande. Informationen i databasen 
har hämtats från prästernas ämbetsberättelser 
som behandlar tidperioden 1906-191537, Svenska 
kyrkans Diakonistyrelses ombudsmannarappor-
ter åren 1911, 1913 och 191538, Svenska kyrkans 
Diakonistyrelses enkät om söndagsskolor och 
barngudstjänster år 191539, samt Nils Lövgrens 
bok om den kyrkliga ungdomsvården i Västerås 
stift. Utöver den kvantitativa delen av studien har 
även en kvalitativ analys gjorts för att undersöka 
utvecklingen i enskilda församlingar. Den kvalita-
tiva metoden har använts för att söka förklaringar 
till de mönster som har synliggjorts i den kvanti-
tativa delen.

2. Centralisering och 
organisering

Den första delen av studien ska behandla 
utvecklingen på nationell nivå och på stiftsnivå. 
Här ämnar jag undersöka vilka resurser som de 
enskilda församlingarna hade tillgång till för att 
starta och att hålla igång kristen fostran-verksam-
heter. När Svenska kyrkan, både på stiftsnivå och 
på nationell nivå, centraliserades och organisera-
des i början av 1900-talet skapades nya resurser 
för församlingarna att starta och att hålla igång 
dessa kristen fostran-verksamheter.

36 Databasen finns publicerad elektronisk på internet: 
 HTTP://UU.DIVA-PORTAL.ORG/SMASH/RECORD.

JSF?PID=DIVA2%3A756351&DSWID=-1091

37 Handlingar ordnade efter kontrakt. E5a:2-45; VDA; 
VSA.

38 Stiftombudens årsberättelser 1911-1916. E5a:1-3; FU; 
FUB; SKDA; RA.

39 Utredning angående barngudstjänster. F4:2; FU; FUB; 
SKDA; RA.
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Stiftsnivå

I början av seklet 1900 uppstod i Svenska kyrkan 
en ny form av stiftsgemenskap. Stiftsmöten 
arrangerades, som i sin tur tillsatte stiftsråd. 
Dessa organ kom att ta ett ansvar för planering 
av stiftens frivilliga kyrkliga arbete.40 Västerås 
stift var ett av de stift i Sverige där denna nämnda 
stiftsgemenskap uppstod som tidigast. Redan år 
1900 grundas den i Västerås stift så kallade Syno-
dalorganisationen. Denna sammanslutning, av 
både präster och lekmän, syftade till att öka lek-
mannaengagemanget i stiftets alla församlingar.41 
År 1915 grundades Västerås Stiftsråd.42 I Västerås 
stift sattes barnens kristna fostran på agendan de 
första åren efter sekelskiftet 1900. Redan i biskop 
Nils Lövgrens (1852-1920) första herdabrev till 
prästerskapet år 1901 betonade han att det var 
viktigt att kyrkan tog sitt ansvar att fostra alla sina 
medlemmar, däribland den döpta ungdomen.43 
År 1905 blev frågan om barnens kristna fostran 
åter aktuell i stiftet när Lövgren gav ut sin bok 
om den kyrkliga ungdomsvården i Västerås stift.44 
I boken utvecklade Lövgren sina tidigare tankar 
och argumenterade för att kyrkan behöver ta ett 
fortsatt större ansvar i den tid som då rådde. Det 
var kyrkan som hade huvudansvaret att fostra de 
döpta barnen. Kyrkan kunde inte längre blint lita 
på att föräldrarna och lärarkåren tog sitt ansvar 
att fostra barnen, för det var kyrkan som hade 
det yttersta ansvaret. Därför behövde kyrkan på 
sin agenda nu uppta barnens kristna fostran.45 
Ännu ett steg att sätta barnens kristna fostran på 
agendan i Västerås stift togs år 1906. Detta år höll 
regementspastorn Gunnar Ekström (1859-1950) 
ett föredrag vid prästmötet i Västerås.46 I föredra-
get frågade han retoriskt om det inte nu var dags 
att Svenska kyrkan på sin agenda tog upp sön-

40 En utförlig redogörelse av framväxten av stiftsmöten 
och stiftsråd finns i: Brohed 2005, s. 42-44, 49-53 + 
Aldén 1989.

41 Lövgren 1914, s. 108-114.

42 Lövgren 1914, s. 101. 

43 Lövgren, 1901, s. 12, 19

44 Lövgren 1905.

45 Lövgren 1905, s. 94-99.

46 Ekström 1907, s. 169-196.

dagsskoleverksamhet.47 För att inspirera till detta 
berättade Ekström om sin studieresa till England 
där han under en tid fått möjlighet att noga studera 
Church of Englands söndagsskoleverksamhet.48 
Även i biskop Lövgrens ämbetsberättelse som 
lästes dagen därpå berördes utvecklingen av kristen 
fostran-verksamheter för barn inom stiftet. 49 Före-
draget och ämbetsberättelse var en markering att 
kristen fostran-verksamheter nu var på agendan 
i Västerås stift. Detta blev än mer tydligt ett par 
år senare då Lövgren inför prästmötet år 1912 lät 
ändra i frågeformuläret till prästernas ämbetsbe-
rättelser. Det äldre formuläret behandlade inte 
kyrkans fostran av barnen. Den enda fråga som 
då fanns om ungdomens kristna fostran behand-
lade endast kyrkans fostran av den konfirmerade 
ungdomen. Men från och med år 1911 kom frå-
geformuläret till prästernas ämbetsberättelse att 
innehålla även en fråga som behandlade barnens 
kristna fostran.50 Här nedan ska vi undersöka hur 
denna nya stiftsgemenskap, och detta nya fokus 
på barnens kristna fostran i Västerås stift, kom att 
frigöra för resurser för de enskilda aktörerna att 
starta kristen fostran-verksamheter. 

Västerås stifts julbok och Västerås stiftsblad

En av de tidigaste kanalerna denna nya stiftgemen-
skap skapade för att bland annat sprida idéerna 
om kristen fostran-verksamheter var Julbok för 

Västerås stift.51 Första numret av julboken utkom 
december år 1905.52 Julboken innehöll huvud-
sakligen betraktelser, kyrkohistoriska artiklar 
och berättelser från församlingslivet inom stiftet. 
Julboken kom att få viss betydelse för framväxten 
av kristen fostran-verksamheter inom stiftet. I 
1910 års julbok fanns exempelvis en inspirerande 
artikel om hur söndagsskolan startades i Västerås 
domkyrka med medhjälpare från ungdomsfören-

47 Ekström 1907, s. 169-196.

48 Ekström 1907, s. 170-194.

49 Lövgren 1907 s. 116-152. 

50 Ett exempel på ett formulär finns i: Ämbetsberättelse 
1906 Skerike. E5a:2; VDA; VSA.

51 Julbok Västerås 1905.

52 Julbok Västerås 1905, s. 1.
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ingen.53 Artikelns författare uppmanade i slutet av 
artikeln stiftets alla konfirmerade ungdomar att 
ta ett ansvar för barnens kristna fostran genom 
att biträda kyrkoherden i kyrkliga söndagsskolor 
eller barngudstjänster.54 Genom att undersöka 
prästernas ämbetsberättelser kan vi se att många 
fler ungdomar började biträda prästen i barn-
gudstjänster efter år 1911.55 Det är därför rimligt 
att anta att Julboken i kombination med många 
andra faktorer hade betydelse när ungdomar 
började att biträda prästen. Julboken är därför ett 
bra exempel på en resurs som de kyrkliga försam-
lingarna fick tillgång till och som skapades i och 
med att barnens kristna fostran centraliserades 
och organiserades på stiftsnivå. Från år 1915 kom 
stiftgemenskapen även få Västerås stiftblad som 
en kanal för att sprida idéerna om kristen fostran-
verksamheter för barn. Denna nya tidning utkom 
oftare än julboken.56 Stiftgemenskapen skapade 
således sådana typer av resurser som frikyrkorna 
och Evangeliska Fosterlands-Stiftelsen haft 
tillgång till sedan länge. Inspirerande texter om att 
starta söndagsskolor spreds exempelvis genom den 
nyevangeliska tidningen Budbäraren år 1858.57 

Kyrkliga kurser och stiftskonferenser

En annan typ av resurs som skapades till de enskilda 
församlingarna, när barnens kristna fostran cen-
traliserades och organiserades på stiftsnivå, var 
möten och kurser där erfarenheter kunde delas 
mellan varandra på ett mer fokuserat sätt. Den 
första kyrkliga kursen inom stiftet hölls i Västerås 
mellan 28 december år 1910 och 6 januari år 1911. 
Kursen besöktes av 200 personer. Under dessa 
dagar hölls föredrag om hur barngudstjänster 
bäst skulle hållas.58 Biskop Lövgren inledde temat 
»Barngudstjänster» genom att tala om barnguds-
tjänstens »inre gång», det vill säga gudstjänstens 

53 Naslund 1910, s. 145-149. 

54 Naslund 1910, s. 145-149.

55 Se Bilaga 1 Databas R2-R123.

56 Stiftsbladet. Västerås stiftblad, årg. 1 (1915), s. 1-2.

57 Om söndagsskolan. Budbäraren, årg. 2 (1858), s. 
125-127.

58 De kyrkliga kurserna i Västerås. Svensk kyrkotidning, 
årg. 7 (1911), s. 46-47, 55-57. 

utformning. Därefter höll Valter Westling (1878-
1939, pastorsadjunkt i Västerås) ett föredrag om 
frågor som kan uppstå när en kristen fostran-verk-
samhet för barn startas i en församling. Efter detta 
höll Svenska kyrkans Diakonistyrelses sekreterare 
John Melander (1875-1935) ett föredrag om barn-
gudstjänsternas berättigande utifrån bibeln. Även 
hovpredikanten Harald Örtenblad (1852-1914, 
kyrkoherde i Hedemora) kom att hålla ett föredrag 
om textanvisningar för barngudstjänster.59 Året 
därefter, den 3-5 juli 1911, hölls en stiftkonferens 
i Västerås. Syftet med stiftskonferensen var att 
samla både lekmän och präster från hela stiftet 
för att inspirera och att organisera församlingsar-
betet. Även på denna sammankomst behandlades 
ämnet »Barngudstjänster».60 Dessa två nämnda 
sammankomster är två exempel på när den nya 
stiftsgemenskapen skapade forum för de enskilda 
församlingarna där erfarenheter om kristen fost-
ran-verksamheter kunde delas sinsemellan. Sam-
mankomsterna kom således att få funktionen att 
inspirera och utrusta lekmän och präster att starta 
och att hålla igång kristen fostran-verksamheter. 
Tiden innan denna stiftsgemenskap hade uppstått 
fanns inte samma förutsättningar att skapa dessa 
typer av forum. De frikyrkliga församlingarna var 
dock redan från första början organiserade på ett 
annat sätt vilket gjorde att de tidigare än Svenska 
kyrkan kunde ordna sådana här typer av möten 
som syftade till att inspirera och utbilda präster 
och lekmän till söndagsskolor och barngudstjäns-
ter. Stiftgemenskapen var således en förutsättning 
för att församlingarna skulle få tillgång till samma 
resurser som de frikyrkliga.

Resesekreterare

En annan resurs som stiftsgemskapen skapade för 
att bistå de enskilda församlingarna i starten av 
kristen fostran-verksamheter för barn var resese-
kreteraren. År 1915 kom Stiftsrådet att sända ut 
sin första resesekreterare som hade till uppgift 
att främja det kyrkliga arbetet med barnen inom 

59 De kyrkliga kurserna i Västerås. Svensk kyrkotidning, 
årg. 7 (1911), s. 55-57.

60 De kyrkliga kurserna i Västerås. Svensk kyrkotidning. 
Årg. 7 (1911), s. 46-47, 55-57.
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Västerås stift.61 Eftersom inga prästerliga krafter 
fanns att tillgå skickade Stiftsrådet en förfrågan 
till Ester Lutteman (1888-1976). Lutteman var 
sedan tidigare involverad i Sveriges kristna stu-
dentrörelse, Svenska kvinnors missionsförening, 
och Vita bandet. Från år 1916 kom hon även att 
bli en resande inspiratör för Svenska kyrkans Dia-
konistyrelse.62 Hon var gift med Axel Lutteman 
(1880-1920) som var en frontfigur i den fram-
växande ungkyrkorörelsen.63 Luttemans första 
verksamhetsår som resesekreterare åt Stiftsrådet 
finns redovisat i ett brev som Lutteman skrev till 
Stiftsrådet. Följande information går att utläsa 
i rapporten: Redan i februari år 1915 reste hon 
till Västerås för att där finna inspiration för sina 
föredrag om barngudstjänster. I Västerås var 
barngudstjänsterna sedan länge väl etablerad och 
kyrkoherden hade många lekmän som biträdde 
honom. Under året som fortskred hann Lutteman 
med att hålla minst tre föredrag över ämnet »Barn-
gudstjänster och andaktstunder för barn» inom 
Västerås stift. I brevet till Stiftsrådet säger hon 
sig ha kommit till insikt att bästa sättet att främja 
det kyrkliga arbetet bland barnen i Västerås stift 
var att väcka intresset speciellt bland stiftets 
ungdomar.64 I vilken stor utsträckning främjade då 
Ester Lutteman det kyrkliga arbetet bland barnen? 
En konkret frukt från arbetet som Luttemans 
själv rapporterade om i sitt brev till Stiftsrådet var 
att ett kyrkligt arbete bland barnen i Årby hade 
startats av bland annat ungdomskretsen på orten. 
När brevet skrevs planerades ett liknande arbete 
startas upp även på en annan ort inom stiftet efter 
att Lutteman inspirerat till detta. På flera orter 
inspirerade och uppmuntrade Lutteman präster 
och lekmän som redan höll i gång en kristen fost-
ran-verksamhet.65 En förutsättning för Luttemans 
arbete var att det fanns en stiftsgemenskap som 
sände ut henne, något som blev möjligt först när 

61 Ester Lutteman t. Stiftsrådet 1916-09-18. E:1; VSA; 
VFSA; AV. 

62 Wallin 1984a, s. 418-421. 

63 Wallin 1984b, s. 416-417. 

64 Ester Lutteman t. Stiftsrådet 1916-09-18. E:1; VSA; 
VFSA; AV. 

65 Ester Lutteman t. Stiftsrådet 1916-09-18. E:1; VSA; 
VFSA; AV. 

stiftsrådet organiserades i Västerås stift. Den nya 
stiftgemenskapen, som hade uppstått åren efter 
sekelskiftet, skapade därför nya resurser för de 
enskilda församlingarna att starta och att hålla 
igång kristen fostran-verksamheter för barn. En 
liknande funktion som Ester Lutteman hade i 
egenskap av resesekreterare åt Stiftsrådet fanns 
sedan länge i föreningarna. Evangeliska Foster-
lands-Stiftelsens kolportörer kom exempelvis att 
bli resande inspiratörer för söndagsskolan genom 
att de spred litteratur om söndagsskolan på de 
olika platser de besökte.66

Nationell nivå

Parallellt med att stiftsgemenskapen uppstod i 
Svenska kyrkan i början av det nya seklet så skedde 
också en organisering och centralisering av försam-
lingsvården på en nationell nivå genom Svenska 
kyrkans Diakonistyrelses bildande år 1910. Denna 
styrelse skulle i samarbete med präster och lekmän 
verka för en rikare utveckling av församlingslivet 
inom kyrkan.67 Diakonistyrelsen kom att från 
den Allmänna Svenska Prästföreningen ta över 
ansvaret för organiseringen av ungdomsvården, 
men arbetet utvidgades nu till att även innefatta 
barnen.68 Här nedan ska vi undersöka vilka 
resurser som skapades genom styrelsens olika 
verksamheter. 

Diakonistyrelsens ombudsmän

Diakonistyrelsens ombudsmän skulle enligt 
instruktioner från styrelsens ledning i Stockholm 
verka för främjandet av kyrklig ungdomsvård på 
de platser de var utsända till. Ungdomsvård inklu-
derade även den kyrkliga fostran av barnen, det 
vill säga de unga som ännu inte hade konfirmerat 
sig. I arbetet med detta skulle ombudsmännen 
samarbeta med biskopen och de tjänstgörande 
prästerna inom stiftet.69 År 1913 sammankal-

66 Larsson 1895, s. 155.

67 Bexell 2003, s. 231-232.

68 Berättelse över den kyrkliga ungdomsverksamheten 
till årsmöte 1911. E5a:1; FU; FUB; SKDA; RA. 

69 Allmänna riktlinjer Västerås stiftsombudsmän från 
sammanträde år 1913. E2:2; DA; SKDA; RA.



115

carl-henrik lundin – den kyrkliga söndagsskolans  
och barngudstjänstens etablering i västerås stift 1900−1916

lade biskop Nils Lövgren alla ombudsmän som 
verkade inom hans stift till ett stiftsombudsmöte 
i Västerås.70 Syftet med detta möte var att organi-
sera ombudsmännen och att dra upp riktlinjerna 
för arbetet inom stiftet. Under mötet enades 
ombudsmännen i ett enhetligt arbetsprogram. 
Ombudsmännen skulle inom det geografiska 
området de ansvarade för främja barnens kyrkliga 
vård genom att försöka ordna så att föräldramöten 
och kristen fostran-verksamheter anordnades i 
församlingarna.71 Dessa ombudsmän hade därför 
en liknande funktion som reseombuden i bland 
annat Evangeliska Fosterlands-stiftelsen och de 
frikyrkliga församlingarna hade.72 Med tiden kom 
dock ombudsmännen att få en mer reducerad roll 
i Västerås stift. Detta berodde på att stiftgemen-
skapen - i form av Stiftsråd, ungdomskretsarnas 
nätverk och synodalföreningen - på sätt och vis 
tog över de lokala ombudsmännens uppgifter. När 
Ester Lutteman 1915 blev en resande inspiratör för 
söndagsskolor och barngudstjänster så var denne 
utsänd av Stiftsrådet.73 Det var endast de fem 
första åren som ombudsmännen i Västerås stift 
organiserade församlingsvården, därefter kom de 
lokala sammanslutningarna få en större roll. 

Diakonistyrelsens ombudsmän verkade inte 
enbart på stiftsnivå, utan även på nationell nivå. 
En gång per år kallades ombudsmännen från alla 
stift till en sammankomst i Stockholm. Dessa 
årliga möten kom att få funktionen att samla 
de lokala perspektiven till ett nationellt enhet-
ligt arbetsprogram för ungdomens och barnens 
fostran. På detta möta diskuterades bland annat 
vilka hjälpmedel som behövdes i främjande av den 
kyrkliga ungdomsvården.74 Det första nationella 
ombudsmötet hölls år 1911. Som en förberedelse 
till detta möte skickades en enkät ut till samtliga 

70 Allmänna riktlinjer Västerås stiftsombudsmän från 
sammanträde år 1913. E2:2; DA; SKDA; RA.

71 Allmänna riktlinjer Västerås stiftsombudsmän från 
sammanträde år 1913. E2:2; DA; SKDA; RA.

72 Bexell 2003, s. 52, 59-61.

73 Ester Lutteman t. Stiftsrådet 1916-09-18. E:1; VSA; 
VFSA; AV.

74 Berättelse över den kyrkliga ungdomsverksamheten 
1911-1912. EVa:2; FU; FUB; RA.

ombudsmän.75 Dessa årliga rapporter som kom att 
skrivas inför varje årsmöte innehöll information 
från prästerna, via ombudsmännen, om vad som 
hade gjorts ute i församlingarna för främjande av 
barnens kristna fostran, samt vilka behov av hjälp-
medel som behövdes i arbetet med barnens kristna 
fostran. Bland de mest centrala önskemålen som 
påtalades fanns sångböcker, barntidningar, text-
utredningar över söndagens texter, kurser för med-
hjälpare etc.76 På så vis fungerade ombudsmännen 
som en länk mellan den enskilda församlingen 
som aktör och den nationella sammanslutningen 
av församlingar. Det var genom ombudsmännen 
som församlingarnas lokala behov och önskemål 
om hjälpmedel i den kyrkliga fostran av barnen 
diskuterades på nationell nivå. Något liknande 
nationellt organ, som hade denna funktion, hade 
inte tidigare funnits; kyrkomötet diskuterade inte 
frivillig verksamhet och Allmänna svenska präst-
föreningen hade inte barnens fostran på agendan. 
Det var framförallt på den nationella nivån som 
Diakonistyrelsen kom att fortsätta arbetet med 
att främja kyrklig verksamhet för barn åren efter 
1915. Detta gjordes främst genom förlaget och 
anordnande av kurser för medhjälpare.

Diakonistyrelsens instruktionskurser

En viktig roll i främjandet av den kyrkliga fostran 
av barnen spelade de så kallade kyrkliga instruk-
tionskurserna som ordnades av Diakonistyrelsen 
från år 1911. Dessa kom att bistå prästerskapet på 
det sättet att de utbildade medhjälpare till arbetet 
med barnen. Samtidigt bidrog kurserna till att 
göra kristen fostran-varsamheterna mer enhetliga 
och kyrklig konfessionella. Den första kyrkliga 
instruktionskursen i Sverige hölls i Göteborg år 
1909.77 Till denna kurs inbjöds samtliga präster 
och intresserade lekmän i närområdet. Syftet med 
kursen var att utbilda medhjälpare i det frivilliga 
församlingsarbetet. Ett av de ämnen som behand-
lades under den flera dagar långa instruktions-

75 Stiftombudens årsberättelser. EVa:1-3; FU; FUB; RA.

76 Stiftombudens årsberättelser 1913. EVa:2; FU; FUB; 
RA.

77 Den första kyrkliga instruktionskursen. Församlings-
bladet årg. 6 (1909), s. 98. 
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kursen var »Barngudstjänster».78 Förebilden för 
dessa kyrkliga instruktionskurser hämtades från 
Tyskland. Liknande kurser hade hållits i Berlin 
några år tidigare. Diakonistyrelsens egen tidning 
Församlingsbladet hade uppmärksammat dessa 
kurser.79 Men det var inte enbart från tyskt håll 
inspirationen för dessa kyrkliga instruktionskur-
ser kom ifrån. Inspiration hämtades även från 
England. Ända sedan Gunnar Ekström återvände 
från sin studieresa i England 1906 hade han före-
språkat ett kyrkligt söndagsskoleinstitut i Sverige 
efter förebilden England. Ekström hade nämligen 
upptäckt att många församlingar inte hade till-
räckligt med resurser för att starta kristen fostran-
verksamheter eftersom det saknades medhjälpare, 
och det saknades medhjälpare därför att det inte 
fanns några kurser för medhjälpare.80 Ekström 
förespråkade därför att ett söndagsskole-institut 
skulle grundas som skulle både anordna kurser 
för medhjälpare och ge ut material på sitt eget 
bokförlag.81 Likheterna mellan Ekströms före-
språkade institut och Diakonistyrelsen är slående. 
Inspiration för de kyrkliga instruktionskurserna 
hämtades således från både Tyskland och England. 
Den första kyrkliga instruktionskursen som 
anordnades av Diakonistyrelsen hölls i Västerås i 
slutet av år 1910 och i början av år 1911.82 Det var 
denna kurs som nämndes ovan. År 1913 hölls den 
andra kursen inom Västerås stift, denna gång hölls 
den i Falun. Även denna gång hölls flera föredrag 
om barngudstjänster. 83 Dessa kyrkliga kurser kom 
att spela en viktig roll för att inspirera nya frivilliga 
medarbetare till kristen fostran-verksamheterna 
för barn. Framförallt tycks detta gälla kursen som 
hölls i Falun. Församlingarna som år 1915 uppgav 

78 En kyrklig instruktionskurs. Församlingsbladet årg. 6 
(1909), s. 41-42.

79 En kyrklig instruktionskurs. Församlingsbladet årg. 
6 (1909), s. 41-42. Den första kyrkliga instruktions-
kursen. Församlingsbladet årg. 6 (1909), s. 98-100. De 
kyrkliga kurserna i Västerås. Församlingsbladet årg. 8 
(1911), s. 22-25. s.22-25.

80 Ekström 1906, s. 169-196. 

81 Ekström 1906, s. 180-195.

82 Den första kyrkliga instruktionskursen. Församlings-
bladet årg. 6 (1909), s. 98-100.

83 De kyrkliga kurserna i Falun. Församlingsbladet årg. 
9 (1912), s. 306-307.

att ungdomar biträdde kyrkoherden i församlings-
arbetet låg nämligen de flesta inom en radie av 
endast 5 mil från Falun.84 Således tycks det finnas 
ett direkt samband mellan den nämnda kursen i 
Falun och det jämförelsevis stora antalet försam-
lingar som uppger att ungdomar hjälper till. 

Diakonistyrelsens 
förlagsverksamhet

En viktig roll i främjande av barnens kyrkliga 
fostran kom även bokförlaget att spela. Förlaget 
kom att bistå de enskilda församlingarna med 
sådana resurser som frikyrkorna och Evangeliska 
Fosterlands-Stiftelsen redan haft tillgång till sedan 
länge. När prästerskapet fick tillgång till detta 
nya kyrkliga material blev verksamheterna mer 
kyrklig konfessionella och mer enhetliga. 

Anvisningar för kristen fostran-verksamheter

År 1912 gav Svenska kyrkans Diakonistyrelse på 
sitt bokförlag ut Nils Lövgrens anvisningar för 
barngudstjänster.85 År 1898 hade Uddo Lechard 
Ullman (1837-1930, biskop i Strängnäs stift) gett 
ut de första anvisningarna för barngudstjänster i 
sitt slag i Sverige.86 Men Lövgrens nya anvisningar 
var mer utförliga och mer praktiskt inriktade. 
Lövgrens anvisningar fick stor spridning i Västerås 
stift. I Västerås stifts cirkulär till prästerskapet 2 
december 1912 bifogades Lövgrens häfte.87 På så 
vis fick alla präster inom stiftet en konkret och 
enhetlig handbok om hur barngudstjänster bör gå 
till. Att Lövgrens modell flitigt kom att användas 
av prästerskapet i stiftet vittnar ombudsmännens 
årsrapporter och prästernas ämbetsberättelser 
om. Bland de församlingar som anordnade regel-
bundna kristen fostran-verksamheter för barn år 
1915 uppgav hela 42 % att de anordnade dessa efter 
biskop Nils Lövgrens modell.88 Men eftersom inte 
alla församlingar berättade vilken modell deras 
verksamhet följde är det dock troligt att många 

84 Se Bilaga 1 Databas R2-R123.

85 Lövgren 1912.

86 Ullman 1898.

87 Västerås domkapitels cirkulär, nr 695.

88 Se Bilaga 1 Databas O2-O123 + Q2-Q123.
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flera församlingar anordnade sina verksamheter 
efter biskop Lövgrens modell. Åren innan dessa 
anvisningar publicerades användes istället många 
olika typer av modeller som mera påminde om de 
frikyrkliga söndagsskolornas (något som vi snart 
ska se). Lövgrens anvisningar kom därför att göra 
kristen fostran-verksamheterna mer enhetliga och 
mer kyrklig konfessionella. 

Textutredningar över söndagens text

En svårighet som hade uppstått för de präster 
som anordnade kristen fostran-verksamheter 
innan Diakonistyrelsens bildande var att de inte 
hade tillgång till tryckta textutredningar över 
söndagens texter som riktade sig till barn. De 
frikyrkliga söndagsskolorna följde nämligen inte 
söndagens högmässotexter, de hade istället enats 
år 1881 om att använda Internationella textserien 
och år 1901 om att använda den Nationella textse-
rien.89 Fördelen med att använda en gemensamma 
textserie var att textutredningar för barn kunde 
tryckas i stora upplagor. Tack vare den höga 
upplagan kunde dessa textutredningar även kom-
pletteras med bilder och affischer som gestaltade 
bibeltexterna. Sådana här typer av resurser fanns 
dock inte innan Diakonistyrelsens förlagsverk-
samhet startades. De kyrkliga pionjärerna fick 
därför istället bäst de kunde på egen hand anpassa 
söndagens text efter barnens nivå, eller som ett 
alternativ använda sig av de frikyrkliga texterna. 
Denna resursbrist torde vara ett skäl till varför 
lärarinnor tillhörde den grupp som mest frekvent 
biträdde prästen i kristen fostran-verksamheter-
na.90 Dessa lärare hade ju redan erfarenhet av att 
undervisa barnen kristendom. År 1911 utgavs på 
bokförlaget Harald Örtenblads textutredningar, 
Föd mina lamm.91 Denna textutredningsserie 
följde högmässans bibeltexter för andra årgången. 
Året därpå gav bokförlaget ut ännu en textserie, 
Låten barnen komma till mig.92 Diakonistyrelsens 
textutredningar för barn kom således att få två 
funktioner. Dels kom den att få funktionen att 

89 Vallinder 1926, s. 86. Vallinder 1926, s. 86

90 Se Bilaga 1 Databas R2-R124.

91 Örtenblad 1911.

92 Lannér 1912.

underlätta för församlingarna att starta och att 
hålla igång kristen fostran-verksamheter för barn 
genom att erbjuda församlingarna redan färdig-
skrivna textutredningar för barn. Detta gjorde 
att församlingarna inte blev lika beroende av 
lärarkåren, utan även ungdomsgruppen och andra 
intresserade lekmän kunde nu biträda kyrkoher-
den i dessa fostrande verksamheter. Dels kom 
de nya textutredningarna att få funktionen att 
göra kristen fostran-verksamheterna mer kyrklig 
konfessionella i den bemärkelsen att de försam-
lingarna inte längre behövde låna dessa typer av 
resurser från frikyrkorna, istället kunde nu dessa 
verksamheter följa evangeliebokens texter. 

Barntidning

Diakonistyrelsens barntidning Sveriges barn 
utkom första gången år 1911 och innehöll korta 
betraktelser över söndagens högmässotext, bilder 
från kyrkans, diakonins, och missionens historia 
och nuvarande arbete, samt bilder och texter om 
Sveriges geografi och historia.93 Tidningen syftade 
till att inspirera barnen att komma till kyrkan, 
vilket inte blev minst tydligt i tidningen vinjett där 
en präst står vid en kyrkport och välkomnar barn. 
Redan tiden innan Sveriges Barn startades delades 
barntidningar ut i samband med kyrkliga söndags-
skolor och barngudstjänst. Dessa tidningar – med 
undantaget Stjärnan från Betlehem – var alla 
frikyrkliga eller icke kyrklig konfessionella. År 
1911 går det exempelvis att läsa i ombudsmännens 
årsrapport att en stor del pastorat delade ut Evang-
eliska Fosterlands-Stiftelsens tidning Barnens vän 
ut.94 Sveriges barn kom därför även den få en 
funktion att göra verksamheterna mer kyrkligt 
konfessionella eftersom de kyrkliga kristen 
fostran-verksamheterna inte längre behövde låna 
resurser från de frikyrkliga i form av barntid-
ningar. Tidningen fick genast stor spridning inom 
Västerås stift. 1913 års ombudsmannarapporter 
vittnar att tidningen Sveriges barn delades ut i 

93 Prenumeration. Sveriges barn, årg. 1 (1911), s. 18.

94 J. V. Ahlgren ombudsmannarapport 1911. E5a:1; FU; 
FUB; RA. A. Ålund ombudsmannarapport 1911. 
E5a:1; FU; FUB; RA.
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minst tio församlingar.95 Dock är det sannolikt 
att det rör sig om många fler församlingar som 
delade ut tidningen eftersom informationen om 
tidningsdistribution är mycket fragmentariskt i 
rapporterna. Evangeliska Fosterlands-Stiftelsens 
tidning Barnens vän nämns dock användas i 
endast en församling år 1913, detta tyder på att 
församlingarna som tidigare delade ut Barnens 

vän istället nu delade ut den kyrkliga tidningen 
Sveriges barn.96 

Sammantaget kan sägas att den organisering av 
församlingsvården som skedde under 1910-talet på 
nationell nivå skapade nya resurser för de enskilda 
aktörerna att starta och att hålla igång kristen 
fostran-verksamheter för barn. Svenska kyrkan 
kunde i och med Diakonistyrelsens grundande 
erbjuda sina församlingar nya resurser i form av 
anvisningar för barngudstjänster, barnpostillor 
för söndagsskola och barngudstjänst, sångböcker, 
och barntidningar etc. Diakonistyrelsen hade även 
de ekonomiska resurserna som behövdes för att 
organisera utbildningar. Den hade även ett kon-
taktnät i och med ombudsmännens organisering. 

3. Barnens kyrkobesök 
förändras

Under 1800-talets senare hälft besökte försam-
lingsborna kyrkan allt mindre om söndagarna. 
Enochsson hävdar att den kyrkliga sedens kris i 
Västerås stift nådde kulmen de två sista årtion-
dena av 1800-talet. Det var under denna tid som 
besöksfrekvensen i gudstjänsten sjönk som mest 
drastiskt. Mest sjönk den i landskapet Västman-
land, medan i Dalarna var besöksfrekvensen 
högre.97 I mitten av 1800-talet var det naturligt 
att barnen följde med sina föräldrar till söndagens 
högmässogudstjänst, men hur ofta besökte barnen 
den allmänna gudstjänsten i början av seklet 1900? 

98 I ämbetsberättelsernas formulär fanns en fråga 

95 Stiftombudens årsberättelse 1913 Västerås stift. E5a:2; 
FU; FUB; RA.

96 Stiftombudens årsberättelse 1913 Västerås stift. E5a:2; 
FU; FUB; RA.

97 Enochsson 1949, 222-236. Lövgren 1911, s. 74-75.  
Lövgren 1917, s. 64-67.

98 Pleijel 1951, s. 102-106. Iverson 1950, s. 71-72.

som löd: »Brukar barn och ungdom åtfölja de äldre 
till den allmänna gudstjänsten om söndagen?»99 
Denna fråga kom av samtiden att tolkas som en 
fråga om barnen besökte den allmänna gudstjäns-
ten. Detta källmaterial kan inte användas för att 
kartlägga antalet barn som besökte kyrkorna om 
söndagarna. Däremot kan det nämnda källmate-
rialet besvara frågan om prästerna var nöjda med 
antalet barn som besökte gudstjänsterna eller om 
de såg antalet barn som ett problem. Endast 18 % 
av prästerna uppgav att föräldrarna regelbundet, 
ofta eller talrikt tog med sig sina barn till den 
allmänna gudstjänsten.100 I Västmanland var det 
23 % av församlingarna som uppgav detta, medan 
i Dalarna var det endast 12 % av församlingarna 
som uppgav detta.101 När en jämförelse görs mellan 
ämbetsberättelserna från åren 1910 och 1915 kan 
vi se att under den aktuella perioden sjunker antalet 
församlingar som i sina ämbetsberättelser uppgav 
att föräldrarna regelbundet, ofta eller talrikt tog 
med sig sina barn till den allmänna gudstjänsten. 
År 1915 hade antalet församlingar som uppgav 
detta nämligen sjunkit till 13 %.102 Den sjunkande 
besöksfrekvensen av barnen i högmässan sågs som 
ett problem av prästerna. I Skultuna församling 
skrev prästen: »Barn besöka gudstjänsten i allt 
för ringa utsträckning».103 I Sura församling 
beklagar sig prästen över att barnen inte oftare 
besöker gudstjänsten: »Att föräldrarna inte oftare 
än fallet tar sina barn med till gudstjänsten är att 
beklaga».104 

I en tid då föräldrarna allt mer sällan tog med 
sig barnen till kyrkan kom folk- och småskollä-
rarna att få en mer betydande roll. Elva försam-
lingar uppgav i sina ämbetsberättelser år 1911 
att lärarkåren åtminstone någon gång ibland tog 
med sig sina skolbarn till gudstjänsten i kyrkan.105 
Men det är sannolikt att det rör sig om många fler 
församlingar eftersom ämbetsberättelserna inte 

99 Ett exempel på ett formulär finns i: Ämbetsberättelse 
1911 Skerike. 1911 E5a:2; VDA; VSA.

100 Se Bilaga 1 Databas F2-F124.

101 Se Bilaga 1 Databas C2-C124 + F2-F124. 

102 Se Bilaga 1 Databas G2-G124.

103 Ämbetsberättelse 1911 Skultuna. E5a:2; VDA; VSA.

104 Ämbetsberättelse 1911 Sura. E5a:6; VDA; VSA.

105 Se Bilaga 1 Databas H2-H124.
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behandlade den frågan, de elva församlingarna 
som uppgav detta hade istället skrivit ned denna 
information som svar på en helt annan fråga. När 
samhället förändrades och sekulariserades kom 
således lärarkåren att ta över den uppgift föräld-
rarna tidigare haft att ta med sig barnen till den 
allmänna gudstjänsten. Att lärarkåren tog över 
föräldrarnas ansvar att fostra barnen kristligt 
kan vi även se spår av i den inomkyrkliga debat-
ten. År 1905 gav biskop Lövgren ut sin bok om 
den kyrkliga ungdomsvården i Västerås stift.106 
I boken argumenterar Lövgren att föräldrarna 
har ett ansvar att fostra barnen kristligt. Men ett 
stort ansvar när det gäller barnens kristna fostran 
lägger Lövgren också på skolans lärarkår: 

»Den första vården om de späda överlåter 
[kyrkan] åt deras föräldrar eller andra fostrare, 
som hon förut har sökt påverka i kristligt riktning 
så att de måtte ha några förutsättningar för att i 
kristlig anda utföra sitt maktpåliggande kall. Efter 
några år träder skolan vid föräldrarnas sida in i 
arbetet för de ungas fostran.»107 

Att lärarkåren, istället för föräldrarna, tog med 
sig barnen till kyrkan gjorde att barnens besök 
i kyrkan inte längre var bundet till huvudguds-
tjänsten – detta eftersom barnen nu kunde besöka 
kyrkan på andra tider än sina föräldrar. Detta möj-
liggjorde för kristen fostran-verksamheter för barn 
som anordnades på en annan tid än den allmänna 
gudstjänsten. Dessa kristen fostran-verksamheter 
kom att locka många fler barn än de som i vanliga 
fall besökte högmässan. Studien visar att det inte 
är anordnandet av kristen fostran-verksamheter i 
sig som hade en negativ inverkan på barnens besök 
i den allmänna gudstjänsten. Men det fanns ett 
antal barn som besökte kyrkan endast i de fall då 
särskilda kristen fostran-verksamheterna anord-
nades. 

4. Kristen fostran-
verksamheterna etableras

Denna sista del av studien ämnar kartlägga fram-
växten av kristen fostran-verksamheter för barn i 

106 Lövgren 1905.

107 Lövgren 1905, s. 3.

Västerås stift och hur dessa verksamheter såg ut. I 
biskop Lövgrens ämbetsberättelse vid prästmötet 
år 1906 kan vi se att regelbundna barngudstjänster 
endast anordnades på fem platser i stiftet.108 En 
gemensam nämnare för dessa fem församlingar 
som nämndes var att alla dessa var städer och 
hade fler än 4 700 invånare.109 Enligt biskopens 
ämbetsberättelser fanns det förutom barnguds-
tjänster även söndagsskolor på ett fåtal platser.110 
Exakt på hur många platser söndagsskolor fanns, 
och på vilka platser, berättar inte ämbetsberät-
telsen. Regelbundna kristen fostran-verksamheter 
kan således endast ha anordnats av 10-20 % av 
församlingarna i Västerås stift år 1905. Med regel-
bunden verksamhet menas här verksamheter som 
var planerad att anordnas åtminstone en gång i 
månaden under skolterminerna. Hur utvecklades 
detta i Västerås stift? Redan år 1911 uppgav så 
många som 42 % av församlingarna att de hade 
regelbundna kristen fostran-verksamheter i sin 
församlingar, det är åtminstone en fördubbling 
jämfört med år 1905.111 I Dalarna uppgav 40 % av 
församlingarna att de hade en sådan regelbunden 
verksamhet, medan i Västmanland uppgav hela 
45 % av församlingarna detta.112 Den geografiska 
skillnaden är alltså inte här lika stor som när 
det gällde barnens besök i söndagens gudstjänst, 
således tycks denna faktor inte ha en avgörande 
betydelse huruvida en församling anordnade en 
regelbunden kristen fostran-verksamhet eller inte. 
År 1915 uppgav 45 % av församlingarna att de 
hade regelbundna kristen fostran-verksamheter.113 
Således skedde en vis ökning, men denna ökning 
var inte alls lika kraftig som mellan åren 1905 och 
1911. Trots att det är en del nya församlingar som år 
1915 uppgav att de anordnade regelbunden kristen 
fostran-verksamhet så är det också många försam-
lingar som år 1911 uppgav detta men som år 1915 
inte hade kvar denna verksamhet. Så många som 
27 % av de församlingar som år 1911 uppgav att 

108 Lövgren 1907, s. 127. 

109 Se Bilaga 1 Databas D2-D124.

110 Lövgren 1907, s. 127.

111 Se Bilaga 1 Databas L2-L124.

112 Se Bilaga 1 Databas C2-C124 + L2-L124.

113 Se Bilaga 1 Databas O2-O124.



120

kyrkohistorisk årsskrift 2015

de hade regelbunden kristen fostran-verksamhet 
uppgav år 1915 att de inte kvar denna regelbundna 
verksamhet.114 Varför lades dessa verksamheter 
ned? Ett skäl till detta är att frivilliga medhjälpare 
inte längre fanns till förfogande. I exempelvis 
Tillberga församling upphörde söndagsskolan 
någon gång under perioden 1911-1915 därför att 
lärarna hade tröttnat på att ställa upp. I ämbets-
berättelsen kan vi läsa följande om söndagsskolan: 
»Har försökts, men lärarna har tröttnat på grund 
av brist av uppmuntran och framgång.»115 Bristen 
på frivilliga medhjälpare tycks även har varit det 
huvudsakliga skälet till varför det inte i alla för-
samlingar fanns kristen fostran-verksamheter för 
barn trots att sådana verksamheter uppmuntrades 
på stiftsnivå och på nationell nivå. I Järnboås för-
samlings skrevs det i ämbetsberättelsen år 1915 att 
ingen kristen fostran-verksamheter för barn fanns 
eftersom det inte fanns någon person som kunde 
ansvara för den: »Inga åtgärder. Pastor är överårig 
och saknar medhjälpare.»116 

Regelbundna kristen fostran-verksamheter 
fanns oftare i städerna än i de mindre orterna. 
Bland de församlingar som hade fler än 3 000 invå-
nare uppgav 55 % år 1911 att de hade regelbundna 
kristen fostran-verksamheter.117 Bland de största 
församlingarna - de som hade fler än 6 000 invå-
nare – uppgav hela 67 % att de hade regelbundna 
kristen fostran-verksamheter år 1911.118 Bland de 
allra minsta församlingarna – de som hade mindre 
än 3 000 invånare - uppgav endast 36 % år 1911 
att de hade sådana regelbundna verksamheter.119 
Regelbundna kristen fostran-verksamheter var 
således främst ett projekt för de större församling-
arna, även om de fanns i vissa mindre. I de större 
församlingarna var det dessutom mer vanligt att 
det anordnades regelbundna barngudstjänster än 
söndagsskolor. Bland de församlingar som hade 
fler än 4  500 invånare, och som uppgav att de 
hade regelbundna kristen fostran-verksamheter, 

114 Se Bilaga 1 Databas L2-L124 + O2-O124. 

115 Ämbetsberättelse 1916 Tillberga. E5a:6; VDA; VSA.

116 Ämbetsberättelse 1911 Järnboås. E5a:17; VDA; VSA.

117 Se Bilaga 1 Databas E2-E124 + L2-L124.

118 Se Bilaga 1 Databas E2-E124 + L2-L124.

119 Se Bilaga 1 Databas E2-E124 + L2-L124.

uppgav 61 % att de anordnade regelbundna barn-
gudstjänster.120 Bland de församlingar som hade 
mindre än 4 500 invånare, och som uppgav att de 
hade regelbundna kristen fostran-verksamheter, 
uppgav 21 % att de anordnade regelbundna barn-
gudstjänster.121 En förklaring till denna skillnad 
mellan de stora och små församlingarna, är att i de 
små utsträckta församlingarna, där det inte fanns 
någon direkt befolkningscentrum, var det svårare 
att samla barnen till barngudstjänster i kyrkan. 

Medhjälpare

Med hjälp av prästernas ämbetsberättelser från 
år 1915 och Svenska bibelsällskapets enkät om 
kristen fostran-verksamheter från år 1915 har 
det i många församlingar gått att ta fram infor-
mation om vilka medhjälparna var. Bland de 
församlingar som år 1915 anordnade regelbundna 
kristen fostran-verksamheter för barn – och där 
information om medhjälpare finns - uppgav 74 % 
av församlingarna att kyrkoherden till sin hjälp i 
arbetet hade en eller flera frivilliga medhjälpare.122 
Den grupp som mest frekvent uppgavs hjälpa 
kyrkoherden i församlingsarbetet, och då särskilt 
kristen fostran-verksamheterna, var folkskolans 
lärarkår. Så många som 59 % av dessa försam-
lingar, som hade frivilliga medhjälpare, uppgav 
att församlingens lärarkår biträdde kyrkoherden 
i församlingsarbetet.123 Den grupp som nämndes 
näst frekventast i frågan om vilka som hjälpte kyr-
koherden i församlingsarbetet var medlemmarna i 
ungdomsföreningen eller ungdomskretsen. 17 % av 
församlingarna, som hade frivilliga medhjälpare, 
uppgav att ungdomar från ungdomsgruppen eller 
kretsen biträdde kyrkoherden i församlingsarbe-
tet.124 Utöver dessa två nämnda grupper uppgav två 
församlingar att prästfrun biträdde prästen, och i 
ett antal andra församlingar uppgavs endast kort 
och gott att det fanns medhjälpare utan att speci-

120 Se Bilaga 1 Databas E2-E124 + L2-L124.

121 Se Bilaga 1 Databas E2-E124 + L2-L124.

122 Se Bilaga 1 Databas O2-O124 + R2-R124.

123 Se Bilaga 1 Databas O2-O124 + R2-R124.

124 Se Bilaga 1 Databas O2-O124 + R2-R124.
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ficera vilka dessa var.125 I de större församlingarna 
var det vanligast att den konfirmerade ungdomen 
biträdde prästen i församlingsvården. Bland de 
församlingar som hade mer än 6 200 invånare och 
som hade regelbunden kristen fostran-verksam-
het, uppgav 62 % att den konfirmerade ungdomen 
biträdde kyrkoherden i församlingsvården och i 
kristen fostran-verksamheterna. Endast 38 % av 
dessa församlingar uppgav att lärarkåren biträdde 
kyrkoherden.126 Bland de församlingar som hade 
mindre än 5 000 invånare, och som hade regel-
bunden kristen fostran-verksamhet, ser samma 
siffra totalt annorlunda ut. Endast 3 % av dessa 
uppgav att den konfirmerade ungdomen biträdde 
kyrkoherden i församlingsvården och i kristen 
fostran-verksamheterna.127 Dock uppgav hela 
75 % av dessa församlingar att lärarkåren biträdde 
kyrkoherden i dessa verksamheter.128

Varför var då lärarkåren och medlemmar i ung-
domsgrupperna överrepresenterade som frivilliga 
medhjälpare i församlingsvården? En anledning 
till detta var att dessa kategorier av medhjälpare 
vara enklare att få involverade i församlingsar-
betet i en tid då många församlingar hade stor 
brist på frivilliga medhjälpare. I den inomkyrkliga 
debatten argumenterades oftast att lärarkåren 
hade ett ansvar att fostra de barn som de var lärare 
för. Således fanns det en viss förväntan att dessa 
lärare också skulle biträda prästen i barnguds-
tjänster och söndagsskolor. Bland de konfirmerade 
ungdomarna pågick åtminstone under perioden 
1910-1915 en kampanj för att försöka få dem att 
involvera sig i kristen fostran-verksamheter för 
barn. I exempelvis Västerås Julbok år 1910 upp-
manades ungdomarna att biträda i söndagsskolor 
och barngudstjänster.129 Även den ovan nämnda 
kyrkliga kursen i Falun 1913 tycks ha spelat en stor 
roll att få ungdomen involverad i församlingsar-
betet. De församlingar som hade ungdomar som 

125 Se Bilaga 1 Databas O2-O124 + R2-R124.

126 Se Bilaga 1 Databas E2-E124 + O2-O124 + R2-R124.

127 Se Bilaga 1 Databas E2-E124 + O2-O124 + R2-R124.

128 Se Bilaga 1 Databas E2-E124 + O2-O124 + R2-R124.

129 Naslund 1910, s. 149.

biträdde kyrkoherden i församlingsarbetet låg de 
flesta inom en radie av 5 mil från Falun.130 

Modeller

Här nedan ska vi analysera olika modeller som 
användes för kristen fostran-verksamheterna 
i Västerås stift 1900-1916. Som vi kommer att 
se här nedan användes många olika modeller i 
stiftet i början av 1900-talet som under 1910-talet 
mynnade ut i en enhetlig modell. 

Liturgisk-kateketisk barngudstjänst

En av pionjärerna i Sverige ifråga om barnguds-
tjänster var den stora liturgikern Uddo Lechard 
Ullman (1837 – 1930). Som kyrkoherde i Lundby 
församling i Göteborgs stift hade han anordnat 
särskilda liturgiska barngudstjänster redan i slutet 
av 1870-talet.131 Den tidigaste kända nedtecknade 
liturgin för barngudstjänster i Sverige finns i en 
anteckning skriven av Ullman någon gång i mitten 
av 1880-talet.132 Kyrkohistorikern Oloph Bexell 
har i sin doktorsavhandling om liturgins teologi hos 
Ullman redan redogjort denna tidigaste anvisning 
för barngudstjänst.133 Den av Ullman föresprå-
kade barngudstjänsten skulle äga rum i kyrkan 
och ledas av kyrkoherden. Gudstjänsten inleddes 
med en liturgisk växelsång mellan prästen och 
barnen. Därefter ledde ett antal vidtalade lekmän 
en varsin grupp på cirka tio barn under 15-20 
minuter i katekisation över en bibeltext eller ett 
stycke ur Luthers katekes. Under tiden gick prästen 
runt bland grupperna för att på det viset övervaka 
den undervisning som där gavs av lekmän. Guds-
tjänsten avslutades därefter av prästen genom att 
han från sin position vid altaret utförde en kort 
liturgi. Prästens ämbetsroll i dessa gudstjänster 
tydliggjordes än mer genom att Ullman menade 
att prästen inför varje sådan gudstjänst skulle 
samla sina vidtalade medhjälpare för en teoretisk 
och praktisk genomgång av den text som på guds-
tjänsten skulle behandlas. På så vis blev den under-

130 Se Bilaga 1 Databas R2-R124.

131 Bexell 1987, s.250.

132 Bexell 1987, s.249-250.

133 Bexell 1987.



122

kyrkohistorisk årsskrift 2015

visning lekmännen delade till barnen prästens 
egen.134 Förebilden för denna liturgisk-kateketiska 
barngudstjänst hämtades från Tyskland. Från 
mitten av 1800-talet hade liknande barnguds-
tjänster hållits i Tyskland i bland annat städerna 
Leipzig, Berlin och Basel.135 År 1860 hade Ullman 
rest till Tyskland på en studieresa och bekantat 
sig med dessa barngudstjänster. Den tyskinspire-
rade liturgisk-kateketiska barngudstjänsten kom 
dock inte enbart till Sverige genom att svenskar 
såsom Ullman reste till Tyskland för att studera 
tyskt församlingsliv. I mitten av 1880-talet kom 
även den Tyska församlingen i Stockholm att 
spela stor roll när det gäller spridning av denna 
modell för barngudstjänst, åtminstone när de 
gäller församlingarna i huvudstaden. Johann Paul 
Kaiser (1855-1917) var kyrkoherde i Tyska kyrkan 
åren 1884 – 1890. I Tyskland hade Kaiser tidigare 
anordnat sådana typer av barngudstjänster.136 
Under sina verksamhetsår i Stockholm höll Kaiser 
regelbundna barngudstjänster i sin kyrka. Dessa 
barngudstjänster väckte stor uppmärksamhet 
bland Stockholms prästerskap och det gjordes 
flera studiebesök i kyrkan.137 Kyrkohedern Kaisers 
barngudstjänster i Tyska kyrkan i Stockholm 
bestod av en kort liturgisk avdelning, katekisation 
av för ändamålet vidtalade personer, en kort sam-
manfattning av prästen med tillämpning av kate-
kisationen och avslutade bön och sång.138 Likheten 
mellan Ullmans liturgi och Tyska kyrkans liturgi 
är stora. Båda liturgierna hade någon form av 
gruppsystem där flera medhjälpare användes, 
uppbyggelsetalet hade formen katekisation, och 
gudstjänsten ägde rum i kyrkan och leddes av 
kyrkoherden. 

I vilken stor utsträckning tillämpades den tysk-
inspirerade liturgisk-kateketiska barngudstjänsten 
i Västerås stift? Frågan är förstås svår att fullt ut 
svara på eftersom källmaterialet är fragmentarisk. 
I Norrbärke församling i Dalarna tycks dock de 
regelbundna barngudstjänsterna år 1910 ha haft 

134 Bexell 1987, s. 250. 

135 Upsala Prestkonferens. Fyris 1883-05-30 

136 Sammanträde 7 maj 1889. AI:13; SPA; SSA.

137 Sammanträde 4 mars 1889. AI:13; SPA; SSA.

138 Sammanträde 7 maj 1889. AI:13; SPA; SSA.

formen av en katekisationsgudstjänst med frågor 
istället för en traditionell predikan. I en ombuds-
mannarapport står det följande om gudstjänsten: 
»Varannan söndag. Predikan med frågor. Liknas 
söndagsskolan.»139 När biskop Nils Lövgren höll 
sitt föredrag år 1910, och senare även gav ut sina 
anvisningar för barngudstjänster, så tog han upp 
frågan, men lämnar det sedan helt öppet, om pre-
dikningar för barn ska ha formen som föredrag 
eller frågor med svar.140 Det faktum att Lövgren 
tog upp detta ämna tyder på att den kateketiska 
barngudstjänsten i början av 10-talet var etable-
rad i Västerås stift. Den kateketiska formen var 
nog särskilt populär i de församlingar där det var 
lärarkåren som biträdde kyrkoherden i kristen 
fostran-verksamheterna eftersom dessa var mer 
vana att undervisa barnen på det sättet från sitt 
arbete ute i folkskolorna. Däremot var gruppindel-
ning – efter tysk förebild – inte genomförbar i alla 
församlingar eftersom lämpliga frivilliga medar-
betare inte alltid gick att finna. Hela 18 % av för-
samlingarna angav år 1915 att de inte hade några 
frivilliga medarbetare som biträdde kyrkoherden i 
de särskilt för barn ordnade gudstjänsterna.141

 Homiletisk barngudstjänst

En annan typ av modell för barngudstjänst som 
förespråkades och tillämpades vid sekelskiftet i de 
kyrkliga församlingarna i Västerås stift var den 
så kallade homiletiska barngudstjänsten. Det var 
framförallt Harald Örtenblad som kom att före-
språka denna typ av barngudstjänst.142 I egenskap 
av skolpräst och gruvpredikant vid Persberg i 
Västerås stift höll Örtenblad i början av 1880-talet 
predikningar för barn och ungdomar.143 Örtenblad 
höll med Ullman i mångt och mycket om barn-
gudstjänstens syfte och utformning. Men i flera 

139 Ämbetsberättelse 1911 Norrbärke. E5a:20; VDA; 
VSA.

140 Lövgren 1912, s. 18 Barngudstjänstens inre gång. 
Två lektioner vid diakonistyrelsens kurs för med-
hjälpare vid barngudstjänster och i ungdomsvård. 
Hållna i Västerås den 29 o 30 dec 1910. NC:1110:2; 
NLA; UUB.

141 Se Bilaga 1 Databas O2-O124 + R2-R124.

142 Örtenblad 1896, s. 255-273. 

143 Örtenblad 1896, s. 255-273.
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centrala punkter skilde sig Örtenblads anvisningar 
för barngudstjänst från den tyskinspirerade kate-
kisationsgudstjänst. Detta blev inte minst tydligt 
i Örtenblads föredrag på Svensk-Lutherska präst-
konferensen år 1896 där han på ett konkret plan 
berättade hur han menade att en barngudstjänst 
bör gå till.144 Syftet med barngudstjänsten ansåg 
Örtenblad vara dels att ge ett uttryck för barnens 
gudsdyrkan, och dels »att så småningom införa 
barnen i det sätt att dyrka Gud som församlingen 
sedan urminnes tider övat, och som den hos oss 
ännu övar i sina kyrkliga gudstjänster.»145 Utifrån 
detta syfte menade Örtenblad att grundregeln 
vid anordnande av barngudstjänster borde vara 
att inte ha med något inslag eller någon aktivitet 
som var främmande den allmänna gudstjänsten. 
Istället borde barngudstjänsterna anordnas efter 
det mönster som fanns för högmässogudstjäns-
ten.146 Örtenblad menade därför kort och gott att 
prästen när den ska hålla barngudstjänst ska följa 
de vanliga högmässoordningarna förutom vissa 
modifieringar: Prästen skulle dels använda det 
kortare formuläret för syndabekännelsen istället 
för det vanliga formuläret, och dels förkorta den 
allmänna kyrkobönen. Utöver detta skulle prästen 
utesluta episteltexterna eftersom dessa ansågs för 
barnen vara alltför svåra att ta till sig. Förutom 
dessa ovan nämnda undantag skulle barnguds-
tjänstens liturgi alltså vara exakt densamma som 
högmässogudstjänstens.147 Eftersom Örtenblads 
modell av barngudstjänst var så pass lik den 
allmänna högmässogudstjänsten menade han att 
dessa barngudstjänster bör hållas under ordinarie 
gudstjänsttid i de städer/byar där detta så är 
möjligt.148 Till saken hör att Örtenblad menade 
att barngudstjänsten endast skulle hållas några 
gånger per år. Annars skulle barnen frestas att inte 
komma till den allmänna gudstjänsten.149 Målet 
var alltså inte barngudstjänster i sig, utan istället 
att få barnen att besöka högmässogudstjänsten. 

144 Örtenblad 1896, s. 255-273.

145 Örtenblad 1896, s. 256. 

146 Örtenblad 1896, s. 256.

147 Örtenblad 1896, s. 256-260.

148 Örtenblad 1896, s. 269-270.

149 Örtenblad 1896, s. 269-270.

Att barngudstjänsten skulle hållas på ordinarie 
högmässotid motiverade Örtenblad även genom 
att säga att den gudstjänsten inte endast var till 
för barn utan även vuxna. Barnen behövde se de 
äldre närvara i gudstjänsten.150 Vad var det då som 
skilde Örtenblads modell för barngudstjänst och 
de barngudstjänster som Ullman förespråkade och 
som även hölls i Tyska kyrkan i Stockholm? Den 
utmärkande skillnaden var att Örtenblad menade 
att det så kallade uppbyggelsetalet i gudstjänsten 
skulle ha formen av predikan, på samma sätt som 
detta var brukligt i den allmänna gudstjänsten.151 
I den tyskinspirerade barngudstjänsten hade talet 
istället formen som katekisation. Katekisation 
var under den här tiden den brukliga formen i 
folkskolan för att lära ut i kristendom. Örtenblad 
förkastade katekisationen i barngudstjänsten 
eftersom gudstjänstens syfte inte var att ge barnen 
ännu en lektion i kristendom. Barngudstjänsten 
syftade istället till att ge barnen något högtidligt 
som var något annat än den vardagliga folksko-
lelektionen. Därför var det viktigt att den som 
ledde gudstjänsten skulle hålla en traditionell 
predikan och inte katekisation, även om predikan 
så klart skulle anpassas till barnens nivå. 152 Som 
ett hjälpmedel till prästerna gav Örtenblad år 1901 
ut barnpostillan Tänk på din skapare i din ungdom 
med predikningar som var särskilt anpassade för 
barn.153 En annan viktig skillnad mellan Örten-
blads förespråkade barngudstjänst och den tyska 
katekisationsgudstjänsten är att Örtenblad för-
kastade systemet med grupper. Dels menade han 
att det buller och oro som uppstod bland barnen 
när de mitt under pågående mässa skulle samlas 
i grupper på olika platser tog bort den stillhet en 
gudstjänst bör ha. Dels konstaterade han att en 
liknande gruppindelning skulle vara fullständigt 
främmande den allmänna gudstjänsten.154 Den 
av Örtenblad förespråkade prästledda barnguds-
tjänsten kom att i den inomkyrkliga debatten 
ta emot kritik eftersom den modellen av kristen 

150 Örtenblad 1896, s. 269-271.

151 Örtenblad 1896, s. 263-265.

152 Örtenblad 1896, s. 263-265.

153 Örtenblad 1901.

154 Örtenblad 1896, s. 264.
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fostran-verksamheter för barn tog alltför mycket 
tid i anspråk av prästen i en tid då det på de många 
platser rådde en akut prästbrist på grund av den 
stora folkökningen.155 Örtenblads uppmaning att 
hålla barngudstjänsten på högmässotid var ett sätt 
att lösa problemet. 

År 1898 kom Olof Holmström (1854-1921, pro-
fessor i praktisk teologi i Lund) ut med sin bok 
Evangelisk-luthersk församlingsvård.156 I boken 
förespråkade Holmström en annan typ av barn-
gudstjänst som dock var lik den som Örtenblad 
förespråkade. En viktig skillnad var att Holmström 
menade att ett sorts gruppsystem i gudstjänsten 
var berättigad. Han ansåg nämligen att det var 
nödvändigt att ta till vara på församlingens lek-
mannakrafter. Lekmän skulle vara närvarande i 
barngudstjänsten för att ha ordning på barnen, det 
var därför barnen skulle vara indelade i grupper, 
men till skillnad från Ullmans modell skulle lek-
männen inte vara aktiva i undervisningen eller 
leda en del av liturgin.157 En likhet med Ullmans 
modell var dock att även Holmström förespråkade 
att lekmännen skulle ställa frågor till barnen för 
att ta reda på om barnen förstått det som de skulle 
lära sig. Denna katekisation i grupper skulle inte 
ersätta Örtenblads homiletiska uppbyggelsetal. 
Katekisation skulle inte äga rum direkt i samband 
med barngudstjänsten, utan kunde lika gärna 
ske i någons hem på söndagens kväll.158 Eftersom 
barngudstjänstens syfte var att nå de barn vars 
föräldrar inte var kyrklig konfessionella och som 
annars inte skulle besöka den allmänna gudstjäns-
ten i kyrkan ansåg Holmström till skillnad från 
Örtenblad att den åtminstone borde hållas varan-
nan vecka i städerna. Av den anledningen motsatte 
sig Holmström att barngudstjänsten skulle hållas 
på ordinarie högmässotid.159 

Prästernas ämbetsberättelser vittnar om att 
Örtenblads homiletiska modell för barngudstjänst 
användes i en del församlingar i början av 1910-
talet. För som vi redan har sett kom lärarkåren 

155 Örtenblad 1896, s. 255-273.

156 Holmström 1898.

157 Holmström 1898, s. 279-285.

158 Holmström 1898, s. 279-281.

159 Holmström 1898, s. 282-284.

i flera församlingar att ta med sig skolbarn till 
den allmänna gudstjänsten som då anpassades. 
Holmströms variant av homiletisk barngudstjänst 
var dock den som brukades mest flitigast.160 Dessa 
barngudstjänster ordnades vid sidan av huvud-
gudstjänsten och hölls mer regelbundet. Vanligt-
vis tycks dessa barngudstjänster har anordnades i 
kyrkan en stund efter det att den allmänna guds-
tjänsten hade slutat. Så gick det exempelvis till i 
Grythyttans församling, i ämbetsberättelsen kan 
vi läsa: »Barngudstjänster har en tid hållits i kyrkan 
kl. 2 första söndagen i månaden med ledning av 
Lövgrens anvisningar för gudstjänst».161 Dessa 
barngudstjänster som anordnades som en verk-
samhet vid sidan av den allmänna gudstjänsten 
hade möjligheten att hållas mer regelbundet. Både 
Holmströms och Örtenblads modell användes 
således i stiftet. 

 Den finländska söndagsskolemodellen

Det var inte i alla församlingar det var genom-
förbart att anordna så kallade barngudstjänster 
i kyrkan. En anledning till detta var att det i 
vissa församlingar rådde en prästbrist åren kring 
sekelskiftet så att prästerna var fullt upptagna 
med andra åtaganden och därför inte kunde 
förrätta barngudstjänster.162 Ett annat skäl var att 
avstånden till kyrkan i många församlingar var så 
pass stora att det gjorde det svårt att samla barn till 
barngudstjänster på endast ett ställe. Så var exem-
pelvis fallet i Fellingsbro. År 1915 rapporteras 
följande om avståndsproblematiken: »Det stora 
avstånden försvårar i hög grad samlande av barnen 
till regelbundna särskilda barngudstjänster i 
kyrkan.»163 Ett alternativ till barngudstjänster blev 
därför den kyrkliga söndagsskolan, även kallad 
»den lilla barngudstjänsten» i den inomkyrkliga 
debatten för.164 De tidigaste kyrkliga söndags-
skolorna i Västerås stift hämtade sin inspiration 
från Finland. I sin bok om kyrklig ungdomsvård 

160 Se Bilaga 1 Databas F2-F124 + P2-P124.

161 Ämbetsberättelse 1916 Grythyttan. E5a:17; VDA; VSA.

162 Lövgren 1907, s. 118-119.

163 Ämbetsberättelse 1916 Fellingsbro. E5a:14; VDA; 
VSA.

164 Lövgren 1905, s. 97-98.
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berättade biskop Lövgren om en form av söndags-
skola vars förebild hade hämtats därifrån.165 Den 
hade följande form: Söndagsskolan inleddes med 
psalmsånger som bröts av genom en kort bön som 
antingen var fri eller redan i förväg formulerad. 
Därefter genomgicks dagens text av läraren genom 
en kort utläggning i formen frågor och svar. Efter 
ännu en psalmsång lästes en berättelse av läraren 
som hade antingen en religiös eller sedlig prägel. 
Söndagsskolan avslutades sedan med psalmsång 
och Fader vår.166 Denna söndagsskoleliturgi 
som utövades i flera församlingar i början av 
1900-talet hade tidigare förrättats i den svensk-
språkiga delen av Finland.167 Ingvar Dahlbacka 
har undersökt en av de tidigaste kyrkliga söndags-
skolorna i Finland. Denna söndagsskola hade en 
liturgi som påminde starkt om den liturgi som 
hölls i de församlingar som Lövgren nämner om i 
Västerås stift. Den finländska söndagsskolan gick 
till enligt följande: Prästfrun eller någon annan 
lekman samlade barn i det närliggande området 
till sitt hus om söndagen. Där utlades i korthet en 
bibeltext av lekmannen, och denna läste även en 
religiös berättelse för barnen. Däremellan sjöngs 
andliga sånger.168 Den finländska söndagssko-
leliturgin var således slående lik den liturgi som 
hölls i Västerås stift. Att det fanns ett samband 
mellan dessa två liturgier bekräftar Lövgren själv 
genom att säga att denna form av söndagsskola 
hölls först i Finland.169 Denna modell av kristen 
fostran-verksamhet ansåg Lövgren var speciellt 
väl lämpad för de församlingar där avstånden till 
kyrkan var stora. Biskop Lövgren ansåg därför att 
denna kyrkliga söndagsskola var ett bra redskap 
att använda ute i byarna för att nå de barn som 
varken kunde besöka de allmänna gudstjänsterna 
eller de särskilt anordnade barngudstjänsterna i 
kyrkan. 170 I vilken utsträckning tillämpades den 
Finlandsinspirerade söndagsskolan i Västerås stift? 
I Lövgrens bok från år 1905 om ungdomsvården i 

165 Lövgren 1905.

166 Lövgren 1905, s. 97-99.

167 Lövgren 1905, s. 98.

168 Dahlbacka 1992, s. 79-92.

169 Lövgren 1905, s. 98.

170 Lövgren 1905, s. 97-99.

Västerås stift så berättas det att denna finländska 
modell användes på flera platser i Västerås stift.171 
Eftersom Lövgren berättar i sin ämbetsberättelse 
på prästmötet 1906 att söndagsskolor endast fanns 
på ett fåtal platser detta år i Västerås stift är det 
rimligt att anta att en majoritet av församlingarna 
ordnade söndagsskolan efter denna modell.172

Engelska kyrkans söndagsskolemodell

Från år 1906 kom de kyrkliga söndagsskolorna 
i Västerås stift att istället bli influerad av sön-
dagsskolan i Church of England. År 1904 reste 
regementspastorn Gunnar Ekström till England 
för att studera engelsk söndagskolsverksam-
het. I England fann Ekström tre olika typer av 
söndagsskolor. Dels fann han den frikyrkliga 
söndagsskolan, där Bibeln fanns men inte kyrkans 
bekännelse och ordning. En sådan form av sön-
dagsskola ansåg Ekström vara farlig eftersom den 
drog bort barnen från kyrkans gudstjänstliv. Dels 
fann han en högkyrklig söndagsskola där kyrkans 
bekännelse och ordningar fanns men utan någon 
hänsyn till Bibeln. Inte heller denna form av sön-
dagsskola uppskattades av Ekström eftersom den 
var en exklusiv prästerlig verksamhet där inga 
lekmannakrafter användes. Men till sist fann även 
Ekström i England en bra förebild på söndagsskola 
som han menade var en slags mellanväg mellan den 
frikyrkliga och den högkyrkliga söndagsskolan. 
Den var en söndagsskola som lärde barnen att 
älska både Bibeln och kyrkan, och där lekmän 
utförde arbetet i nära kontakt med prästerna.173 
Vid Västerås prästmöte 1906, och senare även 
på allmänna kyrkomötet 1909, argumenterade 
Ekström för att tiden nu var inne att de enskilda 
församlingarna på sin agenda skulle uppta kyrklig 
söndagsskoleverksamhet.174 Ekström ansåg att det 
var viktigt att söndagsskolan stod under prästerlig 
ledning. Men däremot föreslog han att lärarna 
till söndagsskolan skulle rekryteras bland de 
ungdomar som konfirmerat sig. En kväll i veckan 
skulle prästen samla söndagsskolans lärare för 

171 Lövgren 1905, s. 96-98.

172 Lövgren 1907, s. 127.

173 Ekström 1907, s. 181.

174 Ekström 1907, s. 169-196. Ekström 1909.
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genomgång av texten. Undervisningen skulle ta 
hänsyn till kyrkoåret och lära barnen att älska sin 
Bibel, den kristna tron, och den svenskan kyrkans 
gudstjänst och ordningar.175 Ekströms idéer spreds 
i Västerås stift, inte bara genom föreläsningen vid 
prästmötet i Västerås år 1906, utan även genom 
ungdomskretsarna i stiftet. I Västerås startades 
söndagsskolan 1908.176 Det var ungdomskretsen 
som i den staden organiserade söndagsskolan efter 
ledning av prästen. I Västerås stifts julbok år 1910 
berättades det om denna söndagsskola i Västerås 
med en uppmaning till andra ungdomsföreningar 
och kretsar inom stiftet att också börja med 
söndagsskola.177 Att detta gav effekt vittnar inte 
minst ämbetsberättelserna från år 1915. 17 % av 
församlingarna, som hade frivilliga medhjälpare, 
uppgav att ungdomar från ungdomsgruppen eller 
kretsen biträdde kyrkoherden i församlingsarbe-
tet.178 Det som skilde Ekströms modell från den 
tidigare finsk-inspirerade söndagsskolan var att 
Ekström än mer betonade lekmännens roll. Men 
det var inte i alla församlingar det var möjligt att 
ha en lekmannaorienterad söndagsskoleverksam-
het eftersom det var svårt att få tag på lämpliga 
frivilliga medarbetare. Den lekmannaledda sön-
dagsskolan kom dock att vinna allt mer terräng. 

Lövgrens modell för barngudstjänster  
och söndagsskolor

År 1912 gav Nils Lövgren ut sina anvisningar 
för kristen fostran-verksamheter på Diakonisty-
relsens bokförlag.179 Detta häfte kompletterade 
Ullmans häfte som gavs ut i slutet av 1800-talet. 
Lövgrens häfte innehöll en teologisk reflektion 
över vad en barngudstjänst är, samt praktiska tips 
och konkreta bokförlag på gudstjänstordningar 
för speciella högtider. Lövgrens modell för barn-
gudstjänst var en lekmannamodell. Visserligen 
ansåg han att det var kyrkoherden, eller någon 
av församlingens präster, som ytterst skulle leda 

175 Ekström 1907, s. 180-182, 194-196.

176 Naslund 1910, s. 146. 

177 Naslund 1910, s. 145-149. 

178 Se Bilaga 1 Databas R2-R124.

179 Lövgren 1912.

barngudstjänsten.180 Men han lade stor vikt på 
medarbetarna. Dessa medarbetare skulle bland 
annat hålla uppsikt över barnen under hela den 
pågående barngudstjänsten.181 En barngudstjänst 
enligt Lövgren skulle vara så lik högmässan som 
möjligt. De enda stora förändringarna som skulle 
göras var att predikan skulle anpassas till barnens 
nivå och att syndabekännelsen skulle förkortas så 
att den bättre lämpades för barnen.182 Eftersom 
Lövgrens modell för barngudstjänst även kunde 
tillämpas på den kyrkliga söndagsskolan, så var 
Lövgrens söndagsskolemodell mycket mer liturgisk 
och lik högmässan än vad den äldre finskinspire-
rande söndagsskolan hade varit. Modellen var med 
andra ord mer kyrklig konfessionell. När det gäller 
Lövgrens modell tillämpad som en barngudstjänst 
kom den att likna den modell som förespråkades 
av Örtenblad med undantaget att Lövgren lyfte 
fram lekmännens roll i barngudstjänsten.183 
Lövgrens anvisningar för barngudstjänst och 
söndagsskola fick genast stor spridning i Västerås 
stift. I Västerås domkapitels cirkulär bifogades 
anvisningen för kristen fostran-verksamheter år 
1912.184 På så sätt fick alla präster inom stiftet 
en konkret och enhetlig handbok om hur kristen 
fostran-verksamheter ska gå till. Hur många för-
samlingar var det då som använde sig av denna 
liturgi? Bland de församlingar som anordnade 
regelbundna kristen fostran-verksamheter för 
barn år 1915 uppgav 42 % att de anordnade dessa 
efter biskop Lövgrens modell.185 Eftersom inte 
alla församlingar berättade vilken modell deras 
barngudstjänst och söndagsskola följde är det 
dock rimligt att anta att många fler församlingar 
ordnade sina kristen fostran-verksamheter för 
barn enligt biskop Lövgrens modell. Detta visar 
att Lövgrens modell fick en stor spridning ganska 
omgående i Västerås stift. På det viset blev kristen 
fostran-verksamheterna i Västerås stift mer 
enhetliga och mer kyrklig konfessionell. Den äldre 

180 Lövgren 1912, s. 14.

181 Lövgren 1912, s. 15-18.

182 Lövgren 1912, s. 3-8.

183 Lövgren 1912, s. 15-18.

184 Västerås domkapitel cirkulär, nr 695. 

185 Se Bilaga 1 Databas O2-O124 + Q2-Q124.
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finskinspirerande söndagsskolan förlorade terräng 
i förmån för Lövgrens liturgiska söndagsskola 
som var mer lik högmässans liturgi. Likaså kom 
barngudstjänsterna bli en verksamhet där lekmän 
alltmer involverade sig i. 

5. Sammanfattning
Studiens övergripande syfte har varit att undersöka 
hur Svenska kyrkan mötte den nya tid som föran-
letts av enhetskyrkans uppluckring under andra 
delen av 1800-talet och i början av 1900-talet. 
Detta har gjorts genom en studie av framväxten 
av kristen fostran-verksamheter i Västerås stift 
åren 1900 - 1916. Den tidigare forskningen om 
den kyrkliga söndagsskolan och barngudstjänsten 
etablering har haft sitt fokus på den inomkyrkliga 
offentliga debatten, och har sökt svar på frågan 
varför Svenska kyrkan på sin agenda upptog kristen 
fostran-verksamheter. Utifrån sådana studier har 
det konstaterats att Svenska kyrkans prästerskap 
inte ansåg sig ha något behov av att anordna 
kristen fostran-verksamheter i sina församlingar 
så länge det gamla samhällets ordningar än levde 
kvar i någon form, såsom hustavlan, kyrkobesöken 
och den präststyrda samhällsfostran av barnen 
som ägde rum i den allmänna folkskolan. Det var 
först när samhället omdanades och sekulariserade 
som Svenska kyrkan ställdes inför uppgiften att 
finna nya former för barnens kristna fostran. Den 
kyrkliga barnverksamheten växte således fram 
som ett svar på en ökad konfessionell medvetenhet 
i Svenska kyrkan. Denna nya medvetenhet gjorde 
att Svenska kyrkan som en aktör bytte inställning 
till kristen fostran-verksamheterna och därför tog 
upp dessa verksamheter på sin agenda. Den här 
studien har bidragit med ny kunskap till ämnet 
genom att närma sig frågan med ett pastoralhisto-
riskt perspektiv, samt med en historisk-sociologisk 
teori som tagit hänsyn till behovet av resurser som 
aktörerna behövde.

I studien inledande kapitel ställdes tre specifika 
forskningsfrågor som denna studie har ämnat att 
besvara. Här nedan redovisas de svar som har 
kunnat konstateras utifrån denna studie: 

1). Hur förändrades barnens sätt att besöka 

kyrkan under den tid då Svenska kyrkan 

på sin agenda upptog kristen fostran-verk-

samheter, och vilken betydelse kom denna 

förändring att få för utvecklingen av kristen 

fostran-verksamheterna? I mitten av 1800-
talet följde barnen ofta med sina föräldrar till 
den allmänna gudstjänsten. När samhället 
omdanades och sekulariserades slutade för-
äldrarna dock att i samma utsträckning som 
tidigare ta med sig barnen till kyrkan om sön-
dagarna. Prästernas ämbetsberättelse vittnar 
om att barnen de första åren av 1900-talet 
sällan togs med till kyrkan av sina föräldrar. 
Istället var det lärarkåren som alltmer kom 
att ta över föräldrarnas uppgift att ta med sig 
barnen till kyrkan. Denna förändring gällande 
barnens sätt att besöka kyrkan skapade nya 
förutsättningar för verksamheter särskild 
riktade till barn. När lärarkåren, istället för 
föräldrarna, tog med sig barnen till kyrkan 
fick det nämligen konsekvensen att barnens 
kyrkobesök inte längre blev bundet till den 
allmänna gudstjänsten eftersom barnen nu 
kunde besöka kyrkan på andra tider än sina 
föräldrar. Denna utveckling öppnade upp för 
kristen fostran-verksamheter för barn som 
anordnades på en annan tid än den ordinarie 
gudstjänsten. Denna förändring av barnens 
sätt att besöka kyrkan var ett skäl till varför 
kristen fostran-verksamheter för barn fick sitt 
stora genombrott de första åren på det nya 
seklet. 

2). Vilka resurser hade de enskilda församlingarna 

att starta och kontinuerligt driva kristen 

fostran-verksamheter för barn, och vilka 

modeller brukades? Denna studie har visat att 
de kyrkliga församlingarna inte hade tillgång 
till samma mängd resurser som frikyrkorna 
och Evangeliska Fosterlands-Stiftelsen hade 
tillgång till. Det frivilliga arbetet i Svenska 
kyrkan var inte centraliserat eller organiserat 
på det sätt som det var i de andra samfunden. 
Det rådde en resursbrist inom Svenska kyrkan. 
Det fanns exempelvis inte tillräckligt antal 
medarbetare eftersom det inte fanns några 
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kurser för medhjälpare eller kringresande 
inspiratörer som lockade nya medarbetare till 
kristen fostran-verksamheterna, inte heller 
fanns det textutredningar som riktade sig till 
barn som följde evangelieboken, och någon 
kyrklig konfessionell barntidning fanns 
inte heller. I början av det nya seklet skedde 
dock en förändring. Inom Svenska kyrkan 
uppstod då en ny sorts stiftgemenskap, i 
form av stiftsråd, och en ny sorts samverkan 
på nationell nivå, i form av Svenska kyrkans 
Diakonistyrelse, som skapade nya resurser 
för de enskilda församlingarna att starta 
och att hålla igång kristen fostran-verksam-
heter. Svenska kyrkans församlingar fick nu 
tillgång till samma nödvändiga resurser som 
frikyrkorna och Evangeliska Fosterlands-
Stiftelsen haft tillgång till sedan länge. De 
nya resurserna, i form av tryckta skrifter, 
kurser, och kringresande inspiratörer, gjorde 
att kristen fostran-verksamheterna fick stor 
spridning. När det rådde en akut resursbrist 
inom Svenska kyrkan fick de enskilda försam-
lingarna låna resurser från de frikyrkliga för 
att hålla i gång verksamheten. Detta kunde 
rent konkret uttryckas i att de delade ut icke 
kyrklig konfessionella barntidningar, eller att 
de inte följde högmässans texter utan istället 
den frikyrkliga Internationella textserien, 
eller att liturgin utformade på ett sätt som var 
främmande högmässan. När de nya resur-
serna skapades blev därför verksamheterna 
mer kyrkliga eftersom de enskilda församling-
arna inte längre behövde låna resurser från de 
frikyrkliga för att starta och att hålla igång 
dessa verksamheter.

  Denna studie har vidare konstaterat att det 
i början av 1900-talet inte fanns någon enhetlig 
modell för kristen fostran-verksamheter. Istället 
brukades det inom stiftet många olika typer av 
modeller. Vilken modell som kom att användes 
berodde delvis på vilka resurser de olika 
aktörerna hade tillgång till. Under 1910-talet 
blev dock söndagsskolan och barngudstjänsten 
i Västerås stift mer enhetliga och mer kyrklig 
konfessionella när Lövgren presenterade en ny 

modell för kristen fostran-verksamheter som 
genast fick stor spridning inom Västerås stift.

3). Varför började de enskilda församlingarna 

att anordna regelbundna kristen fostran-

verksamheter för barn under denna tid? 
Den tidigare forskningen har konstaterat att 
kyrkliga söndagsskolor och barngudstjänster 
fick sitt genombrott i Svenska kyrkan åren 
efter sekelskiftet på grund en ökad konfes-
sionell medvetenhet. Den här studien har 
nyanserat den tidigare forskningen genom 
sitt pastoralhistoriska perspektiv och sin 
historisk-sociologiska teori som tar hänsyn 
till beroendet av tillgången till resurser. 
Studien har visat att det fanns ett tydligt bero-
endeförhållande mellan aktör och struktur, 
och att detta måste beaktas för att förklara 
skeendet när prästerskapet i Svenska kyrkan 
i början av det nya seklet startade kristen 
fostran-verksamheter för barn. Även om det 
hos prästerskapet fanns en vilja att starta 
kristen fostran-verksamheter för barn, efter 
att dessa verksamheter upptagits på agendan, 
så fanns ofta inte denna möjlighet eftersom 
församlingarna i egenskap av aktörer hade 
resursbrist. Tiden innan kristen fostran-
verksamheterna organiserades saknades de 
nödvändiga resurserna i form av medarbe-
tare, inspirerande kurser, textutredningar 
för barn som följde kyrkoåret, barntidningar 
och sångböcker. Dessa typer av resurser hade 
frikyrkorna tillgång till. Det var först när 
den nya stiftgemenskapen uppstod och när 
församlingsvården organiserades på nationell 
nivå som de enskilda församlingarna fick 
tillgång till sådana resurser som de behövde 
för att starta och att hålla igång en kristen 
fostran-verksamhet för barn. Att kristen 
fostran-verksamheterna fick sitt stora genom-
brott i Svenska kyrkan åren efter sekelskiftet 
1900 har således att göra med förändrade 
spelregler och nya förutsättningar som möjlig-
gjorde dessa nya verksamheter. Etableringen 
av kristen fostran-verksamheter inom Svenska 
kyrkan kan således inte förstås i ett vakuum. 
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Denna studie har visat hur etableringen av 
kristen fostran-verksamheter är kopplad till 
andra fenomen i det historiska skeendet som 
tidigare benämnts som »Svenska kyrkans eget 
uppbrott ur det enhetskyrkliga systemet», inte 
minst uppkomsten av den nya stiftsgemenska-
pen.

  Denna studie har även visat att de 
enskilda aktörerna är med och skapar de 
strukturer de har att verka inom. Ett konkret 
exempel på detta är Diakonistyrelsens stift-
ombudsmän. Dessa ombudsmän blev de 
enskilda församlingarnas förlängda arm på 
nationell nivå. Genom ombudsmännen fördes 
de enskilda församlingarnas önskemål, ifråga 
om hjälpmedel när det gäller att starta och att 
hålla i gång kristen fostran-verksamheter för 
barn, upp på den nationella agendan när nya 
resurserna kunde skapas exempelvis genom 
förlagsverksamheten. Detta är ett exempel på 
när de enskilda aktörerna är med och skapar 
de strukturer de har att verka inom.
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Summary:

The establishment of Sunday 
schools and church services 

for children in the diocese of 
Västerås, 1900-1916

The main purpose of this study is to investigate 
how the Church of Sweden reacted to the new 
era when the Church of Sweden no longer was 
the only accepted church but instead one church 
among many others. This has been done through 
a study of Sunday schools and church services for 
children in the diocese of Västerås, 1900-1916. At 
the beginning of this period Sunday schools and 
church services for children were held regularly in 
only a few churches, but at the end of this period, 
nearly a majority of the churches in the Västerås 
diocese had Sunday schools. 
 This study has revealed that the parishes in the 
Church of Sweden depended on resources in order 
to be able to start and to continue to hold regular 
activities for children. The organization and cen-
tralization of the voluntary work in the Church 
of Sweden, which took place in the early 1900s 
at both national and local level, was therefore a 
necessity for Sunday schools and church services 
for children to start. 
 This study has also investigated the different 
liturgies and models for Sunday schools and 
church services for children that were used. 
During the first years of the 1900s many different 
types of liturgies and models were used, but when 
Diakonistyrelsen was founded in 1910 the liturgies 
and models became more consistent.
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torbjörn larspers

»Mötets största bekymmer var den 
evangeliska lekmannaverksamheten»1

Om Johannes Lindholms »Ett prästmöte»  
och dess bidrag till Svenska Missionsförbundets 

självförståelse vid 25-årsjubiléet 1903

Inledning1

Sommaren 1903 firade Svenska Missionsförbundet 
(SMF) sina första 25 år.2 Till denna högtid gav SMF 
ut skriften Svenska Missionsförbundets 25-års-

jubileum den 13 och 14 juni 1903.3 Förbundet 
skrev efter ett kvartssekel sin egen historia. Det 
var en mognad organisation som jubilerade, inne i 
sin konsolideringsfas där institutioner byggts upp. 
SMF kunde i sin jubileumsbok se tillbaka på sitt 
bildande och sina första decennier. Att här lyfta 
fram och diskutera Missionsförbundets bild av 
sig själv vid 1900-talets början som den ter sig 
vid studiet av en del av Förbundets minnesbok är 

1 Citat ur Lindholm 1903, s 224.

2 Om Svenska Missionsförbundets bildande, se 
aktuella avsnitt i Andersson 1928a; Andersson 1928b; 
Andersson 1929; Bredberg 1948; Bredberg 1962; Walan 
1964; Bredberg 1968; Walan 1977; Lenhammar 1990, 
s 91-95; Gustafsson 2002; Lundkvist 2003; Dahlén & 
Lindgärde 2004; Andreasson 2003; Hallingberg 2010, 
s 168-276; Larspers 2012 och i dessa verk anförda 
källor och litteratur. Några specifika handlingar 
rörande kvartssekeljubiléet, t. ex kommittéprotokoll 
eller liknande, har inte återfunnits i Svenska Missions-
förbundets arkiv, SMFA, RA.

3 Minnesskrift vid Svenska Missionsförbundets 25-års-
jubileum den 13 och 14 juni 1903. (1878-1903). 
Stockholm (1903).

av intresse även för Missionsförbundets fortsatta 
utveckling.

SMF:s kvartssekelsjubileum 1903 firades i en 
tid av fortsatt framgång. Kurvorna pekade fortfa-
rande uppåt. Först drygt 20 år senare, 1926, skulle 
Missionsförbundet nå det högsta antalet medlem-
mar i sina anslutna missionsförsamlingar och 
-föreningar. Ännu hade inte Förbundet drabbats 
av större inre motsättningar.4 Sommaren 1903 
verkade allt alltjämt möjligt. Nya församlingar 
bildades, från missionsfälten i andra länder kom 
rapporter om framgångar, verksamheten utökades 
och rörelsen konsoliderades. Samtidigt var kopp-
lingen bakåt till bildandet 25 år tidigare ännu 
tydlig. Både Paul Peter Waldenström (1838-1917) 
och Erik Jakob Ekman (1842-1915) levde ännu och 
ingick i ledningen för SMF. Detsamma gällde för 
stora delar av rörelsens ledande företrädare på de 
lokala och regionala planen. Sammantaget var det 
en organisation i expansion som jubilerade. Detta 

4 Även om inre slitningar och olika tolkningsramar inom 
Missionsförbundet kunde skönjas låg den konflikt som 
år 1904 skulle komma att leda till E. J. Ekmans avgång 
som styrelseordförande och missionsföreståndare 
ännu i framtiden. SMF hade under lång tid lyckats hålla 
samman.
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är psykologiskt viktigt för läsaren att ha med sig 
i läsningen av det kommande. Mitt i framgången 
verkar det ha funnits ett behov att förstärka, dvs 
återskapa, och påminna om den egna historiska 
utvecklingen och identiteten.

En del av SMF:s här aktuella bok utgjordes av 
texten Ett prästmöte. Tidsbild från 1870-talet5 
av den tidigare prästen i Svenska kyrkan Johan-
nes Lindholm (1850-1931). Texten beskriver ett 
uppdiktat prästmöte6 i den påhittade stiftsstaden 
Borgnäs. Denna berättelse har tidigare uppmärk-
sammats i forskningen av främst Carl Henrik 
Martling.7

Varför hade SMF med denna text i sin jubi-
leumsbok? Vad kan en exeges av den ge? Varför 
skrev Lindholm som han gjorde?8

Här är det åter väsentligt att påminna sig om 
att vi läser historien baklänges. Vi står vid ett 
resultat och tittar bakåt, vi försöker förstå. Här 
finns risk att bli anakronistisk. Vi blir lätt alltför 
påverkade och upptagna av hur det senare blev, 
som om detta var ett på förhand givet resultat. Vad 
än SMF senare utvecklades till är det här väsentligt 
att se vad Missionsförbundet var eller åtminstone 
ville vara i slutet av 1870-talet (då det påhittade 
prästmötet sades ha ägt rum)9 och vad denna bild 
kunde ha att säga läsaren 1903. Förbundet utveck-
lades med tiden till samfund men dess utveckling 
bör analyseras punktvis, och vid varje given tid bör 
vi inte läsa in mer av utvecklingen än vad som då 
var för handen. Läsaren bör påminnas om att SMF 
vid jubiléet 1903 ej på ett formellt plan lämnat 
Svenska kyrkan10 för att bilda ett eget samfund, 

5 Lindholm 1903. 

6 1686 års kyrkolag föreskrev att prästmöte skulle hållas 
årligen i stiften. Från 1855 skulle dessa äga rum vart 
sjätte år.

7 Martling 1958, s 193, 230. Enbart den tryckta tryckta 
versionen av Ett prästmöte (1903) finns i författaren 
Johannes Lindholms arkiv, LI:1, JLA, SMFA, RA. 
Någon handskriven tidigare version med eventuella 
ändringar etc har inte återfunnits i detta arkiv.

8 Artikeln behandlar inte hur Lindholms text togs emot, 
recenserades eller vilken effekt den eventuellt hade. 
Intresset fokuseras på en närläsning och analys av 
texten och dess innehåll.

9 Lindholm anger allmänt 1870-talet, men då han 
samtidigt i slutet av texten hänvisar till SMF torde 
slutet av detta decennium vara mest adekvat.

10 När i denna artikel används termerna Svenska kyrkan, 

ännu mindre så vid det av Ett prästmöte beskrivna 
sena 1870-talet.11 Olika ledare inom Förbundet 
drog fortfarande 1903 åt skilda håll angående 
hur den av SMF ledda delen av den nyevangeliska 
väckelserörelsen skulle relatera till det etablerade 
kyrkosamfundet.

Innehåll
I Lindholms text beskrivs ett prästmöte i stifts-
staden Borgnäs. Redan i placeringen av mötet 
till denna stad visar författaren att det hela är 
uppdiktat. Borgnäs existerar inte i sinnevärlden. 
Det beskrivna mötet har inte inträffat. Men stora 
delar av berättelsen har samtidigt en autentisk 
dimension. Texten måste sägas vara en påhittad 
återberättelse av ett prästmöte silat genom 
Lindholms egna erfarenheter.12 Texten utger sig 
heller inte för att vara en korrekt återgivning av 
ett historiskt skeende. Den liknar mer en skönlit-
terär produkt eller krönika som är skriven för att 
framföra ett budskap.13

I sin berättelse beskriver Lindholm på ett 
korrekt sätt hur ett prästmöte vid denna tid gick 
till. I texten ingår allt det som ett sådant skulle 
innehålla, dvs biskopens och prästernas proces-
sion genom staden, gudstjänsterna i domkyrkan, 
biskopens ämbetsberättelse, framläggandet av 
prästmötesavhandlingen, middagarna, överlägg-
ningarna osv. Läsaren dras in i skeendet i det att 
mötesprocessionen genom staden till domkyrkan 
inledningsvis målas upp:

»I Borgnäs hölls prästmöte. Det var den 25 augusti. I dom-
kyrkan hade klockan nyss slagit 8 på morgonen, och kyrk-
klockornas dånande klang hördes vida omkring.

’Se, där kommer processionen’, sade unga prostinnan Lilja, 
där hon bland många andra prästfruar gick på väg till dom-

kyrkan eller kyrkosamfundet avses Svenska kyrkan. 
Om benämningen av Svenska kyrkan, se Eckerdal 
1988.

11 Trots att den juridiska möjligheten fanns bildade SMF 
inte något dissentersamfund.

12 Om Lindholms deltagande det aktuella prästmötet, se 
nedan.

13 Om historiografi, se Breisach 1994; Kjelstadli 1998. 
Om historiska framställningar som inte inträffat och 
deras betydelse, se Bietenholz 1994.
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kyrkan; hon pekade därvid mot höga portalen till stadens 
allmänna läroverk.

Ja, där kommo de. Det var en stor skara präster och elemen-
tarlärare, närmare 130, allra största delen tillhörande stiftet 
men dessutom åtskilliga hedersgäster från andra stift. I 
spetsen gick hans högvärdighet biskopen, f. hofpredikanten 
och professorn, kommendören af kungl. Nordstjärneordens 
första klass, teologie och filosofie doktorn m.m. P. T. Berg-
gren, en högrest medelålders man med kraftiga uttrycksfulla 
anletsdrag. Närmast efter honom gingo domprosten och 
öfriga ledamöter af stiftets högsta kyrkliga myndighet dom-
kapitlet. Så kommo de öfriga deltagarna i mötet: kontrakts-
prostar, kyrkoherdar, komministrar, sockenadjunkter, vice 
pastorer, pastorsadjunkter och andra obefordrade präster 
samt rektorer, lektorer och adjunkter vid stiftets elemen-
tarläroverk. Alla voro klädda i svarta kläder och prästerna 
tillika i hvita prästkragar. Flera, såsom biskopen, dompros-
ten och andra ledamöter af domkapitlet samt åtskilliga 
kontraktsprostar, buro lysande ordnar på sitt bröst.»14

Prästmötet i Borgnäs beskrivs av Lindholm som 
en ståtlig manifestation, en uppvisning av kyrkans 
ställning i det dåtida samhället med sin tydliga 
koppling till tradition, utbildning och överhet. 
Prästerna bär ämbetsdräkt, titlar och ordnar som 
yttre attribut. Överhuvud verkar prästerskapet i 
berättelsen vilja markera det yttre skenet. I texten 
kritiserar författaren att kyrka och stat i präst-
mötet blandats samman, att den personliga tron 
inte fått rätt utrymme i kyrkan och att kyrkosam-
fundet förvärldsligats. Kyrkan presenteras som 
en formell, statlig institution, med lagparagrafer 
försvarande sitt revir. Johannes Lindholm menar 
att den kyrka som framträder vid mötet i Borgnäs 
kommit långt bort från sitt nytestamentliga ideal.

Författaren låter i sin text prästmötets biskop 
P. T. Berggren i sitt ämbetstal försvara det bestå-
ende, dvs enhetssamhället, statskyrkosystemet 
och samhällets lagar. Biskopen varnar samtidigt 
för att en ny tidsanda kommit med anfall mot 
kyrkan och undergrävande av kyrkans auktoritet, 
i texten omtalat som »tidens samhällsupplösande 
sekteriska stormar» och »tuktlöshetens ande».15 
Överhuvud var mötet mycket upptaget med och 
riktade kritik mot den samtida väckelserörelsen 
och dess lekmannaverksamhet. Denna verksam-
het och kritik av kyrkan sågs som det aktuella 

14 Lindholm 1903, s 215.

15 Lindholm 1903, s 219.

andliga lägets själva grundproblem. Av det denna 
artikels titel.16

De enda som protesterar vid prästmötet är en 
grupp sk. väckelsepräster.17 Motarbetade samlas 
de till en egen sammankomst för att stötta varan-
dra. Tankar finns att gemensamt lämna prästäm-
betet. Men de bestämmer sig för att fortsätta ytter-
ligare en tid. Texten avslutas med att Nordberga 
missionsförening ett år senare håller sin årsfest 
i stiftsstaden och att ett stort friluftsmöte hålls i 
Tingvallaskogen strax utanför. Något nytt växer 
nu fram.18

Av detta framkommer att författaren avgränsar 
sin text till att besvara varför SMF måste bildas 
– pekande på Svenska kyrkans bristande andliga 
kvalitet – men håller frågan vad som bildats i och 
med SMF öppen.

Text, genre, författare
Ett prästmöte knyter delvis an till den nyevang-
eliska rörelsens vid denna tid väl etablerade allego-
riska genre. Carl Olof Rosenius (1816-1868) hade 
1854 från engelska översatt John Bunyans (1628-
1688) Kristens resa (The Pilgrim’s Progress from 

This World to That Which Is to Come) (1678)19 
och Per August Ahlberg hade 1857 i sin skrift 
Om den inre missionens organisation publicerat 
en allegori om ett påhittat sammanträde i en mis-
sionsförening, Sammandrag af protocollet hållet 

wid Missionsföreningarnas centralmöte i N. N. 

d. 2 sistl. Mars.20 Sitt kanske främsta uttryck fick 
den nyevangeliska allegorigenren i Paul Peter Wal-
denströms Brukspatron Adamsson – eller Hwar 

bor du?, först publicerad som följetong i Stadsmis-

16 Se ovan.

17 Lindholm använder i sin essä begreppet »läsarpräst» 
vilket är synonymt med denna artikels »sk. väckelse-
präst».

18 Se Lindholm 1903, s 225-227.

19 Den engelska originalupplagan av John Bunyans The 
Pilgrim’s Progress from This World to That Which Is 
to Come från 1678, tryckt i London, har på försätts-
bladet med en hänvisning till profeten Hoseas bok »I 
have used Similtudes» (Hosea 12:10) påminnande om 
att även Gud talat till sitt folk genom liknelser.

20 Ahlberg 1857, s 68-77. Om Ahlbergs Om den inre mis-
sionens organisation, se Larspers 1997.
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sionären 1862, senare utkommen i bokform i flera 
utgåvor.21 Det återfinns något av nyevangelisk 
allegoritradition i Lindholms Ett prästmöte även 
om den senares berättelse vare sig i dramatik eller 
i stilistisk spänst nådde samma nivå som Wal-
denströms nämnda allegori. Allegorigenren hade 
dock vunnit burskap i rörelsen och var en del av 
dess berättartradition där viktiga budskap kunde 
förmedlas i fiktiv form. Detta nyttjar Johannes 
Lindholm i sin text.

Men hans här analyserade text låter sig inte helt 
klassas som allegori. För detta liknar berättelsen 
alltför mycket ett i samtiden inträffat prästmöte 
såsom sådana beskrivs i andra källor. Lindholms 
berättelse bör därför ses som en litterär skildring 
med satiriska och allegoriska inslag baserad på 
egen erfarenhet. I denna artikel används därför 
termen »essä» för Lindholms text.22 Carl Henrik 
Martling omtalar att Ett prästmöte »ger en spetsig 
skildring av prästmötet [i Karlstad, författarens 
tillägg] 1881.»23 Lindholms skildring verkar 
enligt Martling befolkas av verkliga personer med 
anonymiserade namn. Det senare gör att ingen 
kan anklaga essäns författare för ärekränkning. 
Samtida läsare kunde dock ganska lätt avkoda 
åtminstone en del av de påhittade namnen. Till 
detta kommer vi att återvända nedan.

Lindholm deltog själv som vice komminister 

21 Bredberg 1948, s 55-68. Om Brukspatron Adamsson, 
som under en tid var en av Sveriges mest lästa skrifter, 
se Lindström 1997; Gelfgren 2009, s 216-240. Om 
Lindströms arbete, se Larspers 1998. Främst på grund 
av Waldenströms förändrade försoningstolkning för-
ändrades texten i Brukspatron Adamsson innehålls-
mässigt efter 1872. För detta redogör Lindström 1997 
ingående.

22 En jämförelse av Lindholms Ett prästmöte med 
kända rena allegorier som Spelet om Envar (1400-
tal), Jonathan Swifts Gullivers resor (1726), Olof von 
Dalins Sagan om hästen (1740) eller Paul Peter Wal-
denströms Brukspatron Adamsson (1861), visar att 
Lindholms text ligger betydligt närmare en historisk 
händelse än vad dessa gör. Lindholms text skiljer sig 
därmed från dessa kända allegorier och kan sägas vara 
en essä med satiriska och allegoriska inslag. Att gå 
utöver detta och benämna Lindholms text som en ren 
allegori vore att göra våld på texten. I denna artikels 
löpande text används begreppen »essä», »text» och 
»berättelse». För kommentarer angående definitionen 
av textens genre tackar jag särskilt Högre seminariet i 
kyrkohistoria, Teologiska institutionen, Uppsala, för 
där förd diskussion.

23 Martling 1958, s 230, not 32.

i Fröskog, Norra Dals prosteri, i ett prästmöte, 
hållet i Karlstad 1881. Detta vet vi av hans egna 
dagboksanteckningar och deltagarlistan i präst-
möteshandlingarna.24 Om man utgår från det 
prästmöte som bevisligen ägde rum i stiftsstaden 
Karlstad sensommaren 1881 och att detta utgör 
bakgrund till essän är det inte en historiskt helt 
korrekt bild Lindholm återger. Han lägger till 
och drar ifrån. Detta är författarens frihet. Så får 
författaren dikten att överträffa verkligheten och 
få sitt sagt. Hans framställning bygger dock i allt 
väsentligt på egna erfarenheter av prästmötet i 
Karlstad detta år. 

Här är inte tillfället att ned på detaljnivå avgöra 
essäns historicitet och fiktionalitet, dvs i hur hög 
grad berättelsen korrekt återger prästmötet i Karl-
stad 1881.25 För denna artikel är det tillräckligt 
att konstatera att Ett prästmöte historiskt bygger 
på nämnda prästmöte i Karlstad, men att essän 
innehåller fiktion, att namn bytts ut och att reto-
riska stilfigurer förekommer. Detta omöjliggör 
Lindholms text som en historiskt korrekt återgiv-
ning. Historisk korrekthet var heller inte förfat-
tarens avsikt. Däremot är det intressant att notera 
att Lindholm av allt att döma inte enbart litat till 
sitt minne av det aktuella prästmötet drygt 20 år 
tidigare utan använde de tryckta möteshandling-
arna och sina dagboksanteckningar för att åter-
skapa valda delar.26 Ett jämförande studium av Ett 

prästmöte och de officiella handlingarna visar på 
flera intressanta omständigheter:

24 Johannes Lindholm dagboksanteckningar augusti 
1881, FI:5, JLA, SMFA, RA; Handlingar rörande 
prestmötet i Karlstad den 23, 24 och 25 augusti 
1881, bilagor s LXXVII. Lindholm var vid denna tid 
vice komminister i Fröskog, Norra Dals prosteri. Att 
delta i prästmötet ingick i hans tjänsteåligganden som 
anställd församlingspräst i stiftet.

25 Se dock tablå 1 nedan.

26 Möteshandlingarna efter prästmötet i Karlstad 1881 
trycktes och distribuerades till stiftets församlingar 
och präster samma år.
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Tablå 1.

Jämförelse mellan prästmötet i Karlstad 1881 och 
Lindholms Ett prästmöte.
Källor: Prästmötet i Karlstad 1881; Lindholm 
1903

Prästmötet i Karlstad 
1881

Lindholms Ett prästmöte 
(1903)

Dag 1
Procession från all-
männa läroverket genom 
staden (Karlstad) till 
domkyrkan.
(s 3)

Dag 1
Procession genom staden 
(Borgnäs) till domkyr-
kan. 
(s 215-216)

- Lindholm beskriver 
historiskt felaktigt 
förekomsten av en 
domprost i Karlstad som 
deltog i processionen 
och prästmötet. De allra 
flesta av de svenska 
stiften hade vid denna 
tid en domprost som var 
kyrkoherde i stiftsstaden 
och vice ordförande i 
domkapitlet, men bland 
annat i Karlstad var 
biskopen även kyrko-
herde i stiftsstaden. 
Någon domprosttjänst 
fanns ännu inte där.
(s. 215) Se vidare Sveri-
ges statskalender 1881, 
s 295.

Gudstjänst i domkyrkan, 
predikan av kontrakts-
prosten kyrkoherde 
Johan Jakob Magnell, 
Edsleskog.
(s 3-4)

Gudstjänst i domkyrkan, 
predikan av prosten 
Magnelius.
(s 216-217)

Samling i allmänna 
läroverkets stora sal.
(s 4)

Samling i allmänna 
läroverkets stora sal.
(s 217)

Hälsningsord av biskop 
C. H. Rundgren.
Behandlar bland annat 
lagrum för kyrkotukt.
(s 4-33)

Hälsningsord av biskop
P. T. Berggren.
Behandlar bland annat 
lagrum för kyrkotukt.
(s 217-221)

Præses kontraktsprosten 
kyrkoherde Fil. dr. Geijer 
leder diskussionen över 
sina framlagda teser om 
kyrkotukten
Den evangelisk lutherska 
kyrkan lära om kyrko-
tukten, med särskild 
hänsigt till Svensk 
kyrkolag och Svenska 
förhållanden. Theser för 
öfverläggning vid Prest-
mötet i Karlstad etc.

Bland andra yttrar sig 
vice komminister Lind-
holm i diskussionen.
(s 33)

Dr. E. G. Frenstedts 
prästmötesavhandling 
Kyrkotukten i enlighet 
med vår evangelisk-
lutherska kyrkas lära 
och svenska kyrkolagen 
presenteras och disku-
teras. 

Bland andra uttalar sig 
vice pastor Berggrund. 
(s 221-223)

Oration, minnesteckning 
över avlidna präster.

-
Lindholm nämner min-
nesteckningen (s 224), 
men förlägger den till 
oklar dag.

- Middag i biskopsgården.
(s 223-224)

Dag 2
Gudstjänst i domkyrkan.
Fortsatt behandling av 
prästmötesavhandlingen 
(vice komminister 
Lindholm uttalar sig).
Biskopens ämbetsberät-
telse, stor vikt lades 
vid förekomsten av 
kolportörer/predikanter 
som reste omkring, att 
bönhus uppförts, men 
även redovisning av vilka 
biskopsvisitationer som 
genomförts, kyrkor som 
invigts och kyrkoherdar 
som installerats etc.
(s 34-89)

Från första dagens kväll 
har Lindholm inte längre 
tydlig dagindelning.
Oration, mötets fortsätt-
ning.
(s 224-225)

Gudstjänst i domkyrkan
(s 89)

-



138

kyrkohistorisk årsskrift 2015

Fortsatta överlägg-
ningar i allmänna 
läroverkets stora sal. 
Prästmötesberedningen 
behandlas: »stiftets 
angelägenheter», form 
av kristendomsundervis-
ning, husförhör, folk-
skoleväsende, bibelfond, 
änkehjälpsfond etc 
(s 89- 103; Protokoll 
Prestmötesberedningens 
sammanträde (1881), 
bilaga till prästmötes-
handlingarna)

-

Biskopens avskedstal, 
avslutning.
(s 103-110)

Biskopens avskedstal.
(s 224-225)

- Lindholms författade 
fortsättning/konse-
kvenser av prästmötet, 
avslutas med ett stort 
missionsmöte och pekar 
fram mot SMF:s grun-
dande.
(s 225-227)

Övergripande följer Lindholms essä händelseut-
vecklingen vid prästmötet i Karlstad 1881 sådant 
det är känt för eftervärlden genom de tryckta hand-
lingarna. Han gör dock tillägg (retoriska stilfigu-
rer av delvis anekdotiskt slag, t. ex gymnasisternas 
kommentarer vid biskopens hälsningsanförande i 
allmänna läroverkets stora sal och tillägg i form av 
sk. väckelseprästers agerande samt missionsmöte 
ett år efteråt), har å andra sidan inte med allt som 
prästmöteshandlingarna tar upp och ger vid några 
tillfällen en avvikande beskrivning av händelserna 
(vilka psalmer som sjungs stämmer inte alltid).

En jämförelse ger för handen att Ett prästmötes 
beskrivning av prästmötet i Karlstad 1881 sam-
mantaget ger en rimligt adekvat återberättelse, 
men att Lindholm i sin version lägger till, drar 
ifrån, betonar och tolkar för att få fram vad han 
vill ha sagt. 

I Lindholms Ett prästmöte byggs framför allt 
den radikala delen av den nyevangeliska rörelsens 
självförståelse27 och läsarens sympati för denna 

27 Begreppet självförståelse används här om den bild 
SMF ville skapa om sig själv för att definiera sig och 

rörelse. Författaren tar i sin essä utgångspunkt 
i vad han såg som Svenska kyrkans förfall och 
önskar genom detta visa på behovet av att något 
nytt måste växa fram. I detta behov kunde SMF 
vara enigt. Essäns kyrkokritiska innehåll bör 
snarare tolkas som ett avståndstagande från vad 
Svenska kyrkan blivit än från Svenska kyrkan i sig 
själv. Tanken att se väckelserörelsen som en rest av 
Svenska kyrkan levde kvar.

I berättelsens konstruktiva del visas hur grupper 
av troende sluter sig samman för att utgöra grund 
för just detta nya. Essän avslutas med orden: 

»Det var sådana prästmöten och sådana evangeliska möten, 
som förberedde den sammanslutning bland Kristi fria 
vänner, som genom Svenska missionsförbundets bildande 
kom till stånd.»28

Författaren till Ett prästmöte, Johannes Lindholm, 
föddes 1850 i ett kristet hem i Örs socken, 
Dalsland, och fick tidigt ta emot impulser från 
bygdens sk. väckelsepräster och kringresande kol-
portörer. Efter studier i bland annat Vänersborg 
och verksamhet som informator fortsatte hans 
studier i Uppsala 1873-1875 i teologi med målet 
att bli präst. Lindholm prästvigdes för tjänst i 
Karlstads stift 1876 och tjänstgjorde åren därefter 
i olika församlingar i stiftet på »konsistorii skjut-
skärra». Inte sällan kom han i konflikt med sina 
överordnade, kyrkoherdarna. Lindholm drev en 
tydlig väckelselinje och var inte nöjd med allt han 
såg i församlingslivet. Han var även påverkad av 
den waldenströmska subjektiva försoningsläran, 
förordade »det rena nattvardsbordet», försvarade 
kolportörsverksamheten, hade övergått till ex 

tempore- förkunnelse, önskade reformer i kyrkan, 
engagerade sig i missionsföreningar, betonade 
vikten av den enskildes personliga avgörelse för 
Kristus och samtalade med församlingsborna 
om möjligheten till och nödvändigheten av »den 
nya födelsen». Lindholm var en sk. väckelsepräst. 
Sammantaget ledde detta till konflikter. År 1882 
lämnade han prästämbetet och kom att engagera 
sig i SMF. Lindholm verkade sedan främst i den 

sitt uppdrag samt urskilja Förbundet från omvärlden. 
Termerna »självförståelse» och »identitet» ses här som 
synonyma begrepp.

28 Lindholm 1903, s 227.
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nyevangeliska väckelserörelsens skolverksamhet, 
bland annat som rektor för Karlskoga praktiska 
skola/Karlskoga praktiska slöjdskola (från 1903 
Karlskoga Praktiska läroverk) 1882-1925 – vilken 
Lindholm och Carl-Johan Nyvall grundat 1882 
(1874) – och som skulle verka i väckelserörelsens 
tjänst. Lindholm höll föredrag och skrev poem, 
hyllningstal, debattinlägg, tidningsartiklar och 
andra texter om väckelserörelse, litteratur, Bibel, 
historia, pedagogik och vikten av nykterhet. Han 
reste på 1880-talet som ombud för Missionsför-
bundet över landet, var ledamot av Värmlands 
Ansgarieförenings styrelse, Värmlands och 
Dalslands ungdomsförbunds styrelse, ordförande 
för Karlskoga missionsförsamlings styrelse, 
ledamot av Karlskoga kommunalnämnd, härads-
domare och var även 1904-1918 ledamot i SMF:s 
styrelse.29

Ett prästmöte skrevs 1903 men behandlade 
1870-talets skeende, dvs en tid när delar av den 
nyevangeliska väckelserörelsen radikaliserades 
och ville bygga troendeförsamlingar. I detta 
önskade denna del av rörelsen förena samtidens 
medbestämmandeperspektiv med Nya Testamen-
tets (NT) församlingsideal.30 Detta skeende kan 

29 Vad är bildning? Tal till skolungdom 1899, FI:1, JLA, 
SMFA, RA. Allmänt om Lindholms föredrag och för-
fattarskap, se FI:1; FI:4-5, JLA, RA. Se även Lindholm 
1889; Lindholm 1899a; Lindholm 1899b; Lindholm 
1901; Ekman 1902, s 2040-2043 (E J Ekman omnämner 
Johannes Lindholm som Johan Lindholm); Lindholm 
1906; Lindholm 1908; Lindholm 1922; Lindholm 1923; 
Lindholm 1932; Gustafsson 1937, s 728; Forsell 1950, 
s 15-31; Martling 1958, s 356; Terning 1955; Gustafs-
son 1962, s 217; Walan 1964, s 287, 289, 305; Skafte 
1983, s 7-45, 55-164; Karlskoga folkhögskola 100 år 
i folkbildningens tjänst (1982), s 27; Johansson 1984, 
s 125; Bexell 1991, s 785; Dahlén 1999, s 84-86, 510, 
520; Gustafsson 2002, s 76; Andreasson 2003, s 239; 
»Johannes Lindholm», artikel i Svenskt frikyrkolexi-
kon, 2014, s 270. Johannes Lindholm gav 1890-1900 ut 
tidskriften Facklan, åren 1901-1903 Nya Facklan och 
1902-1924 De Ungas Värld: illustrerad månadsskrift 
för bildningssökande ungdom, Libris.kb.se/Johannes 
Lindholm. Lindholm var även en av medarbetarna i 
E. J. Ekmans Den inre missionens historia rörande 
uppgifter om händelseutvecklingen i Värmland, 
Dalsland och Närke dock utan att hans namn nämndes 
i texten, Wisborg 1919, s 133-143; Hallingberg 2010, s 
358.

30 Walan 1964; Johnson 1998; Jarlert 2003, s 146; 
Larspers 2012, s 23. Med denna mer radikala del av 
den nyevangeliska väckelserörelsen avses i denna 
artikel den del som kom att liera sig med SMF jämförlig 

analyseras utifrån Olaf Blaschkes teoretiska ansats 
i Das 19. Jahrhundert: Ein zweites Konfessionel-

les Zeitalter? (2000) där 1800-talet ses som en 
andra konfessionaliseringsperiod.31 Ett prästmöte 
beskriver framför allt tiden för SMF:s bildande 
och de motsättningar som då fanns mellan den mer 
radikala delen av den nyevangeliska rörelsen och 
Svenska kyrkan.

För att förstå Lindholms inställning till och frus-
tration över Svenska kyrkan måste hans avgång 
från prästämbetet 1882 något belysas.

Johannes Lindholm  
och Svenska kyrkan

I sin avgångsansökan från prästämbetet ställd 
till domkapitlet i Karlstad i april 1882, tryckt 
i sin helhet i Förbundet 1882, utgiven 1883 av 
Lindholm samt åter publicerad 1906 (utgiven av 
B. Andersson), gav Johannes Lindholm sina per-
sonliga skäl för frånträdandet av prästämbetet i 
Svenska kyrkan.32 Afskedsansökan är viktig för 

med vad Bror Walan benämner rörelsens »vänster», 
Walan 1964, s 104, 224, 469. Lindholm använder i sin 
essä termen »separatistisk» då han närmare ansluter 
till samtida svenskkyrkligt språkbruk. Genom att 
använda benämningen »mer radikal» väljer jag att i 
denna artikel inte peka ut denna del av rörelsen som 
med nödvändighet separatistisk i betydelsen bildande 
ett eget kyrkosamfund.

31 Blaschke 2000; Jarlert 2003, s 103-104, 124. 1600-
talet med den lutherska ortodoxien och motreforma-
tionen (av Romersk-katolska kyrkan benämnd kyrkans 
reform) tolkas som den första konfessionaliseringspe-
rioden, Schilling 1982; Schilling 2009. 

32 Lindholm 1882, s 63-67; Lindholm 1883; Lindholm 
1906; Martling 1958, s 193. Om Afskedsansökan, se 
även Ekman 1902, s 2042. Denna text av Lindholm 
finns bevarad i en otryckt och tre tryckta versioner. 
Ursprungsversionen, dvs det brev Lindholm ställde till 
Karlstads domkapitel 1 april 1882 inkom till domka-
pitlet 5 april (diarienummer481/1882) men återfinns 
idag (maj 2015) av okänd anledning inte som bilaga 
till det protokoll där hans avskedsbegäran behand-
lats, Karlstads domkapitels protokoll 12.4.1882 § 9, 
AIa:26, KDA, VäA, enligt mail Petra Berglund, VäA, 
till Torbjörn Larspers 2015-05-18, författarens arkiv. 
Originaltexten återfinns dock som avskrift i Lindholms 
dagboksanteckningar för år 1882, Johannes Lindholms 
anteckningsbok 1882, s 79-94, FI:5, JLA, SMFA, 
RA. Samma år trycktes Lindholms text i Förbundet. 
Månadsskrift för Sveriges kristna församlingar och 
Missionsföreningar med den av utgivaren givna titeln 
Om den kyrkliga ställningen och tillagd en kort 
osignerad inledande text av troligen Andreas Fernholm 
eller Erik Jakob Ekman, vilka gav ut tidskriften. Till 
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att förstå hans dåtida (1882) och senare ställ-
ningstaganden. Texten innehåller kraftig kritik av 
Svenska kyrkan.

Lindholms skäl för att lämna prästämbetet våren 
1882 var såsom han själv beskrev dem främst:33

1. »Guds ord, sådant vi fått det af Kristus och 

hans apostlar, har sedan mer än ett år blifvit 

mig mera kärt och viktigt än allt annat.» 

Lindholm fortsätter: »Men att blifva vid det 
ordet och tillika blifva i kyrkan och i dess 
tjänst, det går icke. Många sätta i denna tid 
kyrkan högre än allt. Jag sätter Guds ord 
högre än allt och vill dervid blifva. Men vill 
jag blifva vid det ordet, så kan jag icke blifva i 
kyrkan och dess tjenst.» För författaren hade 
det utvecklats till en motsättning mellan att 
bli kvar som präst i Svenska kyrkan och att 
följa Guds ord. Han tog nu konsekvenserna 
av detta och lämnade prästämbetet. 

2. »Kyrkan har nämligen alls ingen grund i Guds 

ord.» Han skriver att NT talar om »försam-
lingen», inte kyrkan, såsom de kallade och 
fortsätter: » … så är kyrkan icke heller någon 
’frälsningsanstalt ’ eller ’nådemedelsanstalt’, 
såsom de skriftlärde påstå. Icke ens försam-
lingen är någotdera. Herren Kristus är den 
enda oss af Gud gifna nådesanstalten, fräls-

1882 års utgivning i Förbundet har även fogats en not i 
vilken klargörs att det inte var av Lindholm uppfattade 
personliga »samvetsbetänkligheter» som förde honom 
till att lämna prästämbetet, utan att det var »Guds eget 
tydliga och klara ord» som väglett honom till att ta detta 
steg. Ytterligare en skillnad mellan dagboksversionen 
av texten och senare återgivningar är att en mening, 
den sista före avsnittet 3, strukits samt att några smärre 
för betydelsen oväsentliga förändringar av redaktionell 
art gjorts. Året därpå lät Lindholm själv trycka texten, 
Lindholm 1883. Den tredje versionen från 1906 utgörs 
av ett häfte där den ursprungliga texten försetts med 
titeln Afskedsansökan. Af en prest inom svenska stats-
kyrkan, tillfogats förord av B. Andersson (utgivare), 
tryckts i Malmö och fått smärre språklig modernise-
ring. Till 1906-års upplaga har B. Andersson tillagt en 
not vari han som utgivare pläderar för det felaktiga i 
barndopet. Lindholms brev till Karlstads domkapitel 
har som sagt gått förlorat, men den i hans dagboks-
anteckningar för 1882 gjorda avskriften gör de ändå 
möjligt att fastställa att de senare tryckta versionerna 
(med undantag av de redovisade förändringarna) över-
ensstämmer med originaltexten.

33 Huvudanledningarna återges i Lindholm 1882 i fet stil, 
här i kursiv stil.

ningsanstalten och nådesmedelsanstalten. Ty 
vore kyrkan en frälsningsanstalt, så hade väl 
Herren sagt oss det, han som visste allt. Vi 
behöfde då icke honom dertill, ty en är nog. 
Men han har ingenstädes sagt oss det. Derför 
behöfver man icke visa någon till kyrkan för 
att blifva frälst, utan till Herren Kristus allena. 
Han är frälsaren och icke kyrkan.» Med dessa 
ord vänder sig Lindholm kraftigt mot kyrkan 
som nödvändig förmedlande institution 
mellan människorna och Gud. Han menar att 
Kristus är tillräcklig.

3. »Men icke heller är kyrkans lära i enlighet 

med Guds ord.» Här fortsätter författaren: 
»I stället för och vid sidan af detta ord har 
kyrkan satt kyrkofäders, reformatorers, 
konungars och riksdagsmäns bud och för-
ordningar.» Lindholm ville med andra ord 
tillbaka till NT:s budskap om kristen tro och 
vad fenomenet kyrka och församling är. I 
den meningen var han och den mer radikala 
delen av den nyevangeliska rörelsen biblicister 
då de ville återupprätta reformationens Sola 

scriptura-princip. För kyrkans historiska 
utveckling eller betoning av sakramenten 
hade Lindholm mindre förståelse. Särskilt 
varnar han för att Svenska kyrkan benämnde 
personer som kristna utan att de egentligen 
var det och att kyrkosamfundet kompromis-
sade med sanningen.

4. »Sålunda äro ej heller kyrkans tjenare 

tillsatta i öfverensstämmelse med Guds ord.» 

Lindholm menar att det i bibelordet inte nämns 
några stiftsbiskopar. I NT menar han utövade 
en biskop ensam eller tillsammans med 
andra äldste tillsyn över en lokal församling. 
Svenska kyrkan baserar enligt honom sin upp-
byggnad på post-nytestamentliga teologiska 
tillskott vilka inte hör hemma i en reformerad 
kyrka. Lindholms ideal står snarare att finna 
i principen att de troende lokalt utser sin för-
kunnare och sakramentsförvaltare, något han 
menar sig kunna basera på NT. Att de samtida 
svenskkyrkliga stiftens domkapitel dessutom 
kallar personer till prästämbetet utan att de 
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är omvända men väl akademiskt meriterade 
anser författaren vara direkt oförsvarligt.

5. »Så äro ock det kyrkliga dopet, den kyrkliga 

konfirmationen, nattvarden, äktenskaps-

vigseln och alla andra kyrkans handlingar i 

strid med Guds ord.» Lindholm menar här 
att dopet tillsammans med konfirmationen, 
nattvarden och vigseln »nedsjunkit till en tom 
och vidskeplig sed» då de av de flesta inte tas 
emot i tro. 

6. »Icke heller är kyrkans allmänna gudstjenst, 

der man kommer tillsammans att höra 

predikan, öfverensstämmande med Guds 

ord.» Vid Svenska kyrkans gudstjänster 
vänder sig Lindholm särskilt emot de skrivna 
bönerna som läses utan personligt enga-
gemang, att de bibeltexter som används är 
lösryckta från sina sammanhang och att en 
stor del av gudstjänsten upptas av ’verldsliga 
kungörelser’, sk. ’efterpredikan’, vilka drar 
bort åhörarna från förkunnelsens innehåll. 

7. »Dertill kommer nu en mängd tomma cere-

monier, hvilka äro i strid med Guds ord, äro 

besvärliga, hafva intet behag inför Gud och 

väcka endels åtlöje.» Bland sådana ’ceremo-
nier ’ nämner författaren särskilt barnaföder-
skors kyrktagning, särskilda prästkläder och 
gudstjänsternas altartjänst med prästernas 
bugningar för altaret.

Men Lindholm tar även upp andra – mer per-
sonligt färgade – bidragande orsaker till att han 
lämnade prästämbetet. Till dem hör biskopens 
tillrättavisande av honom då »otrogne förmän» 
inte tålde hans »bekännelse af Herrens namn» 
och att han inte trots begäran från kyrkoherde, 
sockenbor samt honom själv återfått tjänsten 
som vice pastor i Silbodal. Intressant är att han 
i detta sammanhang även tar upp just prästmötet 
i Karlstad i augusti 1881 som ett tillfälle då han 
särskilt menar sig ha insett kyrkans förfall och att 
detta bidragit till beslutet: » … så ock prestmötet 
i Karlstad förra Augusti månad, [dvs 1881, förf:s 
anm] der man både såg och hörde kyrkans djupa 
förderf och oförmåga att fatta sin egen nöd.»34

34 Lindholm 1906, s 7-8. I essän identifierar sig Lindholm 

Det allra främsta skälet till sin avgång, det som 
för Lindholm utgör själva essensen, var att för 
honom hade 

»Guds eget ord i förening med de presterliga förrättningarna 
öppnat mina ögon. Jag har häraf fått se, att Guds ord och 
kyrkan peka åt motsatta håll.» Författaren avslutar och 
summerar sin avgång bland annat med orden: »Af dessa 
skäl ber jag nu om afsked från min tjenst från och med 
denna dag, jag här ofvan sagt. Jag har länge betänkt detta 
steg. Jag är viss, att Gud så vill. Derför är det ingalunda 
af ’samvetsbetänkligheter’, jag begär afsked. Samvetet kan 
lätt vilseledas; men jag är viss på, att det är Guds bestämda 
vilja detta steg, efter han vill, att man ska lyda hans ord, 
hvilket man i kyrkan icke lyda. Jag kunde derför i kyrkan 
helt säkert icke bevaras i tron på Herren, sedan jag en gång 
sett hennes förderf.»35

Lindholm ser i Afskedsansökan Svenska kyrkan 
som »en religiös inrättning, som försjunkit i 
lagväsen, prestvälde och verldslighet, förderf-
vat sig sjelf och kan aldrig upprättas ---.» Dock 
menar han att det fanns hopp för framtiden: »Men 
Herren Jesus tager nu sjelf vård om sitt folk. Han 
allena är lagstiftaren, mästaren, biskopen, herden, 
öfverstepresten, konungen. Genom honom skola 
vi segra. Han är oss nog och starkare än alla.»36 

I en jämförelse mellan Afskedsansökan och Ett 

prästmöte (1903) går Lindholm avgjort längre i 
sin kritik av Svenska kyrkan i den förstnämnda. 
Även vid en komparation med andra lindholmtex-
ter – bland dem F. kyrkoherden i Silbodal Anders 

Lindbäck och sjuke Daniel Andersson i Huken 
(1890), där en enskild präst kritiseras,37 – hör här 
aktualiserad essä på intet sätt till det mest kyrko-
kritiska Lindholm skrev. Ett prästmöte är tvärtom 
förhållandevis återhållsam i sin kyrkokritik.38 En 

med textens vice pastor Berggrund. Vid tiden för präst-
mötet i Karlstad 1881 var författaren vice komminister 
i Fröskog. Att Lindholm gav Berggrund just titeln vice 
pastor torde ses som ett uttryck att författaren upplevde 
sig illa behandlad.

35 Lindholm 1906, s 8.

36 Lindholm 1906, s 8.

37 Lindholm 1890. För fullständig titel, se käll- och lit-
teraturförteckning. Angående denna bok, se Martling 
1958, s 317-318.

38 Ytterligare längre i sin kritik av Svenska kyrkan än i 
Afskedsansökan gick Lindholm i ett inlägg strax före 
sin avgång från prästämbetet i en otryckt cirkulations-
bok för Enskilda Prestföreningen i Karlstads stift (8/12 
1881), tidigare behandlat av Carl Henrik Martling, 
Martling 1958, s 193-194 (not 11). Om denna präst-
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förklaring till den mer återhållsamma tonen i essän 
är att författarens alster där ingick i en större för 
SMF mer officiell volym än vad hans tidigare mer 
enskilda texter gjort. 

Lindholms essä, SMF:s 
självförståelse och 
jubileumsboken

Ett prästmöte utgör en del av SMF:s jubileumsbok 
1903. När vi ser till boken som helhet kan noteras 
att den innehåller olika delar. Den största delen 
utgörs inte överraskande av historiska återgiv-
ningar som belyser skilda delar av Missionsför-
bundets bakgrund och historiska utveckling. Till 
dessa hör Förord (s 1-3) av Erik Jakob Ekman, 
Svenska Missionsförbundets uppkomst och 

25-åriga utveckling (s 5-92) av densamme, Herrens 

tjänare och deras betydelse för församlingen (s. 
112-117) av Sam A. Johansson, Missionsskolan 

(s. 118-134) av Nils Wikander, De stora årliga 

missionsmötena (s.135-143) av Karl Palmberg, 
Predikantmötena (s. 144-148) av August Peterson, 
Bibelskolan (s 149-157) av Johan Petrus Norberg, 
Sångbokens historia (s 158-175) av (Johan) Erik 
Nyberg, Den andliga sångens betydelse (s 179-183) 
av Fredrik Engelke, Söndagsskolan (s 184-193) av 
Johan Bernard Gauffin, Ungdomsverksamheten (s 
194-206) av A. Wiktor Hellström, Ett par minnen 

från 1850-talet (s 211-214) av Erik Wilhelm 
Wretlind och Statistik (s 228-229). Utöver detta 
innehåller boken en teologiskt dogmatisk text 
av P. Waldenström, Den kristna församlingen (s 
97-111), och tre poem av Carl Boberg, (Ej oss, o 

Herre! (s 4), I Immanuelskyrkan (s 93-96) och De 

hemgångna, (s 207-210).39 
Vid en jämförelse mellan jubileumsboken 1903 

och minnesböckerna vid nästa stora SMF-min-
nesfest, 50 år 1928, framstår en viktig skillnad.40 

förening, se Martling 1958, s 228-229. Om Lindholms 
kyrkokritik, se även hans reseminnen i Hemlandsvän-
nen 13/1893; Gustafsson 1962, s 233.

39 Minnesskrift vid Svenska Missionsförbundets 25-års-
jubileum den 13 och 14 juni 1903. (1878-1903). 
Stockholm (1903).

40 Nyrén 1928; Andersson 1928a; Andersson 1928b; 
Andersson 1929. Dessa fyra verk ingick i den serie av 

Böckerna vid 50-årsjubiléet innehåller uteslutande 
historiska framställningar och inga essäer eller 
dikter. Behovet 1928 var ett annat, men vid jubi-
léet 1903 lyftes en berättelse och flera poem fram. 
Detta kommer sig sannolikt av att somligt bäst 
uttrycks under konstnärlig frihet.

Sändaren av jubileumsbokens budskap var 
Svenska Missionsförbundet. Den primära mål-
gruppen var den egna rörelsen även om utgivaren 
visste, eller åtminstone anade, att skriften skulle 
läsas och tolkas i bredare skikt. Utifrån sändare 
och primär målgrupp kan man reflektera över 
syftet med denna bok. Syftet, liksom i princip för 
alla jubileumsböcker av detta slag, torde ha varit 
att:

a) gemensamt minnas
b) för den egna rörelsen41 förklara dess uppkomst 

och ge större sammanhang
c) entusiasmera och engagera den egna rörelsen
d) bidra till rörelsens självförståelse/identitet
e) stärka rörelsens gemenskap med och lojalitet 

till riksorganisationen.

Att SMF valde att publicera Lindholms text visar 
att denna var ett bidrag till den bild av sig själv 
som Missionsförbundet ville förmedla vid jubiléet. 
Främst torde essän ha varit ett bidrag till frågan 
varför SMF bildats, dvs att Svenska kyrkan var i 
behov av förändring, med andra ord här angiven 
orsak b). Ett prästmöte lyfter fram Förbundet 
som en »rest» av Svenska kyrkan, en rest som 
likt Gamla testamentets (GT) resttanke lever 
vidare. SMF:s relation till Svenska kyrkan var vid 
jubiléet 1903, liksom tidigare och senare, föremål 
för diskussion. Olika åskådningar i denna fråga 
företräddes även i Förbundets styrelse. Lindholms 
skildring har inte tryckts sedan 1903. Då den är 
ett intressant partiskt tidsdokument, som kastar 

böcker SMF utgav när det firade 50 år. De fyra verken 
gavs samma layout och bör ses som en helhet. Johannes 
Lindholm medverkade vid SMF:s 50 års-jubileum 
genom att hålla predikan Kristi härlighet i Immanu-
elskyrkan, Stockholm, 13 juni 1928 under Förbundets 
jubileumsdagar, JLA, SMFA, RA.

41 Här begränsas begreppet »rörelse» till den mer radikala 
med SMF samverkande delen av den nyevangeliska 
väckelserörelsen.
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visst ljus på skeendet, har jag valt att som bilaga 
återge den i sin helhet. Här presenterad artikel blir 
därmed även en återgivning av ett aktstycke.42

I sin essä brottas Johannes Lindholm med bilden 
av institutionen Svenska kyrkan. I Afskedsansö-

kan skriver han att kyrkan inte är någon »nådesan-
stalt, frälsningsanstalt eller nådemedelsanstalt 
såsom de skriftlärda påstå. Icke ens församlingen 
är någotdera. Herren Kristus är den enda oss af 
Gud gifna nådesanstalten, frälsningsanstalten och 
nådesmedelsanstalten.»43 Hans ideal var lokala 
troendeförsamlingar där enskilda kristna efter det 
livsomvandlande och livsavgörande mötet med 
Kristus levde och bjöd in andra människor till 
församlingsgemenskap och fortsatt lärjungaskap. 
För kyrkoinstitutionen som nådemedelsanstalt, 
statsbärande organ eller samhällsfunktion hade 
Lindholm avgjort mindre förståelse både i Afske-

dansökan och i Ett prästmöte.
Det av Lindholm beskrivna prästmötet i Borgnäs 

är uppdiktat. Det har aldrig inträffat. Enbart få av 
SMF:s medlemmar hade själva deltagit i ett sådant 
möte. Ändå kunde bilden av ett prästmöte mycket 
väl fungera som en symbol, en nyckelhändelse, 
att tolka sin egen tillvaro och tillblivelse utifrån. 
De schabloner och den satir som serveras i texten 
kunde den mer radikala delen av den nyevang-
eliska väckelserörelsen ta till sig och göra till 
sin. Essän kunde användas som en gemensamt 
ägd referensram i det att Lindholms beskrivning 
bejakar de kollektiva föreställningar av ett präst-
möte som missionsvännerna i SMF vid denna tid 
hade. En viktig förutsättning för detta var att alla 
i Missionsförbundets första generation hade en 
relation till Svenska kyrkan. Förbundet hade valt 
att inte bilda ett dissentersamfund och därmed ej 
helt brutit med Svenska kyrkan. Av detta kommer 
många av Förbundets missionsvänners dubbelan-
slutning till SMF och Svenska kyrkan.44 Svenska 
kyrkan angick dem även om det i SMF fanns olika 
meningar hur relationen SMF-Svenska kyrkan 
skulle se ut.

Relationen till kyrkosamfundet var alldeles 

42 Essän återges i bilaga.

43 Lindholm 1882, s 64.

44 Ceder Lindberg 2001.

särskilt en fråga för de av Missionsförbundets 
medlemmar som var prästvigda enligt Svenska 
kyrkans ordning. Skulle de lämna sitt svensk-
kyrkliga prästämbete då de nu av medlemmarna 
i SMF:s lokala församlingar fått ett nytt sakra-
mentsförvaltnings-, förkunnelse-, själavårds- och 
församlingsledaransvar? Vi vet att bland andra 
Paul Peter Waldenström och Erik Jakob Ekman 
lämnade prästämbetet medan andra prästvigda 
valde att stanna kvar.45

Den konkreta anledningen till bildandet av SMF 
sensommaren 1878 var att säkra utbildningen 
vid missionsskolan i Kristinehamn (grundad av 
Värmlands Ansgarieförening).46 Även om detta 
var den praktiska och mest konkreta anledningen 
till bildandet av Missionsförbundet blev Förbun-
det ett av svaren på de frågor som under lång tid 
levt inom den nyevangeliska väckelserörelsen. Till 
dessa hörde

a) tolkningen av försoningen
b) bekännelsefrågan
c) nattvardsfrågan (som egentligen borde 

benämnas församlingsfrågan då den handlade 
om kyrkotukt47 och om vem som var en sann 
kristen, dvs vilka som enligt rörelsens sätt att 
se kunde fira nattvard.)

d) underliggande de tre tidigare nämnda frågorna 
fanns även spörsmålet om medinflytande, 
dvs att alla engagerade i en missionsförening 
skulle ha stadgeenligt inflytande på lokal, 
regional och nationell nivå.48

45 Bredberg 1950; Larspers 2012, s 102-104.

46 Förhandlingar wid Predikantmötet i Stockholm den 31 
juli–3 augusti 1878. Oficiel redogörelse, utgifwen af 
Mötet (1878), s 199; Bredberg 1948, s 406; Walan 1964, 
s 253; Larspers 2012, s 85ff. Till en början övertog SMF 
missionsskolan i Kristinehamn, Värmland, senare även 
den i Vinslöv, Skåne.

47 Med kyrkotukt avses i denna artikel hur kyrkan/för-
samlingen agerade gentemot den församlingsmedlem 
som avvikit från vad kyrkan/församlingen uppfattade 
vara Nya Testamentets etiska undervisning. Mot vad 
som sågs som ett felaktigt leverne kunde kyrkan/för-
samlingen vidta sanktionsåtgärder. Svenska kyrkans 
och väckelserörelsens uppfattningar kunde här skilja 
sig åt.

48 Larspers 2012, s 78-88 och där anförda källor och 
anförd litteratur, se även Bredberg 1948; Bredberg 
1962; Walan 1964.
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Sammantagna har forskningen benämnt dessa 
spörsmål »de waldenströmska frågorna».49

Johannes Lindholm låter i sin essä prästmötet i 
Borgnäs behandla frågorna a, b och c.

I sin framställning går han även vidare och pre-
ciserar nattvardsfrågan (församlingsfrågan) till 
just kyrkotukten, den fråga som mötet i Karlstad 
1881 samlades kring och gav ett svar på. Genom 
att ta sitt avstamp i det som författaren inte menade 
fungerade i samtidens Svenska kyrka ville han, och 
SMF som tog in hans text i sin jubileumsbok, visa 
att Missionsförbundet inte minst ur detta perspek-
tiv hade sitt berättigande.50

Ett prästmöte innehåller kritik av Svenska 
kyrkan. Men textens innehåll och program är 
även tillräckligt brett för att samtidigt ena och 
inspirera den egna rörelsen. SMF strävade efter att 
hålla samman så stora delar av den nyevangeliska 
rörelsen som möjligt, Förbundet var i mycket ett 
enhetsprojekt. Även om det finns kyrkokritik i 
berättelsen gör texten halt vid det stora frilufts-
mötet i Tingvallaskogen. Då hade rörelsen (ännu) 
inte helt brutit med Svenska kyrkan. Genom att 
förlägga prästmötet till 1870-talet valde Lindholm 
att inte behandla de senaste årtiondenas skeende 
(dvs fram till 1903). Därför var det möjligt för 
honom att avsluta sin text med citatet:

»Det var sådana prästmöten och sådana evangeliska möten, 
som förberedde den sammanslutning bland Kristi fria 
vänner, som genom Svenska missionsförbundets bildande 
kom till stånd.»51

Genom att tidsmässigt avsluta framställningen där 
han gjorde öppnar Lindholm för alternativa vägar 
framåt. I sin text markerar han att SMF vuxit fram 
ur Svenska kyrkan och han verkar snarast plädera 
för att rörelsen och Missionsförbundet vid 1870-
talets slut ska ses som kyrkans rest, en rest vilken 
enligt GT:s resttanke inte avvikit och som kunde 
utgöra grunden för något nytt.

I själva verket vet vi att det såväl på 1870-talet 
som 1903 fanns olika meningar inom SMF om 

49 Se Larspers 2012, s 78-128 och där anförd litteratur.

50 Bristen på kyrkotukt i Svenska kyrkan var en starkt 
bidragande orsak till att Erik Jakob Ekman 1879 
lämnade prästämbetet.

51 Lindholm 1903, s 225-227.

Förbundets identitet och väg framåt. Var Mis-
sionsförbundet en väckelse-/förnyelserörelse inom 
Svenska kyrkan eller ett eget samfund? Lindholms 
text kunde här i sin vaghet och genom att stoppa 
utvecklingen vid 1870-talet tilltala båda uppfatt-
ningarna. Essän kunde därmed verka enande då 
olika samtida läsare inom Förbundet troligen 
kunde ställa upp på textens grundbeskrivning 
av situationen men drog sedan olika slutsatser av 
berättelsen.

Konfliktområden
Lindholms text uppvisar en provkarta på snart 
sagt alla aktuella teologiska konfliktområden i de 
sk. waldenströmska frågorna.

Bland andra behandlas kyrkotuktsfrågan. Det 
gjorde även, som ovan sagts, det enda prästmöte 
författaren själv deltog i, det i Karlstad 1881. Just 
mötet i Karlstad 1881 har av forskningen ansetts 
ha varit ett viktigt steg i uppdelningen av den 
nyevangeliska rörelsen i Värmland-Dalsland. I 
denna uppdelning spelade just kyrkotuktsfrågan 
en bidragande roll.52 I Ett prästmöte behandlas 
kyrkotukten främst i Dr. Frenstedts presenterade 
prästmötesavhandling. För den nyevangeliska 
rörelsen var kyrkotukten en avgörande punkt. 
För denna rörelse var frågorna vem som var sant 
kristen, vilka som borde delta i nattvardsfirandet 
och vad ett sant kristet liv innebar, centrala spörs-
mål. I sin djupaste mening var kyrkotuktsfrågan 
en bärande del i det som utgjorde delar av grunden 
för Svenska Missionsförbundets bildande sensom-
maren 1878. Kyrkotuktsfrågan ses av mig i denna 
artikel som en del av den större nattvardsfrågan.53 
Även om frågor om tolkning av försoningen, 
bekännelsens ställning och behovet av demokrati/
medbestämmande var starkt bidragsgivande kom 
frågan om kyrkotukt – uttryckt i nattvards-/
församlingstanken – att vara vägledande för den 
del av den nyevangeliska väckelserörelsen vilken 

52 Ekman 1902, s 2098; Martling 1958, s 229-230. Om 
utvecklingen i stiftet ur ett längre tidsperspektiv, se 
Åkerblom 1952, s 161-190; Åkerblom 1953.

53 Vilken egentligen borde benämnas »församlingsfrå-
gan» då det var spörsmålet om vilka som borde delta i 
nattvardsfirandet och vilka som inte borde göra det.
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anslöt sig till SMF.54 I efterhand är det intressant 
att notera att Lindholm i sin essä särskilt lät yngre 
och andra präster som inte gjort karriär, vilka var 
sk. väckelsepräster, tydligt försvara kyrkotuktens 
nödvändighet. I sina dagboksanteckningar skrev 
Lindholm sammanfattande angående prästmö-
tet i Karlstad 1881 att »i kyrkan [är] kyrkotukt 
omöjlig.»55

Av intresse är även att Lindholm i Ett prästmöte 
låter Svenska kyrkans företrädare koppla samman 
nattvardsfrågan med kyrkotuktsfrågan, men dock 
på ett sätt som han själv egentligen inte accepte-
rade. Detta kan vi särskilt se när essän återger 
biskop Berggrens anförande:

»Ett stort hinder för effektiv kyrkotukt har under senare 
tid uppstått genom de vidt utbredda religiösa rörelserna, 
hvars högröstade ledare hos sina talrika vänner inprägla den 
grundsatsen, att rätta kristna icke bör anamma den heliga 
nattvarden i templet utan hålla sig till ’brödsbrytelsen’ i hem 
och missionshus. På det sättet undergräfves helt naturligt 
vördnaden för nattvardsbegåendet tillsamman med försam-
lingen i templet. Skulle man såsom lämplig kyrkotuktsåtgärd 
söka utesluta separatisten från nattvardsbordet i templet, 
vore därmed föga vunnet, enär han med sin uppfattning af 
tingen skulle anse detta som en ära, ja, såsom ett vittnesbörd 
därom, att han gått ut ur Babel.»56

I Ett prästmöte presenteras Svenska kyrkans kritik 
mot Waldenströms subjektiva försoningstanke. 
Lindholm låter bland andra prosten Magnelius 
tillbakavisa denna tolkning:57

»Tyvärr har i våra församlingar, tillade prosten, insmugit sig 
en löslig lära, som med många vackra ord vill göra troligt, att 
Gud, såsom det heter, för sin egen skull genom Jesus förlåter 
synder och frälsar syndare, samt att han sändt honom att 
kungöra detta såsom ett gladt budskap. Men denna lära kan 
icke ens tillfredsställa vårt eget samvetes kraf och håller icke 
att i döden lita på, hvarför vi hafva att fly den såsom en falsk 
och farlig lära.»58

I texten försvarar prästerskapet med emfas, inte 
minst på försoningsfrågans område, den evange-
lisk-lutherska bekännelsen. För Waldenström och 

54 Walan 1964; Ahrén 1966; Larspers 2012.

55 Johannes Lindholms dagboksanteckningar augusti 
1881, FI:5, JLA, SMFA, RA.

56 Lindholm 1903, s 221.

57 Om denna, se Schultess 1914; Olsson 1928; Newman 
1932; Lindberg 2004.

58 Lindholm 1903, s 216.

den del av väckelserörelsen som bildade SMF var 
bekännelsemässigt tilltron till Jesus och Bibeln 
tillräcklig, ytterligare definitioner av den kristna 
läran ansågs inte behövlig för gemenskap utan 
mycket hänsköts i kongregationalistisk anda till 
de lokala föreningarna/församlingarna och ytterst 
till enskilda troende att ta ställning till.59 Inom 
den del av den nyevangeliska väckelserörelsen 
som kom att ansluta sig till SMF fördes åren kring 
1880 en utförlig diskussion hur det kristna livet 
skulle gestaltas, vad en kristen församling innebar, 
hur Svenska kyrkan skulle reformeras/hur Kristi 
kyrka skulle (åter)upprättas och vilka läromässiga 
ställningstaganden som måste vara gemensamma 
mellan troendegrupperna. För denna diskus-
sion hänvisas läsaren till tryckta dokument från 
predikantmötena 1876-1878, 1876 års nattvards-
petition, Andreas Fernholms artikelserie Några 

winkar att iakttaga wid ordnandet af en kristen 

lokalförsamling i Förbundet 1882, William 
Bredbergs Sällskap, samfund, kyrka? Vad syftade 

Missionsförbundets fäder till? (1962), Bror Walans 
Församlingstanken i Svenska Missionsförbundet. 

En studie i den nyevangeliska rörelsens spräng-

ning och Svenska Missionsförbundets utveckling 

till o. 1890 (1964).60 Här nämnda dokument och 
undersökningar ger inte en helt entydig bild av den 
del av rörelsen som kom att organiseras inom SMF. 

59 För SMF ansågs det tillräckligt för gemenskap att 
fastställa ett centrum i bekännelsen till Jesus och 
till Bibeln. EFS å sin sida etablerade ett centrum och 
läromässiga avgränsningar genom att hänvisa till de 
lutherska, av Svenska kyrkan antagna, bekännelse-
skrifterna, Larspers 2012, s 78-88.

60 Predikantmötet i Stockholm den 15-18 augusti 1876. 
II. Diskussionen. (1876); Konseljakt 24/8 1878 nr. 
13, Ecklesiastikdepartementets arkiv, Riksarkivet 
(nattvardspetitionen 1876); Protokoll vid den af 
1877 års allmänna predikantmöte tillsatta kommit-
téens sammanträden i Gefle 4 och 5 dec. 1877 samt i 
Örebro 8 och 9 jan. 1878 jämte bilagor. (1878); Frågor 
rörande Evangeliska Fosterlandsstiftelsen. I. Förslag 
till förändringar i Stiftelsens stadgar jemte Styrel-
sens utlåtande deröfwer. II. Skriftwexling mellan 
Predikantmöteskomitén och Stiftelsens Styrelse. 
Stockholm. (1878); Förhandlingar wid Predikantmötet 
i Stockholm den 31 juli–3 augusti 1878. Oficiel redo-
görelse, utgifwen af Mötet.(1878); Fernholm 1882, s 
54-58, 74-78, 102-104; Bredberg 1962; Walan 1964. 
Redan här angivna aktstycken och undersökningar 
visar på den spännvidd i uppfattningar som fanns, inte 
minst rörande Förbundets relation till Svenska kyrkan, 
inom det nybildade SMF.
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Visionen att bygga en sann Kristi kyrka i Sverige, 
och i förlängningen genom mission i andra länder, 
var dock gemensam.61

Men det finns även andra frågor framförda i 
Lindholms text vilka var av betydelse för den mer 
radikala delen av rörelsens kritik av kyrkosamfun-
det. Till dem hör det förvärldsligande av Svenska 
kyrkan som han menade hade skett. I essän repre-
senteras detta kyrkans förvärldsligande av att 
flera i prästerskapet vid prästmötet bar »lysande 
ordnar» och höga titlar samt att biskop och lands-
hövding utbytte skålar vid middagen i biskopsgår-
den.62 Om just denna middag skrev Lindholm i sin 
dagbok att »påven i Rom hade kunnat der må godt, 
ja ock kejsaren i Kina» och att middagen innehöll 
»många skålar: den ene prisar den and[r]e.»63

Retoriska stilfigurer
Vad som behandlades i essän var ingen slump. För 
att få fram sin poäng använder Lindholm flera 
retoriska stilfigurer. Några av dem är kontraste-
ringar, ironi, bilder/motbilder och parallellismer.

Kontrasteringar

Essän innehåller flera kontrasteringar. Svenska 
kyrkan framställs som förfallen, trött, förvärldsli-
gad och väckelserörelsen (både i form av enskilda sk. 
väckelsepräster och i form av missionsföreningar 
och stora missionsmöten) som andligt vital, san-
ningssökande och entusiastisk. Olärda män vilka 
vid väckelserörelsens friluftsmöte i slutet av berät-
telsen predikar för ett auditorium som verkligen 
vill lyssna till förkunnelsen ställs mot den avslagna 
gudstjänsten i domkyrkan där psalmsången inte 
riktigt vill ta sig.64 Väckelserörelsens olärda mäns 
entusiasmerande predikningar och vittnesbörd 
kontrasteras mot de akademiskt välmeriterade 

61 För denna undersökning är det trots översiktligheten 
tillräckligt att notera att det inom det nybildade SMF 
fanns olika uppfattningar.

62 Lindholm 1903, s 215, 223.

63 Johannes Lindholm dagboksanteckningar augusti 
1881, FI:5, JLA, SMFA, RA.

64 Lindholm 1903, s 216, 225-227.

prästernas formfulländade men, enligt Lindholm, 
andligt mindre levande förkunnelse.

Ironi

Ett prästmöte innehåller även tydliga inslag av 
ironi, stundtals rena nidbilder:

»Bland åhörarna på läktaren befunno sig en flock gymnasis-
ter. Med nyfiken håg och skarpa ögon mönstrade de nu som 
bäst mötesdeltagarna. ’Se där sitter prosten och professorn 
Edselskog’, sade en af dem, vändande sig till sin sidokamrat. 
’Du har väl läst hans arbete Sverige historia? Jag har läst en 
del af det. Aldrig har jag läst en intressantare bok. Hvad 
tycker du?’ Kamraten nickade bifall. – ’Se där sitter kyrko-
herden Hammarstedt’, sade en annan gymnasist. ’Har du 
läst hans bok Naturvetenskapliga studier? Den är värd att 
läsa. Jag har riktigt blifvit kär i naturen, sedan jag läst den 
boken. Hvad säger du, Sven’, hviskar han till sidokamraten. 
Denne nickade bifall. ’Ser du där’, hviskar en annan, ’där 
sitter kyrkoherden Bärgstedt. Jag har hört honom. O, du 
kan aldrig tro, hvilken förmåga han har att predika. Det är, 
som flöte vackra ord från hans mun. Medan grannprästernas 
kyrkor stå tomma, strömmar så mycket folk till hans kyrka, 
att knappt mer än hälften får rum där.’ – ’Men hvad i all 
världen står på’, ropade halfhögt en annan gymnasist. ’Se 
där sitter ju pastor Bergvall, och där kyrkoherde Peterman 
och där pastor Stigberg och där pastor Sjöman. Sen I, hur 
andäktiga de sitta där nere! O, de skälmarna! Vore vi åter 
tillsamman på löjtnant Ugglas sommarställe vid musik och 
sång och punschbålar och cigarrlådor – I skullen få se, att de 
inte vore så gudsnådliga heller då. Åh, de kunna spela kort 
som andra glada garsjonger, sjunga visor, röka, ’punscha’, 
hålla skåltal och se lifvade ut. Nu äro de ju, som vore de 
hängfärdiga. Usch, hvad det måtte vara tråkigt att så där få 
lägga band på sig! Vet du ändå, Kalle, jag tror, jag heller ville 
vara oxdrifvare än sitta där nere på deras plats som präst. 
’Det är svårt att vara både på land och i vatten’, sa’rudan! »65

Åter framställs prästerna som världsliga. De deltar 
med gamman i kalas samtidigt som de sedan ser 
fromma ut vid prästmötet. Särskilt de avslöjande 
gymnasisterna upplever i berättelsen detta som ett 
förljuget ögontjäneri. Lindholm använder sig av 
de gästande gymnasisterna och deras iakttagelser. 
Gymnasisterna får i texten utifrån sin ungdom, 
idealistiska hållning och nit inte de olika bilderna 
av prästerna som presenteras att gå ihop. I fram-
ställningen blir gymnasisterna sanningssägare. 

Men prästerna framställs inte bara som världs-
ligt sinnade. Lindholm lyfter i essän fram att präs-
terna är kompetenta och kända i och för annat 

65 Lindholm 1903, s 218.
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än teologi/kristen tro: Prosten Magnelius talar 
vältaligt, professorn/prosten Edselskog är fram-
stående i historia och kyrkoherden Hammarstedt 
är kunnig i naturvetenskap. Deras texter läses i 
gymnasierna och hyllas. Men essän ställer frågan 
om detta egentligen är viktiga kompetensområden 
för en präst? Prosten Magnelius och kyrkoherde 
Bärgstedt framställs visserligen som goda predi-
kanter, men Lindholm verkar ifrågasätta om de 
framför rätt budskap. Snarare är det så att berät-
telsen lyfter fram dessa prästers fina titlar och 
akademiska kunskaper som utanpåverk – att de 
strävar efter att förena kristen tro med världen 
och samtida kultur – än att de framställs som till-
förlitliga själasörjare och församlingsherdar. I Ett 

prästmöte framställs dessa prästers förkunnelse 
som formfulländad, uppskattad och publikfriande 
snarare än innehållsrik och själabefrämjande.

En annan form av ironi framkommer i de sk. 
väckelseprästernas inlägg under prästmötet där 
de bland annat jämför hur de ser på den samtida 
kyrkliga situationen och jämför den med de nytes-
tamentliga apostlarnas ideal:

»Såsom vi alla känna, bestodo de apostoliska församling-
arna af genom tron på Kristus pånyttfödda människor, 
och det var affällingarna, som därutur uteslötos. Men 
våra statskyrkoförsamlingar bestå, såsom vi likaledes alla 
känna, af till allra största delen världsliga, för lifvet i Guds 
gemenskap alldeles främmande människor. Och skulle en 
genomgripande tukt här genomföras, behöfde man i många 
fall börja med församlingens herde, kyrkorådsledamöterna 
och öfriga tongifvande i församlingen. Men huru skulle en 
så genomgripande tukt vara möjlig i en församling, där de 
flesta lefva främmande för Gud?...»66

Kritiken är här både dråplig och tydlig. Även 
kortare ironiska uttalanden återfinns i essän. Ett 
par av dem utgörs av författarens kommentar till 
gudstjänsten i domkyrkan:

»Prästfruar, prästdöttrar och andra, åhörare, till antalet ett 
fåtal, togo plats i kyrkans bakre del och på läktarna.»

och

»Men det ville icke bli någon upplyftande fulltoning sång. 
Sången var tung och matt; orgelns starka ljud öfverskylde 
emellertid bristerna.»67

66 Lindholm 1903, s 223.

67 Lindholm 1903, s 215- 216.

Det går även att tolka delar av Svenska kyrkans, 
av biskopen i sin ämbetsberättelse framförda, sam-
tidsanalys som en ironisk kommentar. Lindholm 
verkar mena att de kyrkliga företrädarna påvisar 
sin andliga blindhet genom att inte förstå att det 
var Gud som sänt väckelsen:

»Mötets största bekymmer var den evangeliska lekmanna-
verksamheten, som dag efter dag tilltog i styrka och omfång. 
Biskopens långa ämbetsberättelse, grundad på stiftspräster-
nas uppgifter, var en nästan lika lång jeremiad öfver ’kolpor-
törernas’ och ’frikyrkopredikanternas ’ stormande anfall 
mot kyrkan, dess lära, sakrament och församlingsordning. 
De andliga rörelserna hade, sade biskopen, tagit formen af 
en häftig epidemi, som hotade att hemsöka alla. Somligstä-
des hade man svårt att komma fram på väg eller gata utan att 
bli tillspord: ’Är du Guds barn? – Är du pånyttfödd? – Har 
du ditt namn skrifvet i lifvets bok?’ Icke ens församlingens 
pastorer skonades från sådana där ogrannlaga frågor af de 
s. k. andligt sinnade, sade han.»68

Troligen bör det även ses som ett ironiskt inlägg 
när biskopens huvudföredrag, baserat på hans 
ämbetsberättelse, i essän återges där denne menar 
att kyrkan med hjälp av lagrum skulle bemästra 
den uppkomna situationen:

»Med många vackra och vältaliga ord hälsade biskopen de 
församlade mötesdeltagarna. ’Vi befinna oss, mina bröder’, 
sade han, ’i en yrvaken och upprörd tid. Lösen för dagen är 
frihet men icke en frihet i sanning utan en frihet i själfsvåld 
och laglöshet. Vår evangelisk-lutherska lära, vår kyrkoför-
fattning och kyrkoordning, ja, våra dyrbaraste klenoder i 
vår trosbekännelse, såsom Kristi ställföreträdande ämbete 
– allt är utsatt för klander, anfall och omstörtningsplaner. 
Knappt aktar man bibelns auktoritet helig. En tuktlöshetens 
ande genomgår tiden. Det är under sådana förhållanden 
ganska vanskligt att behandla det ämne, vi dessa mötesda-
gar förelagt oss. Men må vi i alla fall öppet och frimodigt 
bekänna vår tro! Vi hafva ännu många tusen, som icke böjt 
knä för Baal, och som icke endast med glädje höra utan ock 
fordra, att vi tala.’

Prostinnan Lilja, som nu satt på läktaren omgifven af många 
prästfruar och var idel öra, ropade halfhögt till sin sidokam-
rat: ’Så sant, så sant biskopen talar!’

Och biskopen fortsatte. Han genomgick alla gamla och nya 
lagrum rörande kyrkotukten äfvensom mera betydande 
lagstiftningsförslag i den vägen men stannade särskildt vid 
k. förordningen den 11 dec. 1868, där det bl. a. heter: ’Med-
lemmarna af evangeliskt lutherska kyrkan vare ej förment 
att sammankomma till gemensamma andaktsöfningar 
utan vederbörande prästerskaps omedelbara ledning.’ Med 
denna förordning hade upphäfts religionsplakatet af 1726, 

68 Lindholm 1903, s 224.
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som med böter, fängelse eller landsförvisning straffade 
dem, som i sitt hem eller eljest utan prästerskapets ledning 
vågade samla människor omkring Guds ord, bön och sång. 
Biskopen syntes vilja beklaga, att nämnda religionsplakat 
blifvit upphäfdt. Visserligen, sade biskopen, stadgades i för-
ordningen af 1868, att, om lekman vid andlig sammankomst 
uppträdde såsom lärare med föredrag, som ansåges leda till 
söndring i kyrkligt hänseende eller förakt för den allmänna 
gudstjänsten eller eljest till undergräfvande af religionens 
helgd, det ankomme på kyrkorådet att honom förbjuda att 
i berörda egenskap inom församlingen vidare uppträda, 
hvarvid lagstiftningen fogat den ingalunda oviktiga straff-
påföljden af böter med 50-300 kr. Men besinnar man, tillade 
biskopen, att världsliga myndigheter och auktoriteter, som 
ofta låta leda sig af frikyrkliga grundsatser och frikänna 
trotsiga partigängare, som erhållit kyrkorådsförbud att 
vidare uppträda med läror, som leda till söndring i kyrk-
ligt hänseende och förakt för den allmänna gudstjänsten, 
så måste man medgifva, att vår gamla svenska evangeliskt 
lutherska kyrka härvid står nästan alldeles redlös, öppen, 
som den på detta sätt blifvit, för tidens samhällsupplösande 
sekteriska stormar.»69

Bilder och motbilder

Lindholm är i sin text kritisk till att det samtida 
kyrkosamfundet verkar vilja sitta i maktens (dvs 
statens och samhällets) knä. Han var inte nöjd med 
sakernas bestånd. För den mer radikala delen av 
den nyevangeliska väckelserörelsen stod frågorna 
om människor kom till tro, om det kristna livet 
levdes, om församlingen byggdes? i centrum.

Författarens egna erfarenheter från tiden som 
präst i Svenska kyrkan lyser här igenom. Just 
rädslan för förändring stod, menade han, mellan 
kyrkosamfundet, vilket försvarade status quo, och 
särskilt den mer radikala delen av den nyevang-
eliska väckelserörelsen, vilken önskade förändring 
av kyrkolivet. Genom att Svenska kyrkans ledare 
i Ett prästmöte använder ord som »tuktlöshet», 
»laglöshet» och »själfsvåld» visar texten att 
kyrkan ville hålla sina medlemmar under kontroll 
och att de inte skulle ifrågasätta rådande ordning.

Essän avslutas med orden: 

»Det var sådana prästmöten och sådana evangeliska möten, 
som förberedde den sammanslutning bland Kristi fria 
vänner, som genom Svenska missionsförbundets bildande 
kom till stånd.»70

69 Lindholm 1903, s 218-219.

70 Lindholm 1903, s 227.

Avslutningsorden tyder på att både rörelsens 
negativa föreställning om samtidens prästmöten 
(motbild) – visande på Svenska kyrkans förfall – 
och rörelsens positiva föreställning om väckelse-/
missionsmöten (»evangeliska möten») behövdes 
som grund för SMF:s bildande. En rimlig tolkning 
av denna författarens (och SMF:s i och med att 
Förbundet hade med Lindholms text i sin jubi-
leumsbok) utsaga är att enbart rörelsens positiva 
föreställningar om goda »evangeliska möten» inte 
var tillräcklig. Dessa måste sättas i kontrast till 
något annat. Det beskrivna prästmötet utgjorde en 
sådan kontrast.

Parallellismer

Lindholm använder sig även av parallellismer i sin 
text för att framföra sitt budskap. En sådan är när 
han jämför den fåtaligt besökta prästmötesguds-
tjänsten i domkyrkan, där sången var »tung och 
matt»,71 med väckelserörelsens stora friluftsmöte 
i slutet av essän:

»På en stor öppen plats i Tingvallaskogen utanför staden 
stod en med blommor och löfverk dekorerad hög estrad för 
mötets predikanter.

I skuggan af furor och granar samlade sig däromkring i 
tusental män och kvinnor ur alla samhällsklasser. På långt 
afstånd därifrån hörde man härliga andliga sånger sjungas, 
och, då man kom närmare, hördes brinnande böner om 
Guds ande öfver de församlade, om frälsning för syndare 
och om förnyelse åt de troende.

På estraden märkte man Nordberga missionsförenings ord-
förande Nyfält, predikanterna Berg, Eriksson från Sund, 
Olsson från Vik, pastorerna Ekberg, Berggrund, Lindvall 
och ett par andra, kända från prästmötet i Borgnäs, lektor 
Vallborg m. fl. Pastorerna och lektorn hade nyss af samvets-
skäl nedlagt sitt prästämbete i statskyrkan. Det hade blifvit 
dem odrägligt att där tidt och tätt utföra ämbetsförätt-
ningar, som stodo i strid mot Kristi ord och hans församlings 
ordning.»72

Den geografiska placeringen av detta väckelserö-
relsens friluftsmöte till platsen Tingvalla (Tingval-
laskogen) är intressant. Tingvalla är den enda i sin-
nevärlden identifierbara geografiska platsen som 
nämns i Ett prästmöte. Författaren sänder här ett 
meddelande till läsaren att kunna placera skeendet 

71 Lindholm 1903, s 215- 216.

72 Lindholm 1903, s 226.
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i rum.73 Tingvalla var det gamla namnet på den 
plats, egentligen en ö i Klarälven med medeltida 
tingsplats, där staden Karlstad växt fram.74 Berät-
telsens koppling till karlstadsstiftet blir här stark.

Essän betonar att det var formellt sett olärda 
män som framträder vid friluftsmötet i Tingval-
laskogen: » Ombuden voro i världsliga ämnen 
olärda men i de heliga skrifterna väl bevandrade 
män.» Detta bör ses som en parallell och kontrast 
till tidigare beskrivningar av delar av prästerskapet 
som akademiskt högstående. Vid textens Tingval-
lamöte möter något annat. Här betonas theologia 

regenitorum – att endast den som mött, erfarit och 
bejakat den uppståndne Kristus rätt kan uttala 
sig och lära om kristen tro.75 De tidigare i texten 
beskrivna prästernas akademiska lärdom väger 
här lätt mot de omvända lekmännens bibelkun-
skap, entusiasm och vilja att presentera Evangeliet 
om Kristus.

Beskrivningen av friluftsmötet i Tingvalla-
skogen motsvaras av samtida beskrivningar av 
Värmlands Ansgarieförenings årsmöten vilka 
bevistades av tusentals deltagare.76 Värmlands 
Ansgarieförening, i vilken Johannes Lindholm 
var engagerad, var en av de viktigaste regionala 
organisationer vilka byggde upp Svenska Mis-
sionsförbundet.77

Namnlekar

I essän återfinns även flera namnlekar. Då Lind-
holm fritt kunde välja namn på textens påhittade 
aktörer gav även detta honom möjlighet att sända 
budskap till läsarna. Visserligen förekommer neu-
trala namn såsom Lindvall, Berggren, Sjöman och 

73 I tid är redan Ett prästmöte bestämt utifrån titeln Ett 
prästmöte. Tidsbild från 1870-talet.

74 Sitt namn Karlstad fick platsen efter sina stadsrättighe-
ter givna av hertig Karl (sedermera Karl IX) 1584. 

75 Om theologia regenitorum, se Söderlund 1976; 
Mathias 2004, s 65-67.

76 Ekman 1902, s 2075-2087. Om VAF:s stora mis-
sionsmöten på olika platser i Värmland, se Värmlands 
Ansgarieförenings protokoll, AI:1, Värmlands Ansga-
rieförenings arkiv, VäA. Allmänt om de stora missions-
mötena och deras betydelse, se även Palmberg 1903,s 
135-143; Selinder 2003.

77 Larspers 2012, s 111-115.

Hammarstedt,78 men det är knappast någon slump 
att den av författaren uppskattade sk. väckelse-
prästen »vice pastor Berggrund» – vilken troligen 
motsvarades av Johannes Lindholm själv – fått just 
sitt namn då denne framställs som stabilt stående 
på den kristna bekännelsens och trons grund, 
klippan Kristus.79 Sannolikt var det även uttryck 
för namnlek när författaren gav flera präster som 
inte var kända för att vara sk. väckelsepräster 
»övreståndsnamn» eller latiniserade namn såsom 
Magnelius, Frenstedt och Stenius.80 Lindholm ville 
här påvisa det socioekonomiska och bildningsmäs-
siga avstånd dessa prästers församlingsbor kunde 
känna till sina själavårdare.

Det var troligen heller inte en tillfällighet att 
Lindholm gav ordföranden för Nordberga mis-
sionsförsamling namnet Nyfält. Genom väckel-
serörelsen och bildandet av missionsföreningen 
hade något nytt formats, ett nytt fält för mission 
och byggande av Guds rike. Om denna namnlek 
stämmer visar författaren åter på väckelserörelsen 
såsom byggandet av något nytt på det han såg som 
Svenska kyrkans ruiner.

Försök till identifiering av 
enskilda aktörer

Även om det egentligen faller utanför artikelns 
ram och inte är väsentligt för analysen av essän har 
ett försök gjorts att identifiera åtminstone några 
av de olika aktörerna med påhittade namn som 
förekommer i Ett prästmöte.

Med stöd av prästmöteshandlingarna, om 
läsaren av denna artikel kan acceptera att det är 
just mötet i Karlstad 1881 som av Lindholm por-
trätteras/karikeras, kan följande försök till identi-
fieringar göras:

Biskop P. T. Berggren motsvaras i så fall av 
karlstadsbiskopen Claes Herman Rundgren (1819-

78 Lindholm 1903.

79 Lindholm 1903, s 222. Vice pastor Berggrund verkar i 
essän motsvaras av Johannes Lindholm själv, se tablå 1.

80 Lindholm 1903. Latiniserade namn förekom i Sverige 
främst bland präster och akademiskt studerade. Flera 
studenter latiniserade sina efternamn eller antog lati-
niserade former av sin födelseort som efternamn vid 
inmatrikuleringen vid universitetet.
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1906).81 Essäns Dr. E. G. Frenstedt, som fram-
lägger prästmötesavhandling om kyrkotukten, 
motsvaras då av verklighetens kontraktsprosten 
Fil. Dr. Johan Oskar Geijer, Frändefors, vilken vid 
prästmötet i Karlstad 1881 framlade teser om just 
detta ämne.82 Prosten Magnelius, som håller pre-
dikan första dagen, torde då vara kontraktsprost, 
kyrkoherde Johan Jakob Magnell, Edleskog. Om 
dessa identifieringar stämmer borde essäns förfat-
tare Johannes Lindholm motsvaras av essäns vice 
pastor Berggrund.83

Ytterligare en grupp präster, sk. väckelsepräster, 
kan identifieras. Dessa sluter sig enligt Lindholm i 
slutet av mötet bedrövade samman och överväger 
att lämna prästämbetet. De lovar då varandra 
att mötas ett år senare och att under tiden be för 
varandra. Denna prästgruppering hade egentligen 
bildats tidigare. Carl Henrik Martling har visat 
hur en grupp sk. väckelsepräster år 1877 bildade 
Karlstads stifts enskilda prästföreningen efter 
prästsällskapsmötet det året. Johannes Lindholm 
var med i detta sällskap, men deltog inte i själva 
bildandet. I denna sammanslutning framfördes 
mycket kritik mot kyrkan.84

Vision och självbild

Väckelserörelsens och SMF:s 
självförståelse

Men Lindholm kritiserar inte enbart i sin text. 
Han konstruerar även den bild av en framtida 
kyrka som väckelserörelsen ville se. Essän bidrar 
här till att skriva fram SMF:s självbild och vision.

Sitt avstamp inför det nya tar författaren i de sk. 
väckelseprästerna eget möte vid slutet av prästmö-
tet. Detta möte andas mest förtvivlan men även 
aningen om ett hopp om att något nytt ska kunna 
växa fram:

81 Rundgren var biskop i Karlstads stift 1872-1906. Om 
honom, se Åkerblom 1945; Bexell 2000.

82 Geijer 1881; Martling 1958, s 230.

83 Om identifieringen av Lindholm som vice pastor 
Berggrund, se tablå 1.

84 Martling 1958, s 228-229.

»Det måste nu bli annorlunda. En stund voro alla dessa 19 
unga präster färdiga att skrifva sin afskedsansökan på ett 
och samma papper och genast ingifva den till domkapitlet; 
men så stannade de slutligen vid beslutet att hvar för sig göra 
det. Sedan de räckt hvarandra handen med löfte om förbön, 
skildes de.»85

I texten följer nu den nyevangeliska väckelserörel-
sens dröm om en reformation av kyrkan. Att ett 
mindre antal sk. väckelsepräster samlas till en egen 
sammankomst vid sidan av prästmötet påminner 
åter om resttanken i GT. Det är tydligt att förfat-
taren ser de i texten församlade prästerna som en 
del av en sådan rest. Dessa präster var unga och 
delade det inre livet. De hade inte blivit förstörda 
av det kyrkliga systemet utan behållit sin andliga 
fräschör. De 19 yngre prästerna tyngs dock enligt 
essän av att de måste uppträda ohederligt, att de 
tvingas utföra en del av sina prästerliga åtaganden 
i strid med sina samveten. Genom att inte ha sina 
samveten fredade menar Lindholm att de moraliskt 
och andligt riskerade att brytas ned. I berättelsen 
delar de dock sina erfarenheter, stöttar varandra 
och ber för varandra. För dem slutar prästmötet i 
besvikelse.

För den sentida läsaren kvarstår dock flera frågor. 
Johannes Lindholm såg i sin text SMF som rädd-
ningen. Frågan är om läsaren ska se det som att han 
såg Missionsförbundet som räddningen för kristen 
tros överlevnad i landet eller för Svenska kyrkans 
överlevnad? Såg Lindholm Förbundet som en del av 
Svenska kyrkan i vidare bemärkelse eller som eget 
kyrkosamfund? Jag menar att det finns det som talar 
för att författaren trots allt såg Missionsförbundet 
som en del av Svenska kyrkan i en vidare kontext. 
Han hade själv visserligen lämnat prästämbetet och 
var i så måtto inte längre underställd något domkapi-
tels tillsyn. Trots avgången från prästämbetet verkar 
förhoppningen om Svenska kyrkans förnyelse inte 
helt ha lämnat honom. Somligt i essäns text lyfter 
som sagt snarare fram GT:s resttanke. Utifrån den 
kan man se SMF som en »rest» av och eventuellt även 
inom Svenska kyrkan.86

85 Lindholm 1903, s 225.

86 Att vid denna tid, 1903, se Svenska Missionsförbundet 
som ett renodlat eget samfund skilt från Svenska kyrkan 
är ogörligt. Något dissentersamfund hade inte bildats. 
Dock var det otvetydigt så att egen, från Svenska 



151

torbjörn larspers  
– mötets största bekymmer var den evangeliska lekmannaverksamheten

Lindholm avslutar sin berättelse om det fiktiva 
prästmötet i Borgnäs med att de sk. väckelsepräs-
terna åter möts ett år efteråt. Då har nya plantor 
börjat spira. I friluftsmötet i Tingvallaskogen delas 
Guds ord och betonas aktivt lekmannaskap, de 
troendes gemenskap och theologia regenitorum. 
Vi möter en mognande väckelseorganisation i 
Nordberga missionsförening som även verkar för 
utsändandet av missionärer till icke-kristna folk. 
Det man fått ville man nu dela med sig till andra.

»Det var sådana prästmöten och sådana evangeliska möten, 
som förberedde den sammanslutning bland Kristi fria 
vänner, som genom Svenska missionsförbundets bildande 
kom till stånd.»87

Dessa slutord tyder på att Lindholm menar att det 
var rätt och troligen nödvändigt att bilda Mis-
sionsförbundet. Väckelserörelsens friluftsmöte 
ställs i essän mot det beskrivna prästmötet. Men 
frågan är inte slut där. Även bildat framkommer 
för den sentida läsaren frågan »vad var SMF?». 
Var det ett eget kyrkosamfund? En organiserad 
väckelse- och förnyelserörelse i Svenska kyrkan? 
Något (ej identifierat) tredje? Var detta tredje över-
huvudtaget möjligt?

Missionsförbundets relation till Svenska kyrkan 
förblev länge oklar. SMF valde att inte bilda dis-
sentersamfund trots att den juridiska möjligheten 
fanns. Detta innebar att majoriteten av dess med-
lemmar fortsatte att vara medlemmar i Svenska 
kyrkan.88 Kanske ville Lindholm hålla frågan 
om Förbundets relation till Svenska kyrkan ännu 
öppen? Något tydligt svar ger inte den analyserade 
essän.

Avslutning
Centralt för denna artikel har varit att reflektera 
över hur Johannes Lindholms Ett prästmöte och 

kyrkan skild, sakramentsförvaltning vid denna tid 
ägde rum i SMF. Missionsförbundet hade hamnat i ett 
slags mellanläge mellan inomkyrklig väckelserörelse 
och eget samfund, ett mellanläge som de jure, om än ej 
alltid de facto, skulle bestå under resten av 1900-talet 
(och egentligen fram till 2003 då SMF framträdde som 
Svenska Missionskyrkan.)

87 Lindholm 1903, s 227.

88 Ceder Lindberg 2001.

dess kritik av Svenska kyrkan bidrog till Svenska 
Missionsförbundets självförståelse vid SMF:s 
25-årsjubileum.

Lindholms text om prästmötet i Borgnäs skrevs 
ur flera perspektiv med facit i hand. SMF hade 
bildats 1878 och därmed hade något nytt startats. 
I bildandet av Missionsförbundet kunde Lindholm 
tolka in uppfyllelsen av löftet i sin skrift Afskeds-

ansökan: »Men Herren Jesus tager nu sjelf vård 
om sitt folk. Han allena är lagstiftaren, mästaren, 
biskopen, herden, öfverstepresten, konungen. 
Genom honom skola vi segra. Han är oss nog och 
starkare än alla.»89 Författaren kunde se Missions-
förbundet som svar på dessa böner och löften. År 
1903 kunde det se tillbaka på sitt första kvarts-
sekel.

Vad har vi då fått veta genom läsningen av Ett 

prästmöte? Att Johannes Lindholm var kritisk 
till Svenska kyrkan var inget nytt. Att SMF tog 
in hans text i sin jubileumsbok 1903 visar dock 
på att Förbundet ville besvara frågan varför SMF 
bildades 1878 snarare än frågan vad som bildats. 
Här kunde göras ett avstamp för framtiden. I detta 
upplevda behov kunde SMF vara enigt. Genom att 
avsluta vid sent 1870-tal ville Lindholm/SMF hålla 
det öppet vad Missionsförbundet egentligen var.

Var slutar då framställningen i Ett prästmöte? 
I separatism eller i kyrkolojalitet? Författaren 
verkar tveka.

Centralt för denna artikel har varit att reflektera 
över hur essäns kritik och hur den fiktiva men ändå 
för stora delar av den nyevangeliska väckelserö-
relsen gemensamt ägda referensram ett uppdiktat 
prästmöte kunde utgöra, bidrog till Svenska Mis-
sionsförbundets självförståelse vid 25-årsjubiléet.

89 Lindholm 1906, s 8.
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Bilaga
Johannes Lindholm Ett prästmöte. Tidsbild från 

1870-talet. (1903)
Texten in extenso

1.
»I Borgnäs hölls prästmöte. Det var den 25 augusti. I dom-
kyrkan hade klockan nyss slagit 8 på morgonen, och kyrk-
klockornas dånande klang hördes vida omkring.

’Se, där kommer processionen’, sade unga prostinnan Lilja, 
där hon bland många andra prästfruar gick på väg till dom-
kyrkan; hon pekade därvid mot höga portalen till stadens 
allmänna läroverk.

Ja, där kommo de. Det var en stor skara präster och ele-
mentarlärare, närmare 130, allra största delen tillhörande 
stiftet men dessutom åtskilliga hedersgäster från andra stift. 
I spetsen gick hans högvärdighet biskopen, f. hofpredikanten 
och professorn, kommendören af kungl. Nordstjärneordens 
första klass, teologie och filosofie doktorn m.m. P. T. Berg-
gren, en högrest medelålders man med kraftiga uttrycks-
fulla anletsdrag. Närmast efter honom gingo domprosten 
och öfriga ledamöter af stiftets högsta kyrkliga myndighet 
domkapitlet. Så kommo de öfriga deltagarna i mötet: kon-
traktsprostar, kyrkoherdar, komministrar, sockenadjunk-
ter, vice pastorer, pastorsadjunkter och andra obefordrade 
präster samt rektorer, lektorer och adjunkter vid stiftets 
elementarläroverk. Alla voro klädda i svarta kläder och 
prästerna tillika i hvita prästkragar. Flera, såsom biskopen, 
domprosten och andra ledamöter af domkapitlet samt åtskil-
liga kontraktsprostar, buro lysande ordnar på sitt bröst.

Under orgelbrus inträdde processionen i kyrkan. Enhvar 
intog sin plats i kyrkans främre del. Prästfruar, prästdöttrar 
och andra åhörare, till antalet ett fåtal, togo plats i kyrkans 
bakre del och på läktarna.

Så sjöngs psalmen:

’Hur fröjdar sig i templets famn 
Mitt hjärta och min tunga! 
Hur ljufligt att den högstes namn 
Ibland hans folk lofsjunga!’

Men det ville icke bli någon upplyftande fulltonig sång. 
Sången var tung och matt; orgelns starka ljud öfverskylde 
emellertid bristerna.

2.
Hufvudtemat för mötets förhandlingar var kyrkotukten. 

Prosten Magnelius, en gammal allmänt aktad prästman, 
uppträdde i predikstolen. Såsom inledningsord läste han 
Matt. 6:14,15: ’Om I förlåten människorna deras brott, så 
förlåter och eder himmelske Fader eder’ etc. Att Gud kan 
förlåta oss våra synder, sade han, beror på Kristi förtjänst, 
hvilken Gud räknar oss till godo, då vi i uppriktigt bättrings-
uppsåt söka hans nåd. Genom Adams fall och hans efterkom-
mandes inträde i hans syndiga fotspår har Guds omutliga 
rättskänsla blifvit kränkt och hans vrede upptändts mot 

syndaren, som intet annat förtjänt än en evig fördömelse. 
Men Kristus, som är utan synd, har såsom den andre Adam 
trädt in i mänskligheten, i innerlig kärlek tagit på sig allas 
våra synder, dött i vårt ställe, lidit straffet för oss, betalt 
hela världens stora syndaskuld och försonat Gud. Nu kan vår 
himmelse fader för Kristi skull utan penningar och för intet 
förlåta oss våra brott, då vi i ånger och tro mottaga hans nåd.

Tyvärr har i våra församlingar, tillade prosten, insmugit sig 
en löslig lära, som med många vackra ord vill göra troligt, att 
Gud, såsom det heter, för sin egen skull genom Jesus förlåter 
synder och frälsar syndare, samt att han sändt honom att 
kungöra detta såsom ett gladt budskap. Men denna lära kan 
icke ens tillfredsställa vårt eget samvetes kraf och håller icke 
att i döden lita på, hvarför vi hafva att fly den såsom en falsk 
och farlig lära.

Men – så slutar inledningen – förlåter oss nu Gud för Kristi 
skull våra brott och synder, så böra ock vi, som sålunda fått 
förlåtelse, vara villiga att förlåta människorna deras brott.

Sedan lästes Matt. 18: 15-18: ’Men om din broder syndar 
mot dig’ etc. Och blef med ledning häraf ämnet för stundens 
betraktelse: Den rätta kristliga bestraffningen.

Med många tilltalande och behjärtansvärda ord vidrörde 
prosten bestraffningen mellan fyra ögon och inför två eller 
tre vittnen samt inför församlingen; men, när han skulle 
visa, huru detta Kristi bud tillämpades i ’församlingarna’ 
och kom till de orden: ’Hör han icke heller församlingen, så 
vare han för dig såsom hedningen och publikanen’, så ville 
det alls icke rimma sig. Det kunde icke komma i fråga, att 
prosten ville eller vågade tillämpa budet i enlighet med Pauli 
ord: ’Drifven ut från eder den, som är ond’, ty följden blefve, 
att de allra flesta församlingsmedlemmarna då måste uteslu-
tas. Icke heller ville han tillstå, att våra kyrkoförsamlingar 
saknade en Kristi församlings egenskaper. Man borde, sade 
han, bedja för den felande; prästerna borde i predikan flitigt 
bruka löse- och bindenyckeln; pastor och kyrkorådet borde 
inom lagliga gränser öfva kyrkotukt, och man borde vara 
tacksam för, att de nuvarande lagliga formerna lade hinder 
i vägen för ett godtyckligt och öfveriladt användande af 
tukten; helst en stor hop partimakare i dessa tider skulle vilja 
ur våra kristliga församlingar utesluta alla, som icke vore s. 
k. andligt sinnade. För öfrigt borde man i ödmjukhet invänta 
bättre tider, då Kristi ande blefve den ledande och tongif-
vande makten i församlingarna, samt under tiden öfva sig i 
tålamod, kärlek och fördragsamhet mot den felande nästan. 

3.
Efter predikans och altartjänstens slut samlades mötesdelta-
garna i allmänna läroverkets stora sal. Alla hade intagit sina 
platser, och man satt i spänd väntan på biskopens högtidliga 
inträde. 

Bland åhörarna på läktaren befunno sig en flock gymnasis-
ter. Med nyfiken håg och skarpa ögon mönstrade de nu som 
bäst mötesdeltagarna. ’Se där sitter prosten och professorn 
Edselskog’, sade en af dem, vändande sig till sin sidokamrat. 
’Du har väl läst hans arbete Sverige historia? Jag har läst 
en del af det. Aldrig har jag läst en intressantare bok. Hvad 
tycker du?’ Kamraten nickade bifall. – ’Se där sitter kyrko-
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herden Hammarstedt’, sade en annan gymnasist. ’Har du 
läst hans bok Naturvetenskapliga studier? Den är värd att 
läsa. Jag har riktigt blifvit kär i naturen, sedan jag läst den 
boken. Hvad säger du, Sven’, hviskar han till sidokamraten. 
Denne nickade bifall. ’Ser du där’, hviskar en annan, ’där 
sitter kyrkoherden Bärgstedt. Jag har hört honom. O, du 
kan aldrig tro, hvilken förmåga han har att predika. Det är, 
som flöte vackra ord från hans mun. Medan grannprästernas 
kyrkor stå tomma, strömmar så mycket folk till hans kyrka, 
att knappt mer än hälften får rum där.’ – ’Men hvad i all 
världen står på’, ropade halfhögt en annan gymnasist. ’Se 
där sitter ju pastor Bergvall, och där kyrkoherde Peterman 
och där pastor Stigberg och där pastor Sjöman. Sen I, hur 
andäktiga de sitta där nere! O, de skälmarna! Vore vi åter 
tillsamman på löjtnant Ugglas sommarställe vid musik och 
sång och punschbålar och cigarrlådor – I skullen få se, att de 
inte vore så gudsnådliga heller då. Åh, de kunna spela kort 
som andra glada garsjonger, sjunga visor, röka, ’punscha’, 
hålla skåltal och se lifvade ut. Nu äro de ju, som vore de 
hängfärdiga. Usch, hvad det måtte vara tråkigt att så där få 
lägga band på sig! Vet du ändå, Kalle, jag tror, jag heller ville 
vara oxdrifvare än sitta där nere på deras plats som präst. 
’Det är svårt att vara både på land och i vatten’, sa’rudan!’

Men nu brusar orgeln, biskopen inträder, och mötesdelta-
garna sjunga högtidligt:

‘Veni, Sancte Spiritus, 
reple tuorum corda fidelium’ 
(’O, du Helige Ande, kom till oss in! 
Med nåd och frid i dina trognas hjärtan blif!’).

Med många vackra och vältaliga ord hälsade biskopen de 
församlade mötesdeltagarna. ’Vi befinna oss, mina bröder’, 
sade han, ’i en yrvaken och upprörd tid. Lösen för dagen är 
frihet men icke en frihet i sanning utan en frihet i själfsvåld 
och laglöshet. Vår evangelisk-lutherska lära, vår kyrkoför-
fattning och kyrkoordning, ja, våra dyrbaraste klenoder i vår 
trosbekännelse, såsom Kristi ställföreträdande ämbete – allt 
är utsatt för klander, anfall och omstörtningsplaner. Knappt 
aktar man bibelns auktoritet helig. En tuktlöshetens ande 
genomgår tiden. Det är under sådana förhållanden ganska 
vanskligt att behandla det ämne, vi dessa mötesdagar före-
lagt oss. Men må vi i alla fall öppet och frimodigt bekänna 
vår tro! Vi hafva ännu många tusen, som icke böjt knä för 
Baal, och som icke endast med glädje höra utan ock fordra, 
att vi tala.’

Prostinnan Lilja, som nu satt på läktaren omgifven af många 
prästfruar och var idel öra, ropade halfhögt till sin sidokam-
rat: ’Så sant, så sant biskopen talar!’

Och biskopen fortsatte. Han genomgick alla gamla och nya 
lagrum rörande kyrkotukten äfvensom mera betydande 
lagstiftningsförslag i den vägen men stannade särskildt vid 
k. förordningen den 11 dec. 1868, där det bl. a. heter: ’Med-
lemmarna af evangeliskt lutherska kyrkan vare ej förment 
att sammankomma till gemensamma andaktsöfningar utan 
vederbörande prästerskaps omedelbara ledning.’ Med denna 
förordning hade upphäfts religionsplakatet af 1726, som 
med böter, fängelse eller landsförvisning straffade dem, som i 
sitt hem eller eljest utan prästerskapets ledning vågade samla 

människor omkring Guds ord, bön och sång. Biskopen syntes 
vilja beklaga, att nämnda religionsplakat blifvit upphäfdt. 
Visserligen, sade biskopen, stadgades i förordningen af 1868, 
att, om lekman vid andlig sammankomst uppträdde såsom 
lärare med föredrag, som ansåges leda till söndring i kyrkligt 
hänseende eller förakt för den allmänna gudstjänsten eller 
eljest till undergräfvande af religionens helgd, det ankomme 
på kyrkorådet att honom förbjuda att i berörda egenskap 
inom församlingen vidare uppträda, hvarvid lagstiftningen 
fogat den ingalunda oviktiga straffpåföljden af böter med 
50-300 kr. Men besinnar man, tillade biskopen, att världs-
liga myndigheter och auktoriteter, som ofta låta leda sig af 
frikyrkliga grundsatser och frikänna trotsiga partigängare, 
som erhållit kyrkorådsförbud att vidare uppträda med läror, 
som leda till söndring i kyrkligt hänseende och förakt för 
den allmänna gudstjänsten, så måste man medgifva, att 
vår gamla svenska evangeliskt lutherska kyrka härvid står 
nästan alldeles redlös, öppen, som den på detta sätt blifvit, 
för tidens samhällsupplösande sekteriska stormar.

Endast 1855 års förordning rörande uppenbara brottslingar 
gifver stöd åt en verksam kyrkotukt i sin fordran på enskild skrift 
och aflösning. Men, som bekant, sade biskopen, undandraga sig 
sådana brottslingar som allra oftast denna kyrkotuktsåtgärd 
äfven med risk att icke få begå den heliga nattvarden, och är 
sålunda tillämpningen af vår svaga kyrkotuktslag ganska svår 
att genomföra. Ett stort hinder för effektiv kyrkotukt har under 
senare tid uppstått genom de vidt utbredda religiösa rörelserna, 
hvars högröstade ledare hos sina talrika vänner inprägla den 
grundsatsen, att rätta kristna icke bör anamma den heliga 
nattvarden i templet utan hålla sig till ’brödsbrytelsen’ i hem 
och missionshus. På det sättet undergräfves helt naturligt vörd-
naden för nattvardsbegåendet tillsamman med församlingen i 
templet. Skulle man såsom lämplig kyrkotuktsåtgärd söka ute-
sluta separatisten från nattvardsbordet i templet, vore därmed 
föga vunnet, enär han med sin uppfattning af tingen skulle anse 
detta som en ära, ja, såsom ett vittnesbörd därom, att han gått 
ut ur Babel.

För oss präster, slutade biskopen, återstår sålunda såsom 
nästan det enda men ock det bästa kyrkotuktsmedel Herrens 
eget ord. Hvad vi hafva att göra, vill jag sammanfatta i Pauli 
ord till Timoteus: ’Predika ordet, håll uppå i tid och otid, 
straffa, truga, förmana med all saktmodighet och lärdom. Ty 
den tid skall komma, att de icke skola kunna lida hälsosam 
lärdom utan skola efter sina egna lustar samla sig lärare, 
efter dem kliar i öronen, och skola vända sina öron ifrån san-
ningen och vända sig till fabler. Men du, var vaken i allting, 
lid och umgäll, gör en evangelisk predikares verk, uträtta 
ditt ämbete redligt.’

Därmed var biskopens hälsningstal slut. Mötesdeltagarna 
hade varit idel öra och de flesta bland dem gifvit sitt tysta 
bifall till biskopens tal, i synnerhet när han riktade sina 
hugg mot separatisterna eller de s.k. andligt sinnade, såsom 
han uttryckte sig. Och prostinnan Lilja, som vid mötet var 
chefen för prästfruarna, sade vid biskopens anförande af de 
apostoliska orden om dem, som ’efter sina lustar samla sig 
lärare och vända sig till fabler’, med dämpad röst och synbar 
förtjusning: ’Nu fingo läsarne ändå, hvad de behöfde.’
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4.
Därefter vidtog offentlig diskussion öfver kontraktsprosten 
d:r E. G. Frenstedts afhandling: Kyrkotukten i enlighet med 
vår evangelisk-lutherska kyrkas lära och svenska kyrkolagen. 
Såsom ofvan synes, hade biskopen oförbehållsamt medgifvit, 
att svenska statskyrkan saknade utvägar att öfva tillfredsstäl-
lande kyrkotukt. Afhandlingen, som skulle ventileras, gick i 
alldeles samma riktning som biskopens tal. Sedan författaren, 
hvilken nu fungerade såsom mötets preses (ordförande), med 
några ord inledt afhandlingen och framställt den till öfverlägg-
ning, deltogo i diskussionen biskopen och flera andra präster.

Diskussionen ville till att börja med gå trögt, men, sedan v. 
pastor Berggrund och pastorsadjunkten Lindvall, hvilka af 
sina ämbetsbröder fått vedernamnet läsarepräster, öppnat 
sin mun, började meningsutbytet bli mycket lifligt.

I afhandlingen förekommo påståenden sådana som dessa: 
’Vår evangeliskt lutherska kyrka är genom ordet och sakra-
menten en helig apostolisk kyrka, en anstalt, som har att 
fostra individerna till helighet…..’ Någon s. k. nattvardstukt 
föreskrifves icke i nya testamentet. Där föreskrifves i detta 
afseende endast: ’Pröfve människan sig själf’. Ja, nattvarden 
kan onekligen hafva en stor betydelse för den oomvände 
nattvardsgästen såsom väckelse- och omvändelsemedel; den 
är instiftad icke endast för dem, som äro, utan äfven för dem, 
som vilja blifva Kristi lärjungar …’ I enskilda samtal, i pre-
dikningar, vid husförhören och i skriftermålet må vi träget 
och allvarligt förmana mot ett ovärdigt nattvardsbegående. 
Den, som sedan går ovärdigt därtill, må själf bära ansvaret.’

’Man säger, att detta är en alltför ofullkomlig kyrkotukt. 
Må så vara, men säkert är det dock ett mindre fel, att med 
kärleksfull fördragsamhet och broderligt öfverseende hellre 
fria än fälla, än att med skarpblick, som Herren förbehållit 
för sig själf, anse sig kunna bortrensa ogräset från hvetet och 
strängt begränsa kretsen af s. k. troende och hårdt därifrån 
afvisa hvarje annan…’

Omkring dessa och dylika påståenden rörde sig diskussionen 
i fortsättningen. 

Med hög och kraftig stämma yttrade pastor Berggrund: ’Det 
synes, som om vår ärade preses i sin afhandling framkastat 
påståenden, som han torde ha svårt att kunna nöjaktigt för-
svara. Är vår evangeliskt lutherska kyrka eller statskyrkan en 
apostolisk kyrka, så måste väl apostlarnes lära och församlings-
ordning där kunna tillämpas. Men såsom vår vördade biskop 
i sitt inledningstal och prosten Magnelius i sin predikan otve-
tydigt antydt, är det icke möjligt att i våra statskyrkoförsam-
lingar genomföra aposteln Pauli på Kristi eget bud grundade 
befallning: ’Drifven ut ifrån eder den, som är ond’. Preses har 
dock medgifvit det, då han icke synas vilja tillstå någon skillnad 
mellan denna världens barn och Guds barn, hvilka senare han 
behagar kalla s. k. troende. Såsom vi alla känna, bestodo de 
apostoliska församlingarna af genom tron på Kristus pånytt-
födda människor, och det var affällingarna, som därutur 
uteslötos. Men våra statskyrkoförsamlingar bestå, såsom vi 
likaledes alla känna, af till allra största delen världsliga, för 
lifvet i Guds gemenskap alldeles främmande människor. Och 
skulle en genomgripande tukt här genomföras, behöfde man i 

många fall börja med församlingens herde, kyrkorådsledamö-
terna och öfriga tongifvande i församlingen. Men huru skulle 
en så genomgripande tukt vara möjlig i en församling, där de 
flesta lefva främmande för Gud?...’

Förbittringen öfver den orädde pastorns djärfva ord hade 
framkallat hviskningar och sorl bland mötesdeltagarna, 
och kyrkoherden Stenius tog upprörd till orda, afvisade med 
indignation pastor Berggrunds påståenden och använde 
därvid såsom skäl läran om den ’osynliga kyrkan’, om det 
orätta uti att söka skilja ’ogräset från hvetet’, faran af kötts-
ligt dömande o. s. v., hvilket tal pastorsadjunkten Lindvall 
med frimodiga, öfvertygande ord vederlade såsom i fråga om 
kyrkotukten väsentligen meningslöst och obefogadt.

Därmed voro förmiddagens förhandlingar afslutade, och 
de officiella mötesdeltagarna ställde sina steg till biskops-
gården, dit de blifvit till middag inbjudna. Men på en af 
bänkarna sutto några kyrkoherdar en lång stund kvar, sam-
talande om den förda diskussionen. En af dem satt där såsom 
alldeles stum men grät och suckade: ’Vår arma, arma kyrka! 
Huru många äro icke dina belackare och fiender!’

5.
Vid middagsbordet i biskopsgården tillgick alldeles såsom 
vid denna världens vanliga storbjudningar. Biskopen höll 
skåltal för landshöfdingen och landshöfdingen för biskopen 
och denne åter för andra hedersgäster samt en af kontrakts-
prostarne för biskopinnan och andra prästfruar, med flera 
skåltal. Den ene framhöll den andres förtjänster, alla beröm-
mande hvarann. Sedan drack man, åt, pratade och skämtade. 
Det var för det mesta blott tomma artigheter, den ene bety-
gade den andre. Och så gick man åter till mötessalen.

Vid utgången hviskade prostinnan Lilja ifrigt i kyrkoherden 
Stenius’ öra: ’Se nu till, herr kyrkoherden, att läsareprästerna 
bli lika bra afspisade i afton som på förmiddagen. Det behöfs 
minsann.’ Stenius nickade bifall.

Fortsättningen af mötet, hvilket varade tre dagar, fortgick i 
samma stil som början. Orationen till förut nämnda präst-
mötesafhandling och de två återstående predikningarna 
voro till innehållet alldeles samstämmiga. De sedan förra 
prästmötet aflidna prästerna och skolmännen skördade af 
minnestalaren idel beröm.

Mötets största bekymmer var den evangeliska lekmanna-
verksamheten, som dag efter dag tilltog i styrka och omfång. 
Biskopens långa ämbetsberättelse, grundad på stiftspräster-
nas uppgifter, var en nästan lika lång jeremiad öfver ’kol-
portörernas’ och ’frikyrkopredikanternas’ stormande anfall 
mot kyrkan, dess lära, sakrament och församlingsordning. 
De andliga rörelserna hade, sade biskopen, tagit formen af en 
häftig epidemi, som hotade att hemsöka alla. Somligstädes 
hade man svårt att komma fram på väg eller gata utan att 
bli tillspord: ’Är du Guds barn? – Är du pånyttfödd? – Har 
du ditt namn skrifvet i lifvets bok?’ Icke ens församlingens 
pastorer skonades från sådana där ogrannlaga frågor af de 
s. k. andligt sinnade, sade han.

***

Så kom ändtligen biskopens afskedstal. De församlade präs-
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terna lade han allvarligt på hjärtat att blifva vid den ’den gamla 
hälsosamma läran, vår evangeliskt lutherska lära’, och de yngre 
prästerna särskildt att hålla sig inom sina egna församlingar 
och icke mottaga kallelse till predikan inom ’separatistiska’ 
kretsar. Kyrkor och skolhus borde hållas stängda för de ’andliga 
nyhetsmakarne’. Detta hörde till en god kyrkotukt. Lag och 
evangelium borde flitigt förkunnas, men icke åtskilda, ty lag 
utan evangelium förde till träldom men evangelium utan lag till 
blott ytligt känslopjunk och falsk frihet. ’Det är en gruflig fara’, 
slutade biskopen, ’att låta människor frossa i evangelii ljufliga 
känslor allena; det är en frestelse, sådan som mötte frälsaren, 
då han fördes till tinnarna af templet och hörde de förrädiska 
ordet: ’Gif dig här utföre’. Lag och evangelium tillsamman visa 
den rätta vägen. Gån den!’

Därmed var mötet afslutadt. Intet hjärtligt bönerop, ingen 
innerlig tacksägelse, intet enskilt ’amen’ till uppsända böner 
hade under mötesdagarna förnummits. Kristi fria vänner 
kände sig grufligt nedslagna och missräknade, då de lämnade 
detta möte.

***

På aftonen sista mötesdagen sutto i ett enskildt rum i Borgnäs 19 
yngre präster, hvilka kände hvarann såsom bröder i Herren. De 
berättade nu sina erfarenheter. V. pastor Stenberg hade under 
5 års tid haft icke mindre än 7 olika missiv. Stenberg var en 
saktmodig och vänlig man, full med tro samt brinnande nit 
om människors frälsning genom Kristus. Därför hade ingen 
af hans förmän kunnat fördraga honom utan anklagat honom 
för biskopen och begärt annan hjälp. Liknande erfarenheter 
hade de flesta af dessa 19 präster. Prästmötet hade nu för dem 
gjort klart, att de inom statskyrkan icke kunde få i allo handla 
efter ’den rena evangeliska läran’, hvilken de dock i sin aflagda 
prästed förbundit sig att vidblifva, och att ingen tillfredsstäl-
lande kyrkoreform vore att under närvarande förhållanden 
förvänta. De kyrkliga handlingarna måste de som oftast utföra 
i strid mot Kristi ord och sålunda nästan ständigt stå under ett 
ondt samvetes anklagelse.

Det måste nu bli annorlunda. En stund voro alla dessa 19 unga 
präster färdiga att skrifva sin afskedsansökan på ett och samma 
papper och genast ingifva den till domkapitlet; men så stannade 
de slutligen vid beslutet att hvar för sig göra det. Sedan de räckt 
hvarandra handen med löfte om förbön, skildes de.

6.
Det var i slutet af juni månad. Snart hade ett år förflutit sedan 
prästmötet i Borgnäs. Nu hölls i samma stad Nordberga 
missionsförening sin årsfest. Ombud från fria församlingar 
och missionsföreningar hade bittida på morgonen samlats 
i stadens missionshus för öfverläggning i missionsfrågor. 
Ombuden voro i världsliga ämnen olärda men i de heliga 
skrifterna väl bevandrade män. Då de slutat sina öfverlägg-
ningar, böjde de knä, prisade Gud för mottagen nåd och bådo 
innerligt om välsignelse för det stora offentliga mötet, som 
förestod. När en hade bedit, sade alla amen, och efter bönen 
stodo de upp och sjöngo:

’O Jesus, blif när oss, blif när oss alltfort.’

På en stor öppen plats i Tingvallaskogen utanför staden stod 

en med blommor och löfverk dekorerad hög estrad för mötets 
predikanter.

I skuggan af furor och granar samlade sig däromkring i 
tusental män och kvinnor ur alla samhällsklasser. På långt 
afstånd därifrån hörde man härliga andliga sånger sjungas, 
och, då man kom närmare, hördes brinnande böner om Guds 
ande öfver de församlade, om frälsning för syndare och om 
förnyelse åt de troende.

På estraden märkte man Nordberga missionsförenings ord-
förande Nyfält, predikanterna Berg, Eriksson från Sund, 
Olsson från Vik, pastorerna Ekberg, Berggrund, Lindvall 
och ett par andra, kända från prästmötet i Borgnäs, lektor 
Vallborg m. fl. Pastorerna och lektorn hade nyss af samvets-
skäl nedlagt sitt prästämbete i statskyrkan. Det hade blifvit 
dem odrägligt att där tidt och tätt utföra ämbetsförättningar, 
som stodo i strid mot Kristi ord och hans församlings ordning.

Nu ljöd Rutströms sång:

’Kom, huldaste förbarmare, som herde in bland fåren 
Och led oss, arma syndare, till källorna och såren.’

Det var en sång som dånet af ett stort vatten.

Nu följde korta anderika predikningar samt därefter samtal 
öfver uppställda frågor.

Gud har så älskat världen, sade predikanterna, att han gaf sin 
enfödde son, på det att hvar och en, som tror på honom, skall ha 
evigt lif. På honom har Gud kastat allas våra synder för att taga 
dem bort från oss. Kristus dog för våra synder icke för att blidka 
Gud utan för att med honom försona oss och hela världen. Han 
dog ock för oss för att förlossa oss från lagens förbannelse och 
göra oss till fria Guds barn, som med glädje tjäna honom i 
helighet och rättfärdighet i alla våra lifsdagar. Genom Kristus 
hafva vi fritt tillträde till fadren, från hvilken vi få barnaskapets 
ande. Genom honom älska vi hvarandra af rena hjärtan och 
församlas såsom ett Guds folk för att i hans församling vårdas 
och uppbyggas. Genom hans nåd får vi ock vara med och sända 
Guds evangelium ut till de folk, som ännu sitta i mörker och 
dödens skugga. Må nu ingen bland oss försumma Guds nåd! 
Ingen kommer till fadren utan genom sonen. Men ingen, icke 
ens den störste bland syndare, stötes bort, då han kommer till 
Jesus. Kom till honom, sådan du är! Han utplånar din synd och 
gör dig hvitare än snö.

Med sådana och många andra härliga ord gåfvo predikan-
terna vittnesbörd om Guds nåd. Såsom hungriga fågelungar 
mottog man här lifvets bröd. På rasten därefter samlade man 
sig gruppvis och talade om stycken, som höra Gud till. Bön 
och sång och tacksägelse och insamlade missionsmedel och 
helgade hjärtan – offrades här åt Gud till hans tjänst. Och 
så sjöng man:

’Ack saliga stunder, som Jesus oss ger.’

Det var sådana prästmöten och sådana evangeliska möten, 
som förberedde den sammanslutning bland Kristi fria 
vänner, som genom Svenska missionsförbundets bildande 
kom till stånd.»90

90 Lindholm 1903, s 215-227.
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Summary

The most problematic issue of the 
Priest Synodal Meeting was the 

lay people-movement.

On the essay »Ett prästmöte» 
(»A Priest Synodal Meeting») 

by Johannes Lindholm and the 
quarter-centennial jubilee of the 

Swedish Mission Covenant 1903.

In August 1903 the Swedish Mission Covenant 
(SMC) (1878-) celebrated its first quarter-centen-
nial.
 To its jubilee the SMC published a jubilee-book. 
One part of this book was the essay »Ett prästmöte» 
(»A Priest Synodal Meeting») by the former pastor 
of the Evangelical Lutheran Church of Sweden 
(CoS), Johannes Lindholm (1850-1931), at the time 
of the jubilee a well-kown person in the SMC.
 As a former pastor of the CoS Lindholm had 
experienced one priest synodal meeting, that in 
the diocese of Karlstad, to which he belonged, 
in August 1881. The dioceses of the CoS were at 
the time obliged to arrange these meetings every 
six years. During the priest synodal meetings all 
the pastors of the diocese came together under 
the leadership of the bishop having services, dis-
cussing a theological work, making decisions and 
actualizing the whereabouts of the diocese.
 Johannes Lindholm was very critical of the CoS. 
As a consequence he left the office of pastor in 1882 
and became active in the SMC, especially in its 
school-work.
 In his story »Ett prästmöte» (»A Priest Synodal 
Meeting») the author described such a priest 
synodal meeting taking place in the late 1870’s. The 
actual meeting described in the essay is fictional. It 
has never taken place. We can see that clearly in the 
author’s placing the meeting in the city of Borgnäs 
in Sweden which has never existed. In doing so 
Lindholm connected to the allegory-tradition of 
the Swedish new-evangelical movement. Some 
things could be more easily outspoken in allego-
ry-terms. Still the description of the essay is too 
close to a real priest synodal meeting of the time 
to be categorized as an allegory. Therefore I see 
»Ett prästmöte» (»A Priest Synodal Meeting») as 
a fictional essay with ironical parts.
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 In this article the essay »Ett prästmöte» (»A 
Priest Synodal Meeting») is compared with the 
priest synodal meeting at Karlstad 1881 in which 
the bishop C. H. Rundgren (1819-1906) called the 
priests of the diocese together. Also is discussed what 
the essay could say about the self-understanding of 
the SMC in 1903 when it was published and why the 
SMC chose to publish it.
 The presented fictional meeting concentrated 
on the question of church discipline, just like the 
only such meeting Lindholm took part in, that in 
the diocese of Karlstad in 1881. For the revival 
movement this question was central. Who was to 
be called a Christian? Who should take part in 
the Holy Communion? In this question, the CoS 
stressed the sacramental perspective whereas the 
revival movement stressed the born again-perspec-
tive and commitment to Christ.
 During the meeting some pastors who belonged 
to the revival movement gathered to talk, to pray 
and to comfort themselves. They were in despair 
and thought of leaving their ministries as pastors. 
But they decided to continue and strengthen each 
other. Almost a year later some of them met again, 
now during a big revival meeting. In this meeting 
Lindholm saw the future. He ends his essay with 
the statement that it was in the atmosphere of 
such described priest synodal meetings and reviv-
al-meetings that the SMC came to be.
 In his text he uses several rhetorical features, such 
as comparisons (in the text services at the priest 
synodal meeting which Lindholm considers more or 
less spiritually dead are compared to the revival-meet-
ing of the last part of the essay which he describes as 
vibrant), parallelisms, exaggerations (some parts of 
the priest synodal meeting is exaggerated to ridicule), 
contrasts (the priest synodal meeting is set in contrast 
to the meeting of the revival movement that is also 
described) and irony to show his case.

 In his text Lindholm stresses the opinion that 
the CoS had left its New Testament-heritage, had 
become wordly and worked against the revival 
movement because it didn’t understand that it was 
the will of God. Significantly, in his text Lindholm 
lets representatives of the Church say that it was 
the lay people movement (the revival) that was 
the biggest problem for the Church at the time. 
To Lindholm this statement clearly showed the 
spiritual blindness of the CoS.
 In 1878 the SMC was founded. The SMC wanted 
to be an organization for the revival movement. Once 
founded the discussion started on how the SMC should 
relate to the CoS. Was the SMC a church of its own? 
Was it a revival movement within the CoS? Or was it 
something else? By letting his story end in the late 1870’s 
Lindholm never responds to these questions. In doing 
so the whole movement connected to the SMC could 
find inspiration in the text. Still in 1903 the SMC had 
not left the CoS in a formal way.
 Why did the SMC publish the text by Lindholm? 
The answer must be that the SMC wanted to show 
the decline of the CoS back in the late 1870’s and 
in this defending the starting of the SMC. What the 
story really says is that the founding of the SMC 
was a necessary step. Still in 1903 the SMC had not 
decided what its relation to the CoS would be.

Key words: new evangelism revival movement, 
Church of Sweden (CoS), evangelical Lutheran, 
Swedish Mission Covenant (SMC), Johannes 
Lindholm (1850-1931), bishop C. H. Rundgren 
(1819-1906), diocese of Karlstad, new evangelism 
allegory-tradition, priest synodal meeting, SMC 
jubilee 1903.
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Svenska Kyrkohistoriska Föreningen

ÅRSMÖTESPROTOKOLL

23.04.2015 (1), Tid: Kl. 14.05
Plats: Ekonomikum Hörsal 1

1.  Öppnande 
Svenska Kyrkohistoriska Föreningens ordfö-
rande förklarade sammanträdet öppnat.

2.  Protokolljusterare 
Therese Tamm Selander valdes till justerings-
person.

3.  Årsmötesordförande 
Oloph Bexell valdes till ordförande för 
årsmötet.

4.  Årsmötessekreterare  
Cecilia Wejryd valdes till sekreterare för 
årsmötet.

5.  Dagordning 
Den utdelade dagordningen fastställdes.

6.  Årsberättelse för verksamhetsåret 2014 
Sedan sekreteraren läst upp årsberättelsen 
för verksamhetsåret 2014 (bil. 1) beslutades 
att verksamhetsberättelsen skulle läggas till 
handlingarna. 

7.  Ekonomisk redogörelse för verksamhetsåret 
2014 
I skattmästarens frånvaro läste sekreteraren 
upp den ekonomiska redogörelsen för verksam-
hetsåret 2014 (bil. 2). Därefter beslutades att 
redogörelsen skulle läggas till handlingarna. 

8.  Revisionsberättelse för verksamhetsåret 2014 
Revisorn Örjan Blom läste upp revisionsberät-
telsen för verksamhetsåret 2014 (bil. 3).

9.  Fråga om ansvarsfrihet för skattmästare och 
arbetsutskott 
På förslag av revisorerna beslutade årsmötet 
bevilja skattmästaren och arbetsutskottet 
ansvarsfrihet för verksamhetsåret 2014.

10.  Val av arbetsutskott 
Till ledamöter i arbetsutskottet omvalde 
årsmötet Stina Fallberg Sundmark, Torkel 
Jansson, Anders Jarlert och Bertil Nilsson. 
Årsmötet nyvalde Carola Nordbäck, Andreas 
Wejderstam och Torbjörn Aronson.

11.  Val av två revisorer jämte två revisorssupple-
anter 
Årsmötet valde Birgitta Lövgren och Örjan 
Blom till revisorer samt Sam Dahlgren och 
Sven Thidevall till revisorssuppleanter.

12.  Fastställande av årsavgift 
Årsmötet fastställde årsavgiften till 275 
kr inkl. porto för fullbetalande och 225 kr 
inkl. porto för registrerade studenter och 
pensionärer. 

13.  Övriga frågor 
Arbetsutskottets ordförande Oloph Bexell 
avtackade den avgående sekreteraren för 
hennes arbete i föreningen med varma och 
humoristiska ord. Arbetsutskottets vice 
ordförande Anders Jarlert tackade den 
avgående ordföranden för hans mångåriga 
och framgångsrika arbete i föreningens tjänst 
och poängterade det goda samarbete som 
ordföranden skapat genom sin kunniga och 
humoristiska ledarstil. 

14.  Avslutning 
Ordföranden avslutade årsmötet.

Uppsala, datum som ovan

Cecilia Wejryd, Sekreterare

Therese Tamm Selander, Protokolljusterare

Oloph Bexell, Ordförande
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Svenska kyrkohistoriska 
föreningen – Årsredovisning 

2014-02-01 – 2015-01-31

Resultaträkning
Intäkter 2014 2013

Medlemsavgifter 59 173 60 925

Standing order och försäljning 10 275 12 770

Summa rörelseintäkter 69 448 73 695

Anslag KÅ Vetenskapsrådets 0 75 000

Anslag KÅ Nils Henrikssons stiftelse 90 000 80 000

Anslag KÅ Magnus Bergvallls stiftelse 30 000 0

Summa anslag för KÅ 120 000 155 000

Övriga föreningsintäkter samt räntor 3 712 16 392

Summa intäkter föreningen 3 712 16 392

Förvaltning alsnag Nordveck 2015 (Not 1) 40 000 0

Summa förvaltade anslag 40 000 0

Totalt intäkter 233 160 245 087

Kostnader

Tryckeri – och layoutkostnader  81 550 114 754

Distributionskostnader  43 054 23 207

Redaktionskostnader (Not 2) 39 943 88 020

Summa kostnader Årsskriften 164 547 225 981

Föreningsutgifter 27 454 39 306

Bankavgifter och skatter 1 484 4 573

Summa kostnader Föreningen 28 948 43 879

Totalt kostnader 193 495 269 860

Årets resultat 39 665 –24 773 

Balansräkning
 20150131 20140131

Tillgångar

PlusGiro 370543-1 34 173 5 204

Nordea Sekura 3039 59 49939 103 382 102 608

Nordea Företagskonto 18302716626 40 000 30 000

 177 555 137 890

Skulder

Ingående kapital 137 890 162 663

Årets redovisade resultat (Not 1) 39 665 –24 773

Summa skulder och eget kapital 177 555 137 890

Föreningen äger 223 A-aktier i Stora Enso och 302 C-aktier i Industri-
värden till ett värde per 2015-01-31 av 62 594 kronor (49 670 kr per 
2014-01-31).

Uppsala den 9 februari 2015

Oloph Bexell Fredrik Santell

Ordförande Skattmästare

Not 1:  Förvaltningen av tilldelade medel till 2015 års Nordveck-symposium 
redovisas i enlighet med periodiseringsprincipen som en inkomst för 
räkenskapsåret 2014 och förväntas bli en kostnad under räkenskaps-
året 2015. 2014 års resultat redovisat utan denna förvaltningsintäkt 
motsvarar en förlust på 335 kronor. 

Not 2:  Eftersläpande redaktionskostnader för räkenskapsåret 2012 bokfördes 
på räkenskapsåret 2013.

REVISIONSBERÄTTELSE

Undertecknade revisorer har granskat Kyrkohisto-
riska Föreningens räkenskaper för tiden 1/2 2014 − 
31/1 2015. Efter genomförd revision får vi härmed 
avge följande revisionsberättelse.

Vi har tagit del av föreningens räkenskaper. 
Revisionen har därvid inte givit anledning till 
anmärkning med avseende på de underlag och 
verifikationer vi tagit del av. Räkenskaperna är 
föredömligt förda.
Vi tillstyrker därför
att resultat- och balansräkningen fastställes och att kas-

saförvaltningen med tacksamhet godkännes,
att styrelsen beviljas ansvarsfrihet för den tid som redo-

visningen omfattar.

Stockholm den 27 mars 2015

Birgitta Lövgren  Örjan Blom
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Under det gångna verksamhetsåret har Svenska 
Kyrkohistoriska Föreningen i sedvanlig ordning 
arrangerat Kyrkohistoriska dagen, som inföll 
onsdagen den 9 april 2014. Temat var Kyrkan 

under Första världskriget. Föreningens och 
dagens ordförande professor Oloph Bexell, 
Uppsala, inledde med ett anförande om Kyrkan 

och militärsjälavården under Första världskriget. 
Professor Dr. Dr. h.c. Dietz Lange, Göttingen, höll 
en föreläsning under rubriken »De två gudarne: 
Nathan Söderblom under Första världskriget». 
Professor Per-Arne Bodin, Stockholm, föreläste 
under rubriken »Ryska kyrkan mellan krig och 
revolution». Fil. dr Elin Malmer, Stockolm, höll 
en föreläsning med rubriken »Soldatmission på 
hemmafronten: Väckelsekristen aktivism bland 
svenska värnpliktiga vid tiden för Första världs-
kriget». 

Föreningen har utgivit den etthundrafjortonde 
årgången av Kyrkohistorisk årsskrift under redak-
tion av professor Anders Jarlert. I årsskriften ingår 
bidrag av de fyra ovan nämnda föreläsarna vid 
Kyrkohistoriska dagen. Vidare medverkar profes-
sor cm. fil. dr Gunilla Gren-Eklund, högskolelek-
tor teol. dr Torbjörn Larspers, teol. dr David Gud-
mundsson, professor Anders Jarlert och professor 
Oloph Bexell. Under avdelningen »recensioner» 
behandlas 20 böcker i fältet allmän kyrkohisto-
ria och 39 böcker i fältet nordisk kyrkohistoria. 
Några böcker har anmälts i samlingsrecensioner. 
Ansvarig för årsskriftens recensionsavdelning har 
varit teol. dr Alexander Marutis. 

Under verksamhetsåret har en bok utgivits i 
serien Skrifter utgivna av Svenska Kyrkohistoriska 
Föreningen: Torbjörn Aronson: Högkyrklighet 

och kyrkopolitik: kretsen kring Svensk luthersk 

kyrkotidning fram till ca 1895, som har nummer 
68. I samma skriftserie är för närvarande fyra 
böcker antagna för publicering. Föreningens 
arbetsutskott har sammanträtt fyra gånger under 
verksamhetsåret. 

Dess löpande arbete har skötts av föreningens 
ordförande, professor Oloph Bexell, sekreteraren 
docent Cecilia Wejryd och skattmästaren teol. 
kand. Fredrik Santell. Övriga ledamöter är profes-
sor Anders Jarlert, professor Torkel Jansson, teol. 
dr Stina Fallberg Sundmark och professor Bertil 
Nilsson. 

I samband med årsmötet återvaldes komminister 
em. Birgitta Lövgren och komminister em. Örjan 
Blom till revisorer samt docent Sam Dahlgren och 
biskop Sven Thidevall till revisorssuppleanter.

Föreningen hade vid verksamhetsårets slut 
drygt 320 medlemmar. Därutöver erhåller cirka 
80 svenska och utländska bibliotek Kyrkohisto-

risk årsskrift genom prenumeration eller utbyte. 
Bidrag till föreningen, särskilt årsskriften, har 
erhållits från Nils Henrikssons stiftelse och 
Magnus Bergvalls stiftelse. 

Med den ovan redovisade verksamheten har 
Svenska Kyrkohistoriska Föreningen under verk-
samhetsåret 2014 fyllt sin stadgeenliga uppgift 
att genom föreläsningar samt genom utgivande av 
årsskriften och kyrkohistorisk forskning sprida 
kyrkohistorisk kunskap. 

Uppsala i april 2015 
Cecilia Wejryd, sekreterare

Årsberättelse för verksamhetsåret 2014
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Bortglömda anteckningar

År 1935 noterade, kommenterade och diskuterade 
Isak Collijn helt kort två anteckningar som gjorts 
på ett korrekturavdrag, eller kanske snarare ett 
provtryck, av ett blad från den veterligen enda 
bok som trycktes på kartusianklostret Mariefreds 
lilla och kortlivade tryckeri: Alanus de Rupes 
arbete De dignitate et utilitate psalterii beate 

Marie virginis (Om värdet och nyttan av jungfru 
Marie psaltare).1 Klostret hade grundats 1493 
men tvingades av Gustav Vasa att stänga redan 
1526.2 Det hade tillkommit med stöd av riksför-
ståndaren Sten Sture d.ä., vars hustru fru Ingeborg 
Åkesdotter Tott 1498 bekostade utgivandet av 
Alanus de Rupes arbete.3 På det nämnda bladet 
har ett antal anteckningar gjorts. Det har enligt 
Collijn sannolikt återanvänts som omslag kring 
en försändelse redan vid slutet av 1490-talet. På 
bladets otryckta sida kan man nämligen läsa: »Ad 
manus dominorum Micaelis In Norala Et Olauj jn 
Söderala diuisim et coniunctim amicis colendis.» 
(Ungefär: Kyrkoherdarna Mikael i Norrala och 
Olof i Söderala tillhanda, var för sig och tillsam-
mans, att visa vännerna.) Collijn noterade att 
dessa två kyrkoherdar inte fanns upptagna i det 
herdaminne för Uppsala ärkestift som utgivits 
1842 – 1845.4 

Men vem var avsändaren? Det framgår av en 
anteckning överst i högra marginalen på den 
tryckta sidan. Där har avsändaren angivit sig som 
»S olim jn Torrente[?]». Detta kan rimligen inte 
tolkas som annat än »S, tidigare [kyrkoherde] i 

1 Collijn 1935a, s. 45f. Collijn 1935b, s. 164f. Angående 
tryckeriet se Collijn 1939, s. 452 – 462. 

2 Collijn 1935b, s. 149 – 153, 157f. Clemedson 1989, s. 
24 – 28, 60f. Pernler 1994, s. 17 – 21. Berntson 2003, 
s. 33f, 75 – 78.

3 Collijn 1935b, s. 164 – 166. Pernler 1996, s. 564.

4 Se Fant & Låstbom 1843, s. 296; 1845, s. 83.

Forsa», en socken belägen drygt 50 km norr om 
Norrala, vilken i sin tur låg drygt 12 km norr om 
Söderala, sett till ridbara vägar och stigar. Märk-
ligt nog kände Collijn tydligen inte till hälsing-
esocknen Forsa. Inte heller nämner han socknar 
som Forssa i Södermanland eller Ström i Jämtland 
som alternativ, utan anger bara som exempel att 
»Fors var annex till Eskilstuna».5 Någon »S» går 
emellertid inte att spåra i Fors eller Forssa,6 inte 
heller i Ström.

Söker man efter de tre prästerna i ärkestiftets 
nyutkomna herdaminne, finner man att notisen 
från provtrycket inte har uppmärksammats där.7 
Förhållandet var detsamma i en omfattande och 
påkostad bok om kyrkorna i Forsa och Hög, 
utgiven 2000, vilket bland annat framgår av dess 
series pastorum.8 En herr Mikael i Norrala är i 
herdaminnet belagd 1527,9 däremot inte någon 
herr Olof i Söderala. 

VEM VAR »S»?

Deras ämbetsbroder och vän »S», tidigare i Forsa, 
vem var då det? Det bör ha varit den Sven Olsson 
som år 1504 i egenskap av tillträdande kyrkoherde 
godkände den förrättning som berörde Högs präst-
boställe.10 Ett inventarium skulle nämligen alltid 
finnas, dels för kyrkan, dels för prästbolet. Frågan 

5 Collijn 1935a, s. 46.

6 Collmar 1977, s. 330, 555. Detta Forssa skrevs också 
Forsa och Fors. Collmar 1977, s. 550.

7 Hedberg 2014, s. 351f, 407f, 446f.

8 Gustavsson 2000a, s. 208. Märk dock den icke tidfästa 
uppgiften i Gustavsson 2000b, s. 302 om en Sveno 
Olavi som komminister i Forsa och Hög före 1593!

9 Hedberg 2014, s. 408.

10 SDHK 34709. Hedberg 2014, s. 351. Wiktorsson 2015, 
s. 163, 425. Se till detta Hälsingelagens kyrkobalk flock 
2 och 5. Hälsingelagen 1940, s. 264 – 266. – Denne 
kyrkoherde Sven är inte upptagen i Fant & Låstbom 
1842, s. 385.

Sven Olsson i Forsa, medeltida hälsingepräst 
SVEN-ERIK PERNLER
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är bara hur länge han vid denna tidpunkt redan 
varit kyrkoherde – och var. Han ska nämligen 
enligt herdaminnet vid ett tillfälle som präst i 
Forsa ha härbärgerat Sten Sture d.ä.11 Denne avled 
i Jönköping den 14 december 1503.12 Men var det 
verkligen en kyrkoherde Sven Olsson som härbär-
gerade riksföreståndaren? Och var det alls i det 
hälsingska Forsa Sten Sture sökte härbärge? Vi får 
anledning att återkomma till den frågan!

Vår Sven Olsson har på den tryckta textsidan 
berättat mer om sig själv. Där står präntat på ett 
något bondskt och inte helt lättolkat latin: »Colen-
dissimi mej mitto vobis hic promissa jn rudi papiro 
scripta propter distanciam longam a ciuitatibus 
parcendum et papiro et presertim cum non nouiter 
jn persona met ibidem fui Sed scitote leticiam jn 
dirigendum me huc ad norlandas tradebat obliu-
ioni valetis.» Vad herr Sven i sak synes ha avsett 
att säga torde vara: »Mina vänner! Jag sänder er 
här det utlovade, skrivet på grovt papper. Då det 
är långt till städerna, och särskilt som jag inte i 
egen person varit där nyligen, måste man spara till 
och med på papper. Ni kan föreställa er hur roligt 
det är att lämnas åt glömskan här i Norrland…».13 

Vad det var herr Sven översände framgår inte, 
bara att det var något han skrivit [av?] på grovt, 
kanske liktydigt med dåligt, papper. Var han 
mer exakt befann sig när han sände sin hälsning 
framgår inte heller, bara att det var någonstans 
i Norrland.14 Sannolikt torde det ha varit i inlan-
det, då det var långt till »städer». Städer i formell 
mening saknades vid denna tid i de nordligare 
delarna av Sverige. Möjliga platser som åsyftas bör 
kanske främst sökas vid kusten och vid älvutlopp, 
såsom Umeå, Bygdeå, Lövånger, Skellefteå, Piteå, 
Luleå, Kalix eller Torneå.15 Men man bör kanske 

11 SRS I:2, s. 200. Klemming 1866 -1868, s. 188. Hedberg 
2014, s. 352.

12 SRS:III:1, s. 85.

13 Tack till Anders Piltz, Per Stobaeus och Mattias 
Östborn för synpunkter under brottningen med texten, 
där sammanvägningen och tolkningsförsöket får stå 
för mig. Jfr annat tolkningsförslag i Clemedson 1989, 
s. 43.

14 Att här den gotländska socknen Norrlanda skulle 
avses, är av flera skäl otänkbart. Se mitt ms »Präst efter 
präst». Jfr Clemedson 1989, s. 43.

15 Friberg 1967, sp. 348 – 354.

heller inte helt utesluta Trondheim och Bergen i 
Norge som tänkbara i sammanhanget.16 

Möjligen kan det synas märkligt att herr Sven 
inte räknade Hälsingland till Norrland, vilket 
annars var vanligt. I handlingar från denna tid 
förekom emellertid ibland att man uttryckligen 
skiljde mellan Hälsingland, Gästrikland och de 
övriga nordlanden.17 Herr Sven befann sig sålunda 
med största sannolikhet någonstans i Norrland 
norr om Hälsingland, mest sannolikt i inlandet. 
Möjligen hade han glatt sig eller åtminstone varit 
förväntansfull i samband med förflyttningen dit 
från Forsa, medan han nu var mycket besviken. 
Det sistnämnda kan kanske också förklara varför 
han försökte uttrycka sig på latin i stället för att 
bruka sitt modersmål, trots att de två mottagarna 
var svenskar precis som han själv: han ville inte 
att någon utanför den klerikala kretsen skulle få 
kännedom om hans besvikelse. Som präst borde 
man inte yppa allt för folket. Kritiska synpunkter 
präster emellan skulle avhandlas på latin och på 
lämplig plats.18

Man kan fråga sig hur han en gång fick prov-
trycket i sin hand. Det finns ingen anledning att 
tro att han kommit över det i Mariefred, däremot 
möjligen under utbildningsåren i Uppsala. En 
anledning till denna misstanke är de anteckningar 
och skrivövningar på såväl latin som svenska som 
finns på bladets baksida. 

ETT VILLOSPÅR

Enligt Uppsala stifts herdaminne IV:2 nämns herr 
Sven i Forsa även i den så kallade »yngsta rimkrö-
nikan», skriven på 1520-talet.19 Sten Sture d.ä. 
ska enligt denna ha fått härbärge hos herr Sven. 
De som mejslat fram krönikan var uppenbarligen 

16 Blom 1967, sp. 329 – 333.

17 Se exempelvis DDal 165 och 161. En latinisering av 
Norrland möter 1329: »in østernorlandia», i Öster-
norrland (= Österbotten). DS IV 2738.

18 Ett uttryck för detta är Linköpings domkapitels brev 
till prästbröderna i Vadstena kloster vid 1400-talets 
mitt med uppmaning att inte inför folket predika om 
prästers synder. Sådana ämnen ska på lämplig plats 
avhandlas på latin. Höjer 1906, s. 49. Strömberg 1944, 
s. 173. Kroon 1948, s. 125. Andersson 1993, s. 194.

19 Hedberg 2014, s. 352, med benämningen »Stora Rim-
krönikan».
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inte i allt kontanta med Sten Sture, något man kan 
utläsa genom krönikans stegrande dramaturgi. 
Riksföreståndaren framställs som trygg under 
vistelsen i Forsa, men onda tider väntar. I krönikan 
talar den döde Sten Sture och säger: »När Her Sven 
i Forsa iag Herberge tog, / Ööl och Maat gaff han 
mig nog; / Omkring Bygden lagde jag mina Svena, / 
Få voro the när, som mig skulle tiena, / Aff ondt iag 
thå alzinte viste, / Annat röntes opå thet sidste.»20 
Att Forsa i Hälsingland skulle avses har förmodli-
gen extraherats av orden alldeles dessförinnan: »I 
Vässboo til först nattlägre monde iag fara». Det 
finns förvisso några Västbo i Hälsingland, bland 
annat ett i Norrala. Men när skulle Sven Olsson i 
så fall ha tagit emot riksföreståndaren och dennes 
följe? Utifrån krönikan ska det enligt herdamin-
nets författare ha varit 1503, väl rimligen då någon 
gång under hösten.

Man frågar sig vad som skulle ha kunnat föran-
leda en sådan hälsingefärd. Varför, vart eller vari-
från var Sten Sture på resa? Sanningen är, att Sten 
Sture inte alls vistades i Hälsingland vid denna 
tid. Sanningen är vidare, att den herr Sven i Forsa 
som härbärgerade Sten Sture hösten 1503 bodde 
i Småland. Krönikan anger inget patronymikon 
för denne herr Sven. Sten Stures itinerarium och 
krönikans färdvägskontext talar för en resa i södra 
delen av landet mot slutet av år 1503.21 Drottning 
Kristina av Danmark, som en tid hållits i förvar 
i Vadstena, eskorterades då av riksföreståndaren, 
Linköpings biskop electus Hemming Gadh samt 
biskoparna Brynolf av Skara och Ingemar av 
Växjö till den danska gränsen, dit de anlände i 
slutet av november.22 Återresan skedde enligt krö-
nikan längs Laga-stigen samt vidare över Västbo 
/ Forsheda, Värnamo och Skillingaryd till Jönkö-
ping, där herr Sten hastigt avled.23

Virdestam har i sitt herdaminne för Växjö stift 
placerat krönikans herr Sven som kyrkoherde i 

20 SRS I:2, s. 200. Klemming 1866 -1868, s. 188. – Jag har 
här i brödtexten, utifrån anknytningen till Hedberg, 
följt SRS, inte Klemming.

21 Lundholm 1956, s. 195, 259. Strömberg 2013, s. 167f, 
431f.

22 Carlsson 1915, s. 94 – 99. Palme 1968, s. 258f. Fritz 
2000, s. 194f. Larsson 2003, s. 398.

23 SRS I:2, s. 200. Klemming 1866 -1868, s. 188. Hilde-
brand 1884 – 1898, s. 947.

Forsheda.24 Ett problem med denna tolkning är 
dels att Forsheda endast sällan i bevarat, äldre 
material faktiskt benämns Forsa,25 dels att någon 
kyrkoherde Sven i Forsheda inte för övrigt är känd 
vid denna tid. Detta skulle kunna motivera ett 
sökande efter alternativa Forsa-platser, särskilt 
som titeln »herr» inte uteslutande var förbehållen 
präster. En snabb efterforskning visar emellertid 
att det inte fanns något annat, rimligt Forsa längs 
den angivna vägen. Virdestam bör med andra ord 
ha gjort en korrekt bedömning.

KRONOLOGISKA KONSEKVENSER

Förrättningen i Hög 1504 (datum ej angivet) avsåg 
ett inventarium, en inventarieförteckning av det 
slag som varje kyrkoherde hade att godkänna 
i anslutning till att han tillträdde sin tjänst, inte 
först långt senare. Principen hade aktualiserats av 
provincialsynoden i Tälje 1279.26 Vad Hälsingland 
beträffar bör i vårt sammanhang ärkebiskop Jöns 
Håkanssons stadga för landskapet 1425 beaktas.27 
Denna stadga synes utvisa att det fanns befogad 
anledning att erinra präster och församlingar om 
vikten av inventarier. Det rörde sig ju om rätts-
säkerhet för såväl från- som tillträdande präst. 
Därför skulle man inte dröja med godkännandet.

Herr Sven Olsson har alltså med största sannolik-
het tillträtt sin tjänst någon gång under 1504, inte 
tidigare. Det innebär att här behandlade notiser 
som han skrivit är att hänföra till tiden därefter.28 
Detta faktum förskjuter samtidigt startåret för den 
tidsram inom vilken vi har att placera en annan 
präst, herr Bengt i Söderala, vilken i herdaminnet 
upptages i tidsspannet »1500 – före 1527».29 Adres-
saten herr Olof, vilken i övrigt är okänd och alltså 
inte upptagen i herdaminnet, måste nämligen ha 
varit kyrkoherde i Söderala (närmast) före denne 
Bengt. Från det senmedeltida S:t Bartholomei gille 

24 Virdestam 1931, s. 6.

25 Cf Rosengren 1914, s. 883.

26 DS I 692. Schalling 1920, s. 41 – 44.

27 Synodalstatuter, s. 39, samt för Jämtland s. 43. Häl-
singelagen 1940, s. 275f.

28 Jfr Collijns antagande ovan att anteckningarna för 
försändelsen gjorts redan vid slutet av 1400-talet.

29 Hedberg 2014, s. 447.
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i Svinnegarn i Uppland har bevarats en längd med 
rubriken »Nomina benefactorum defunctorum», 
alltså en längd över döda välgörare.30 I denna är 
»her benkt y swdherala och her ion y dylzboo» 
upptagna.31 Av sättet att förteckna de avlidna 
förefaller det som om dödsbudet rörande dessa två 
nått gillet vid ett och samma tillfälle. Men när? 
Så som den är upplagd kan vi inte utifrån längden 
komma till en exaktare datering än »före 1530», 
vilket är dess slutår. Men eftersom en kyrkoherde 
Simon i Söderala är känd 1527,32 och eftersom 
kyrkoherde Jöns i Delsbo är upptagen i samma 
taxeringslängd,33 förefaller det som om 1527 är det 
gemensamma dödsåret för kyrkoherdarna Bengt i 
Söderala och Jöns i Delsbo. 

HERR SVENS FÖRFLYTTNING

Sven Olsson blev förflyttad från Forsa senast 
1517. Detta år, strax efter påsk, omtalas nämligen 
en herr Lars som präst där.34 En litteraturuppgift 
om att ärkebiskop Jacob 1515 visiterade Forsa och 
där gästade »prosten Lars» skulle kunna förkorta 
tidsspannet för herr Svens tjänstgöring ytterliga-
re.35 Något källbelägg för att herr Lars var den 
som då residerade i Forsa har jag emellertid inte 
lyckats återfinna, även om uppgiften i sig inte är 
orimlig. Men den bekräftas exempelvis inte av det 
avlatsbrev som ärkebiskopen utfärdade för Högs 
kyrka den 27 februari 1515, varken på dess fram- 
eller baksida.36 Även om det inte var vanligt att 
kyrkoherdar omnämndes med namns nämnande 
i biskopliga indulgensbrev, kunde det ändå före-
komma.37 Inte heller någon annan källa synes 
alltså ange Lars som kyrkoherde i Forsa 1515. 

Vem var det då som förflyttade herr Sven, vart 

30 Se angående detta gille Ahnlund 1923, s. 18; Ahnlund 
1933, s. 58f; Åmark 1947, s. 40f.

31 Sandström 1914, s. 192.

32 Hedberg 2014, s. 447.

33 Hedberg 2014, s. 335f.

34 Hedberg 2014, s. 352.

35 Se Ahnlund 1948, s. 404f.

36 SDHK 37702. Tryckt och översatt i Karlström 2000b, 
s. 174. Se även Rothlind & Svanberg & Wicksell 1979, 
s. 17 – 19. – Jfr Hedberg 2014, s. 99f, att visitationer i 
stiftet endast kan beläggas åren 1488 – 1508.

37 DS XI 10053; SDHK 11539.

och av vilken orsak? Ingen annan än biskop och 
domkapitel kunde göra det. Förflyttningen skedde 
inom stiftet, låt vara att vi inte vet till vilken 
församling. Orsaken kommer vi inte åt. Förflytt-
ningar kunde bli aktuella om man som präst miss-
skött sig eller av andra orsaker inte fungerade på 
ett ställe. Men de kunde också aktualiseras om 
en prästs kapacitet bättre behövdes på annat håll. 
Hur det var i herr Svens fall, med en placering 
längre norrut, kommer vi inte åt. Vi vet inte heller 
om det fanns ett frivilligt bejakande från hans sida.

Frågan om en förflyttning kan ha aktualiserats 
i anslutning till visitation i församlingen. Vi bör 
hålla i minnet att ärkebiskop Jacob visiterade i 
Norrland vintern 1506 – 1507, 1511 samt 1514 – 
1515. Därtill visiterade hans kansler, magister Jon 
Eriksson, i norr 1514.38 Ärkebiskopen kan givetvis 
personligen ha visiterat eller gästat Forsa och Hög 
vid fler tillfällen än det vi kan källbelägga 1515.

Sven Olssons vidare öden förblir för oss okända. 
Ingen av de relativt få präster som under de när-
maste årtiondena bär detta namn, i svensk eller 
latinsk språkdräkt, låter sig förknippas med den 
tidigare kyrkoherden i det hälsingska Forsa.39 
Detta är i sig inget anmärkningsvärt. Luckorna i 
vår personkännedom rörande prästerskapet under 
1500-talets första del är nämligen avsevärda.

HÖG – ANNEX TILL FORSA 1504?

Det faktum att ovan anförda förrättning 1504 
avsåg en inventarieförteckning över Högs sock-
enkyrkas prästboställe med mera tvingar oss att 
ställa frågan huruvida Hög vid denna tidpunkt 
verkligen var annex till Forsa. Adresseringen har 
exempelvis fått Birgitta Fritz att anta att Forsa 
tvärtom var annex till Hög.40 Kan herr Sven 
möjligen ha blivit kyrkoherde i Hög detta år, för 
att först senare bli det i Forsa? Det är en fråga 

38 Ahnlund 1948, s. 402, 404, 502f. Inger 1961, s. 397. 
– Den enda övernattning i Forsa - Hög som kan källbe-
läggas för ärkebiskopen och hans följe ägde rum i Forsa 
20 – 21 februari 1471. SDHK 29216, 29217.

39 En av dessa är kyrkoherde Sven Olsson i Åker, Strängnäs 
stift, vilken 1505 sökte stadfästelse på jord han köpt i 
Forssa i Åkers socken. SDHK 35106. Collmar 1977, s. 
548.

40 Fritz 1986, s. 112.
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värd att ställa såsom källmaterialet ser ut. Inget 
bevarat, medeltida material synes exempelvis 
uttryckligen tala om »Forsa cum annexa Högh» 
eller vice versa. Samtidigt vet vi att kyrkoherde 
Lars Mattsson i Nykyrka (= Nordmaling) den 21 
mars 1480 tillskrev kyrkoherde Peter i Hög för att 
förhandla om en mässbok som han ville köpa. Herr 
Lars och hans sockenmän tackade samtidigt för 
den bokgåva de fått av herr Peter.41 Nykyrka var 
vid denna tid en ny socken- och församlingsbild-
ning genom utbrytning ur Grundsunda,42 vilket 
förklarar behovet av att anskaffa såväl mässbok 
som andra böcker. 

Hög var inte vilken landssocken som helst. Där 
hade funnits en kungsgård som så sent som några 
årtionden tidigare mot gängse principer hade för-
sålts av kung Karl Knutsson, Sten Stures morbror.43 

Sockenkyrkan ägde ett stort antal värdefulla 
föremål och generösa avlatsbrev.44 Avlatsbreven 
är utfärdade på platsen eller i någon av grann-
socknarna Tuna eller Forsa. En ny storklocka 
göts 1510,45 men kyrkan hade därtill åtminstone 
en mindre klocka.46 Att socknen ägde resurser att 
också hålla sockenpräst behöver inte betvivlas. 
Samtidigt möter i litteraturen uppgifter om att 
Hög var annex till Forsa 1374.47 Den åberopade 
handlingen omtalar dock inte explicit Hög som 
annex.48 Däremot talar den om »Högs kapell» och 
inte, som en handling femtio år tidigare, om »Högs 
kyrka».49 Ett vacklande språkbruk av detta slag 
var inte helt ovanligt ens i biskopliga brev.50 Ibland 
förefaller det som om byggnadens storlek spelat in 
för ordvalet, oavsett om den formellt sett var ett 

41 SDHK 30692. Bygdén 1923, s. 346. Hedberg 2014, s. 
351.

42 Bygdén 1923, s. 345.

43 Brink 1994, s. 128.

44 Rothlind & Svanberg & Wicksell 1979, s. 10 – 20, 
22. Karlström 2000b, s. 136 – 146, 153, 160 – 175. 
Wassgren Nilsson 2000, s. 187f.

45 Åmark 1960, s. 58.

46 SDHK 38973, 38975. Karlström 2000b, s. 175 – 177. 
Gustavsson 2000a, s. 206f.

47 Karlström 2000b, s. 121. Se även Ahnlund 1920, s. 216 
not 1.

48 DS X 313a. SDHK 10507.

49 DS III 2455. SDHK 3270.

50 Smedberg 1973, s. 70 – 72. Pernler 1978, s. 34 not 5.

kapell eller en kyrka.51 Mer avgörande är kanske 
frågan i vilken egenskap herr Olof kom samman 
med ärkebiskop Birger och kyrkovärjarna från 
Hög i Tuna 1374.52 Var det som kyrkoherde i Forsa 
och Hög, som prost i Sundhed eller både – och? 
Tyvärr saknar vi svar på den frågan.

Det har med få undantag hävdats att Hög 
»under medeltiden» utgjorde annexsocken till 
Forsa prästgäll.53 Sannolikt var det så, åtminstone 
från och med 1300-talet. En förteckning över vad 
som år 1314 och de påföljande fem åren levere-
rades i så kallad sexårsgärd upptar »de forsum 
cum annexa».54 Annexet kan därvid inte gärna 
avse något annat än Hög, även om kyrkan i Hög 
i bevarat källmaterial möter först 1324, men då 
med ett tillbakablickande perspektiv.55 Men om 
Hög var annex till Forsa 1504, var det då befogat 
med ett prästbol där, ca 7 km från moderkyr-
kan? Behövdes det emellanåt för en hjälppräst, 
eller var det utlagt på en arrendator? Vi kan bara 
konstatera att ärkebiskop Jöns 1425 uttryckligen 
poängterade att prästerna hade att sköta alla sina 
prästbol och inte genom vanvård fick förstöra 
något av dem. Den som inte efterlevde detta hade 
att för varje vanvårdad gård betala böter till bisko-
pen samt förbättra gården (»hwilken andra ledis 
gör böthe biscope iij mark for hwart wanrycktadt 
boll oc bettre thz bol effter goda manna sægn som 
skadhan wyrdha»).56 Detta kan inte gärna tolkas 
på annat vis än att somliga präster hade flera bol 
än ett att ansvara för och få intäkter från. Därmed 
blir det omöjligt att hävda att herr Sven inte kan 
ha varit stationerad i Forsa 1504 när han i Hög 
sammanträdde om prästbolet där.

Hur ska man då förklara den uttryckliga adres-
seringen till kyrkoherden i Hög 1480? Givetvis 
kan avsändaren, kyrkoherden i Nykyrka, ha varit 
okunnig om konstellationen Forsa – Hög. Rimli-
gare att tänka sig är kanske att brevet ställdes till 
just den församling som ägde det aktuella missalet, 

51 Pernler 1978, s. 24f.

52 DS X 313a. SDHK 10507.

53 Så exempelvis Brink 1990, s. 231, 272.

54 DS III 1946. SDHK 2593.

55 DS III 2455. SDHK 3270.

56 Synodalstatuter, s. 39. Hälsingelagen 1940, s. 275f.
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och då till dess kyrkoherde och kyrkovärjare. De 
sistnämnda kan knappast ha förbigåtts i ett ärende 
som detta.

PROST I SUNDHED

Som kyrkoherde i Forsa hade herr Sven samtidigt 
varit prost i Sundheds prosteri. Hälsingland 
bestod nämligen av två praepositurae eller cont-

ractae, sistnämnda uttryck ibland brukat under 
senmedeltiden. Alir med centrum i Bollnäs var det 
ena, Sundhed med säte i Forsa det andra.57 Herr 
Sven hade alltså varit prost, men inte över de två 
kyrkoherdar han sände det inledningsvis nämnda 
konvolutet till. Norrala och Söderala hörde 
nämligen hemma i Alir. De »vänner» som skulle 
få del av vad herr Sven översänt, avsåg därför 
kanske prästkollegor i östra delen av landskapet 
oberoende av kontraktsgränser. 

Vi kan inte avgöra hur vanligt eller ovanligt det 
var att en prost flyttade eller förflyttades. Herr 
Svens företrädare, kyrkoherden och prosten Peter 
hade efter 37 års tjänstgöring i Forsa flyttat till 
Bollnäs, osagt av vilken anledning och till vilken 
eventuell tjänst.58 Han bör vid det laget ha varit 
minst 62 år,59 sannolikt äldre. Frågan är dock om 
den kyrkoherde Peter i Bollnäs som omtalas redan 
1498 verkligen är identisk med herr Svens företrä-
dare i Forsa, vilket herdaminnet tar för givet.60 I så 
fall borde ju herr Sven ha efterträtt sin företrädare 
senast 1498, inte 1504! Men Peter var ett mycket 
vanligt namn, samtidigt som inventariet 1504 med 
nödvändighet måste ha hanterats i anslutning till 
prästskiftet. Att två kyrkoherdar efter varandra i 
Bollnäs burit namnet Petrus är i sig ingen orimlig-
het, inte heller att herr Petrus från Forsa kan ha 
valt att sluta sina dagar i Bollnäs utan att inneha 
någon tjänst där. 

Om kyrkoherden och prosten Sven Olsson 

57 Hälsingelagen 1940, s. 278. Inger 1961, s. 506. 
Smedberg 1973, s. 86f. Brink 2000, s. 19, 23f.

58 Hedberg 2014, s. 322, 351. – Åren kring 1340 fanns 
en kyrkoherde Olof vid Vårfrukyrkan i Enköping som 
tidigare varit prost i Ångermanland. DS V 3601, DS VI 
4984. SDHK 4732, 6666. Bygdén 1923, s. 315. Hedberg 
2007, s. 450.

59 Cf Andersson 1999, s. 223 – 226.

60 Hedberg 2014, s. 322.

fått transport för att bli just prost längre norrut, 
handlar det om att han måste ha blivit det i Med-
elpad, Ångermanland, Jämtland, Norrbotten 
eller Västerbotten.61 Utifrån stationeringsorterna 
för prostar i dessa landskap, samt Sven Olssons 
uppgift om att han var placerad långt från någon 
»stad», framstår det kanske som mest sannolikt 
att han hamnat i Jämtland, men osvuret är bäst. 
I Jämtland var ingen speciell ort knuten till prost-
tjänsten. Landskapet hörde i kyrkligt avseende 
hemma inom Uppsala ärkestift men löd i övrigt 
sedan länge under den norska eller dansk-norska 
kronan,62 något som inte var helt problemfritt. 
Det finns samtidigt många luckor i namnlängden 
vad gäller prostarna i de nordliga landskapen, inte 
minst under 1500-talets två inledande årtionden. 
Har herr Sven förflyttats till enbart en kyrkoher-
detjänst, är alternativen för placeringsort givetvis 
vida fler än om han samtidigt varit prost, kanske 
hans klagomål också mer begripliga.

EFTERLÄMNADE SPÅR

Finns idag något bevarat i Forsa kyrka efter denne 
herr Sven? Det skulle möjligen kunna vara den 
patén av förgyllt silver för vilken ett visitations-
protokoll från 1754 anger tillverkningsåret till 
1505.63 På paténens mitt är en bild av Kristi lidande 
graverad. Den latinska minuskelinskriften lyder i 
översättning: »Jesus. Kristi lidande må leda oss 
bort från allt ont. Maria.» Eftersom tillverknings-
året cirka 250 år senare tydligen var känt i socknen, 
finns det skäl att tro att församlingen anskaffat 
paténen sedan herr Sven blivit dess kyrkoherde 
och inte exempelvis fått den som krigsbyte i ett 
senare skede. Även den storklocka som 1510 göts 
för Högs kyrka kan ha tillkommit eller initierats 
under herr Svens tid.64

61 Inger 1961, s. 506.

62 Till denna fråga se Smedberg 1972, s. 14 – 16.

63 Karlström 2000a, s. 75.

64 Om klockan se Åmark 1960, s. 58; Gustavsson 2000, 
s. 207.
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INLEDNING1

När den svenske medeltidsteologen och kaniken 
i Linköping Matts Övidssons (magister Mathias) 
teologiska profil kommer på tal betonas det inte 
sällan att han gärna opponerar sig mot skolasti-
kens begreppsexercis och i stället betonar Skriftens 
moraliska implikationer, uppfylld som han är av 
övertygelsen om att världen närmar sig sitt slut 
och att det individuella ansvaret hos varje kristen 
därmed ställs på sin spets. Hans främste kännare 
tillika textutgivare Anders Piltz beskriver honom 
också som »buren av ett starkt förkunnarpatos».2 
Detta visar sig även i hans efterlämnade skrifter. 
Av det halvdussin latinska verk som han författat 
är åtminstone två direkt beräknade på den 
religiösa förkunnelsen, predikan. Detta gäller den 
enligt frälsningshistorien disponerade homiletiska 
handboken Homo conditus och exemplasam-
lingen Copia exemplorum. I övrigt omfattar hans 
författarskap två teoretiserande avhandlingar om 
diktkonsten (Poetria) och retoriken (Testa nucis), 
en majestätisk kommentar till Uppenbarelseboken 
(Exposicio super Apocalypsim)3, en teologisk 
encyklopedi och bibelkommentar (Alphabetum 

distinccionum) liksom hans företal till första 
boken av Birgittas uppenbarelser.4 Hans allmänna 

1 Denna artikel bygger på ett föredrag med titeln 
»Mathias Lincopensis and the Vadstena Sermon» som 
författaren höll på The New Chaucer Society 2014 
Congress i Reykjavík (16–20 juli 2014). 

2 SBL 25 (1985-1987), s. 248; för Mathias biografi se även 
exempel Carlsson 1948; Cnattingius 1983; Piltz 1986, 
s. 7–23; om hans antiakademiska hållning även till 
exempel Andrée 2008.

3 Detta arbete anses i väsentlig grad ha bidragit till 
den ryktbare folkpredikanten Bernardino da Sienas 
(1380–1444) teologiska skolning; härom Pacetti 1961. 
Texten gavs ut 2003 av Ann-Marie Billing-Ottosson 
(Billing-Ottosson 2003); se även Ulfgard 2005. 

4 Mathias har även nämnts som möjlig upphovsman 

fromhetsriktning är tydlig även i de mer teologiskt 
inriktade arbetena, men i de båda homiletiska 
verken blir kopplingen till det praktiska själavårds-
arbetet särskilt tydlig. Homo conditus är skriven 
för att »prästerskapet ute i det vida Linköpings-
stiftet skulle använda boken som fyndgruva när 
de förberedde sin egen förkunnelse».5 Ur Copia 

exemplorum kunde prästerna hämta anekdoter 
för att ge mer emfas åt sin predikan, varför 
det i huvudhandskriften sägs att berättelserna 
»sammanställts för de enkla» (propter simplices 

collecta), det vill säga de enkla sockenprästerna.6 
Med tanke på den intima kopplingen mellan 

magister Mathias och heliga Birgitta och på den 
stora genomslagskraft Vadstenabrödernas predi-
kan fick redan från början, men kanske framför 
allt under 1400-talet, är det långt ifrån orimligt 
att Mathias homiletiska handböcker också påver-
kat predikoverksamheten i Vadstena kloster. 
Denna fråga har dock lämnat anmärkningsvärt få 
spår i tidigare forskning. Bengt Strömberg berör 
ämnet kortfattat i sin viktiga studie över källorna 
till Copia exemplorum. Hans slutsatser är dock 
väldigt allmänna: Vadstenapredikan har påver-
kats av revelationerna vilka i sin tur »äro influ-
erade av den predikan, som Copia exemplorum 

till två centrala fornsvenska texter, den så kallade 
Pentateukparafrasen och furstespegeln Konungatyrel-
sen. För en diskussion se Cnattingius 1983, s. 82–92; 
Moberg 1984, s. 219–228; Widmark 2001, s. 166–171. 
I ingetdera fallet har några säkra resultat rörande att-
ribueringen vunnits. Ett fragment på fornsvenska som 
innehåller Mathias kungörelse om den viktiga uppen-
barelse som intogs i prologen till Bok 1 av Birgittas 
uppenbarelser har uppmärksammats och ederats av 
Jan Liedgren (1958).

5 Piltz 1986, s. 18. Homo conditus är tillgänglig i en 
textkritisk edition i Piltz (utg.) 1984.

6 Wåhlin (utg.) 1990, s. 118.

Magister Mathias och predikan i Vadstena kloster 
ROGER ANDERSSON
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representerar».7 Han pekar dock också på några 
mer precisa motiviska överensstämmelser: 

Den centrala ställning, som boten har i mendikanternas 
predikan och i Copia exemplorum, kan också konstateras 
i Vadstenapredikan.8

Genom Lars Wåhlins preliminära edition av Copia 

exemplorum går det ganska lätt att konstatera att 
flera av Mathias’ exempla också används av Vad-
stenabröderna.9 Det mesta av detta material är 
emellertid så allmänt förekommande i homiletisk 
litteratur från tiden, att det torde vara nästintill 
omöjligt att avgöra om Mathias’ samling varit den 
direkta källan eller om man faller tillbaka på en 
gemensam tradition. I några fall kan vi emeller-
tid vara tämligen säkra på att man citerat direkt 
ur Copia exemplorum. Särskilt gäller detta den 
produktive Jacobus Laurencii som var verksam i 
klostret från 1446 och fram till sin död 1460. Ett 
betydande antal exempla citeras av denne för att 
expandera dels en samling modellpredikningar 
av franciskanen Nicolaus de Aquaevilla, dels en 
omfattande dekalogutläggning, dels också hans 
egna predikningar.10 Systematiken i urvalet talar 
för att dessa är tagna direkt från Copia exemplo-

rum, särskilt då vi också vet att Jacobus även annars 
använder sig av Mathias’ texter (se nedan). Helt 
säkra torde vi vara när hans samtida ämbetsbroder 
Laurencius de Törnevalla i en av sina predikningar 
återberättar en historia från Copia exemplorum 
som helt saknas bland källorna till densamma och 
dessutom utspelar sig i Linköping.11 

7 Strömberg 1944, s. 170.

8 Strömberg 1944, s. 178.

9 Wåhlin (utg.) 1990. Denna utgåva är bearbetad och 
försedd med inledning och register av Margarete 
Andersson-Schmitt. 

10 I samlingen av Nicolaus de Aquaevilla i C 319 återfinns 
åtminstone Copia exemplorum, nr 6:2 (fol. 220v), 13:1 
(fol. 220v), 91:3 och 91:4 (fol. 217v), 183:3 (fol. 147v, 
205r); i dekalogutläggningen i samma handskrift nr 6:2 
(fol. 374v), 7:5 (fol. 379v), 43:6 (fol. 370r); i egna pre-
dikningar nr 35:2 (C 313, fol. 233v), 142:2 (C 313, fol. 
136v), 172:1 (C 314, fol. 50v), 179:3 (C 314, fol. 206v) 
och 38:3 (C 319, fol. 254v). För biografisk information 
om de flesta av Vadstenapredikanterna se internetre-
sursen Medieval Nordic Literature in Latin (MNLL) 
som också innehåller hänvisningar till annan litteratur.

11 Copia exemplorum, nr 75:4; C 358, fol. 16r. Den kon-
kordans över de viktigaste källorna till Copia exemplo-
rum som presenteras i Wåhlin (utg.) 1990, s. 150–163 
är ett utmärkt hjälpmedel.

Genom Monica Hedlunds forskning vet vi att 
den berömde predikanten Johannes Borquardi 
(död 1447) vid ett par tillfällen själv nämner att 
han använt sig av Mathias’ arbeten (in sermonibus 

magistri Mathie Lincopensis) när han samman-
ställt sina predikningar.12 Med största sannolik-
het syftar Johannes Borquardi på de predikoin-
ledningar till kyrkoårets samtliga söndagar och 
viktigaste helger som står som ett slags supplement 
till huvudframställningen i Homo conditus.13 Vi 
vet också att den redan nämnde Jacobus Laurencii 
vid ett par tillfällen kopierar in korta utdrag ur 
Homo conditus i sina samlingar, inte som delar 
av predikningar utan som separata stycken.14 Med 
några få undantag upphör med detta i princip vår 
kunskap om dessa texters reception i det senme-
deltida Vadstena.15 Syftet med detta bidrag är följ-
aktligen att på ett mer precist plan försöka belägga 
hypotesen att Vadstenapredikanterna använt sig 
av Mathias’ homiletiska arbeten. Om detta låter 
sig göra skulle det innebära en väsentlig precise-
ring av tidigare forskning om brödernas förebilder 
och inspirationskällor. Det skulle också innebära 
ny kunskap om spridningen och mottagandet av 
vår störste medeltidsteologs texter under seklet 
som följde på hans död. Det finns åtskilligt som 
talar för hypotesen.

EN VÄLGRUNDAD HYPOTES

Det gäller naturligtvis för det första den allmänna 
påverkan Mathias anses ha utövat på Birgitta och 

12 Hedlund 2008, särskilt s. 137.

13 Piltz (utg.) 1984, s. 166–202. Monica Hedlund nämner 
även möjligheten att någon annan nu förlorad prediko-
samling av Mathias kan ha avsetts (2008, s. 137).

14 Piltz anför dessa extrakt som textvittnen till sin utgåva 
av Homo conditus; se Piltz 1974, s. 11–12.

15 Anders Piltz skriver (1986, s. 23): »Hur mycket Homo 
conditus har använts är svårt att avgöra. Det finns några 
obetydliga utdrag ur den i handskrifter från Vadstena 
klosterbibliotek». De enstaka preliminära undersök-
ningar som ändå gjorts har givit negativa resultat (se till 
exempel Härdelin 1998, s. 427). Mer som ett kuriosum 
kan nämnas att Birgitta själv vid ett tillfälle var när-
varande då Mathias predikade och ogillade det sätt på 
vilket han prisade henne i sin förkunnelse. Enligt ett 
vittne i kanonisationsakterna skall hon efter predikan 
ha gått fram och bett Mathias att i fortsättningen låta 
bli att tala om henne från predikstolen (A & P, s. 488; 
jfr Strömberg 1944, s. 19).
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hennes revelationer. Detta är något som genererat 
en betydande mängd forskning genom åren, och de 
flesta tycks – med ledning främst av motiviska över-
ensstämmelser – vara eniga om att Birgittas förste 
biktfader hade utomordentligt stor betydelse för 
utvecklingen av hennes fromhetsliv.16 Här skall vi 
endast erinra om att det var Mathias som skrev det 
omfattande förordet till uppenbarelsernas första 
bok, efter sina inledningsord känt som Stupor 

et mirabilia, där Mathias framträder som den 
teologiske expert som krävdes för att legitimera 
Birgittas profetiska anspråk och uppenbarelsernas 
gudomliga ursprung. Mathias omnämns direkt 
eller indirekt vid ett flertal tillfällen i revelatio-
nerna som den som hade förmågan att skilja den 
onda anden från den goda och av ingen mindre 
än Kristus själv får Birgitta befallningen att följa 
Mathias’ råd.17 En heltäckande analys av vilken 
betydelse Mathias haft för sitt biktbarn saknas 
dock alltjämt och är heller inte ämnet för denna 
studie. Kanske finns det anledning att påminna 
sig vad Bengt Cnattingius skrev om detta år 1983: 

Det kommer att skrivas volymer om Birgittas beroende av sin 
magister. Redan för åttio år sedan påpekade Henrik Schück, 
att Mathias »utan tvivel haft ett mycket bestämmande 
inflytande på hennes själsliv». Fyrtio år senare påpekade 
Toni Schmid, grundlig Birgitta-kännare, att utan kunskap 
om magister Mathias och hans teologi får vi inte den rätta 
uppfattningen om sierskan i hennes tro. Dessa ord har upp-
repats flera gånger, men den grundläggande undersökningen 
av Mathias’ verk och dess samband med Birgittas uppenba-
relser återstår.18 

Vi bör även erinra oss att Mathias’ ryktbarhet långt 
ifrån upphörde vid hans egen död omkring 1350. 
I handskriften som innehåller Copia exemplorum 
(se nedan) omtalas han som »den främste av alla 
magistrar i sin tid» (tempore suo magistrorum 

omnium summus) och i tillägget (declaracio) till 
Rev. I:3 som en helig man (quidam sanctus vir). 

16 Frågan behandlas av bland andra Schück 1901; Schmid 
1940, s. 135–136; Strömberg 1944, s. 13–35, 163–178 
passim; Sundén 1973a, s. 46–51; 1973b; Piltz 1974, s. 
32; 1986, s. 8–10; Cnattingius 1983, s. 71–81; Stolpe 
1985, s. 130–143; Żochowska 2013. Päivi Salmesvuori 
(2014, s. 93–105) vill hellre betona att inflytandet 
verkade i bägge riktningar 

17 Rev. I:3; jfr A & P, s. 81–82, 618–619. 

18 Cnattingius 1983, s. 77.

Han var alltså på väg att bli vördad som helgon.19 
När han dog skall Birgitta i Rom ha sett hans själ 
stiga upp till himlen som en lysande stjärna, och 
vid öppnandet av hans grav spred sig en underbar 
vällukt. Liknande hagiografisk standardrekvisita 
återkommer då Mathias en bit in på 1400-talet 
mirakulöst ingriper och botar sjuka vid den bild 
av Kristi nedtagande från korset (Deposicio 

Domini de cruce) som fanns hos dominikanerna 
i Stockholm och invid vilken han låg begravd.20 
Naturligtvis var prästerna i Vadstena medvetna 
om allt detta. I början av en av Birgittas uppen-
barelser beskrivs hur Mathias predikade och 
hur Gud gav honom styrka att handskas med de 
otrogna. Denna historia återberättas som prediko-
exemplum i Vadstena kloster gott och väl hundra 
år senare.21

De allmänna idealen för brödernas prediko-
verksamhet presenteras i klosterregeln (kap. 15). 
I den elaborering av detta kapitel som möter i 
Revelationes Extravagantes (kap. 23) stipuleras 
fem huvudingredienser i predikan: Skriften, Bir-
gittas revelationer, Fäderna och helgonen som 
föredömen, den apostoliska trosbekännelsen och 
pastoralia i form av till exempel botemedel mot 
frestelser och synder.22 Till detta kommer mer 
precisa föreskrifter för predikanten: 

Inte heller bör han framföra tillkrånglade formuleringar på 
smickrares sätt, inte använda sig av en alltför komplicerad 
disposition utan han bör anpassa allt efter åhörarnas fatt-
ningsgåvor, eftersom det som det enkla folket inte förstår 
brukar vara mer till förundran än till uppbyggelse.23

Vi ser att den uppfattning om predikans funktion 
och innehåll som här kommer till uttryck påminner 
om det vi inledningsvis talade om när det gäller 
Mathias’ allmänna teologiska profil. Magister 
Mathias var tydligt påverkad av de kyrkliga 

19 Härom och för källreferenserna se Strömberg 1944, s. 
27–35.

20 Strömberg 1944, s. 31–35; för en utgåva av mirakel-
samlingen med svensk parallellöversättning se Lundén 
(utg.) 1950.

21 Rev. VI:75. Jämför C 392, fol. 20r (Johannes Borquardi); 
C 337, fol. 343r (Jacobus Laurencii).

22 Se till exempel Andersson & Borgehammar 1997, s. 
210–212.

23 Citerat efter Monica Hedlunds översättning (Hedlund 
1993, s. 311).
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reformsträvanden som under hög- och senmedeltid 
främst tog sig uttryck i synen på prästämbetet och 
de sakramentala funktionerna.24 Det man uppfat-
tade som brott mot hur prästerna borde förvalta 
sitt ämbete (något som i högsta grad även kom att 
drabba påven själv) nagelfors gärna inte endast i 
predikan utan även i andra genrer. Även Birgitta 
var en del av dessa skeenden och hennes »antikle-
rikalism» har lyfts fram som ett av de mer framträ-
dande kännetecknen för hennes uppenbarelser. Till 
detta kommer den kompromisslösa inställningen 
till individens ansvar för det enda egentligen 
maktpåliggande, själens frälsning. Både Mathias 
och Birgitta hade alltså ett gemensamt arv, delvis 
förmedlat direkt från den förre till den senare. 
När verksamheten i Vadstena på allvar kommer 
igång sker detta mot bakgrund av detta idémässiga 
arv, men nu tillkommer dessutom influenser från 
andra håll. Många av prästbröderna i Vadstena 
hade till exempel studerat vid universitetet i Prag 
(senare vid flera nordtyska universitet) som var 
något av ett centrum för reformrörelsen, och där 
en innerlig devotio som bar spår av begynnande 
humanism hade utvecklats.25 Det fanns alltså hos 
Vadstenabröderna en intellektuell och teologiskt 
motiverad beredskap att söka inspiration hos 
likasinnade skriftställare och teologer. Mot den 
bakgrunden tedde det sig logiskt för dem att vända 
sig till Mathias, vars betydelse som en av Birgittas 
främsta inspiratörer var välbekant och vars kärva 
religiösa patos rimligen bör ha tilltalat predikan-
terna. 

Slutligen måste vi se om det fanns materiella för-
utsättningar för en påverkan från Mathias homile-
tiska arbeten på brödernas predikan, alltså i form 
av tillgängliga handskrifter som kunde citeras och 
utnyttjas för predikokomposition. Huvudhand-
skriften till Copia exemplorum (C 54) fanns i 
klostret åtminstone från år 1374, alltså före klos-

24 Piltz menar mer specifikt att Mathias »var påverkad 
av den strängaste riktningen inom franciskanorden» 
(1986, s. 15).

25 Härdelin 1998, s. 96–102, 419–420; 2005, s. 44–47; 
Hedlund 2005. Alf Härdelin menar (1998, s. 420) att 
»praktiskt taget alla de betydande männen i Prag – 
professorer vid universitetet och predikanter i stadens 
kyrkor – finns ganska rikligt representerade i Vadstena 
klosterbibliotek.» 

trets formella invigning, då den medfördes dit av 
Gudmarus Frederici från Enköping.26 För Homo 

conditus fanns handskriften C 387 i samlingarna 
åtminstone från 1404 då den införlivades av den 
då inträdande prästbrodern tillika skrivaren 
Johannes Johannis från Kalmar.27 Samtidigt skall 
nämnas att texterna inte förefaller ha kopierats 
vidare, åtminstone inte i sin helhet, under 1400-
talet. I varje fall finns det inga sådana avskrifter 
bevarade. Det är svårt att avgöra om detta beror 
på att man ansåg det tillräckligt med de exemplar 
man redan hade, eller om förhållandet skall tolkas 
som att Mathias’ inflytande hade sjunkit.28 I vilket 
fall som helst hade många av bröderna utarbetat 
avancerade metoder för att i sitt referensbibliotek 
finna lämpligt material i olika samlingar med 
modellpredikningar eller i äldre ämbetsbröders 
predikningar. Sådant material kunde sedan sam-
manfogas på olika sätt, expanderas med exempla, 
med citat från kyrkofäderna, Birgittas uppenba-
relser eller liknande. Och Johannes Borquardis 
anteckningar (jfr ovan) vittnar ju också om att 
magister Mathias’ arbeten kunde användas på ett 
liknande sätt.29

hur predikanterna använde  
homo conditus 

Går det då att utvinna någon ny kunskap om 
detta? Ja, men eftersom endast en bråkdel av Vad-
stenabrödernas predikningar är utgivna måste vi 
finna andra vägar att nå in i texterna. Vissa sådana 
möjligheter erbjuder sig genom den detaljerade 
katalogen över C-samlingen av medeltidshand-

26 Senare under 1400-talet kopierades avskrevs en 
betydande del av Copia exemplorum i handskriften C 
181; ett mindre utdrag finns i C 631. Om klosterbiblio-
tekets förvärv av handskrifter se Fredriksson 1997.

27 Den andra huvudhandskriften C 217 (hs A i Piltz’ 
utgåva från 1984) från andra hälften av 1300-talet 
saknar Vadstenasignum men skrevs sannolikt enligt 
Piltz ändå i Linköpings stift (1974, s. 26–41). Härför-
utom finns utdrag ur Homo conditus i ett fåtal andra 
Vadstenahandskrifter från 1400-talet. 

28 Anders Piltz framkastar dock förmodan att Jacobus 
Laurencii sannolikt haft för avsikt att framställa en ny 
kopia av hela Homo conditus (Piltz 1974, s. 78).

29 Denna kompilatoriska teknik för predikokomposition 
har studerats av bland andra Andersson 2001, 2006; 
Hedlund 2007, 2008.
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skrifter i Uppsala universitetsbibliotek (MHUU), 
där ju det mesta av Vadstenamaterialet ingår. Vi 
bör därvid i första hand rikta in oss på Homo 

conditus, och mer precist på predikoinledningar-
na.30 Tanken med dessa var att de skulle tillhan-
dahålla ett prothema eller exordium till predik-
ningar till de olika dagarna på kyrkoåret. I slutet 
av varje sådant stycke anger sedan Mathias med 
hjälp av ett tydligt referenssystem var i (resten av) 
Homo conditus ytterligare användbart material 
kan finnas. Jag vill nu presentera resultatet av vad 
jag än så länge föredrar att betrakta som en pilot-
undersökning, i vilken jag jämför dessa predikoin-
ledningar med specialregistret Initia sermonum i 
MHUU, bd 8, där samtliga predikningar som ingår 
i C-samlingen förtecknas med angivande av thema 
och de inledande meningarna. Inalles fann jag tolv 
sådana tydliga överensstämmelser. Det kan låta 
som ett ganska magert resultat med tanke på att 
det totala antalet bevarade Vadstenapredikningar 
räknas i tusental,31 men det finns en systematik i 
resultaten som gör att jag gärna vill tolka förhål-

30 Det skulle ha varit önskvärt att inkludera även Copia 
exemplorum i undersökningen, men som framhölls 
ovan torde det vara svårt att i de enskilda fallen slå fast 
att just den texten varit den direkta källan. 

31 Andersson & Borgehammar 1997, s. 214.

landena som att det sker ett slags återupptäckt av 
Mathias’ arbeten vid mitten av 1400-talet. 

De två äldsta exemplen härrör från den redan 
nämnde Johannes Borquardi. Ett återfinns i en 
av hans predikningar till 1:a söndagen i fastan i 
handskriften C 392 (fol. 12v–17v). Predikoinled-
ningen till denna dag i Homo conditus inleds med 
rubriken Dominica Quadragesime (»En söndag 
i fastan»), varefter Mathias introducerar ämnet: 
en tid för sjukdom och en tid för helande (tempus 

infirmitatis et tempus medele). All vår tid är vis-
serligen given oss som en förberedelse för den eviga 
saligheten, men knappt ens nu under fastetiden 
avhåller sig människan från synden. Nu är fräls-
ningens dag, utbrister han, och med botgöring och 
förkrosselse skall alla sår helas. Johannes Borqu-
ardi citerar hela detta stycke som han dock klär in 
i den vanliga predikodräkten med rubrik, thema 
och åhörartilltal (Karissimi!). Därefter tar han 
själv ordet för att leda oss fram till sin huvudfram-
ställning: Som ett föredöme för vår egen botgöring 
fastade Jesus, trots att han inte behövde såsom 
varande utan synd, fyrtio dagar i öknen, om vilket 
det berättas i dagens evangelium.
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I en annan av Johannes Borquardis handskrifter (C 
331), står en predikan om änglarna med rubriken 
De angelis. Inledningen är tagen från stycket med 
samma rubrik i Homo conditus. Här slår Mathias 
fast att Gud ville uppenbara människans värdighet 
genom att skapa henne till en förnuftig varelse 
som i kommande tidevarv skall bli lik änglarna, 
men också genom att skänka änglar till skydd för 
människorna. Detta är nödvändigt eftersom män-
niskans vägar inte endast är skiftande (varie) utan 

framför allt hala (lubrice) och mörka (tenebrose). 
Johannes inleder sin predikan med ett thema 
från Matteus, kap. 18 (»Deras änglar ser min 
faders ansikte») och följer sedan Mathias fram 
till meningen med de mörka vägarna. Därefter 
går Mathias in på ett nytt spår, medan Johannes i 
stället bygger vidare med en uppdelning (divisio) 
baserad på orden varie, lubrice, tenebrose. 

Ex. 1. Johannes Borquardi. C 392, fol. 12v Homo conditus, Piltz (utg.) 1984, s. 173

Dominica Inuocauit vel dominica prima quadrag-
esime sermo primus. Ductus est Ihesus in desertum 
a spiritu vt temptaretur a dyabolo Mt iiij [Matth. 
4:1]. Karissimi, Sapiens dicit: tempus est infirmitatis 
et tempus est medele [cfr Ier. 8:15, Eccl. 18:21]. Sed 
heu, multi sunt qui totum annum sibi faciunt tempus 
infirmitatis, non attendentes, quod omne tempus dedit 
nobis Deus ad procurandum et laborandum nostram 
perpetuam salutem. Sed nos illud conuertimus nobis 
in infirmitatem et mortem. Ita quod vix adhuc isto 
sacro quadragesimali tempore volumus a peccato 
abstinere et preterita peccata emendare, non aduer-
tentes quod istud tempus specialiter nobis pro salute 
nostra datum est, sicut dicit apostolus ij ad Cor vj (2 
Cor. 6:2): Ecce nunc tempus acceptabile, ecce nunc 
dies salutis. Vere dies salutis, quos Dominus noster 
Ihesus Christus, saluator et redemptor noster, suo 
ieiunio et abstinencia consecrauit et nobis imitandos 
et seruandos suo exemplo exhibuit et commendauit, 
si salutis eius participes fieri velimus. Vere dies salutis 
sunt isti quadragesime dies, in quibus medicamentum 
eterne salutis quod est penitencia suscipi debet. 
Penitencia siquidem est salubre medicamentum, quod 
omnia peccatorum vulnera sanat. Hanc Dominus 
noster Ihesus Christus sibi assumpsit, licet ea non 
indiguit, quia peccatum nullum fecit nec inuentus est 
dolus in ore eius. Assumpsit autem eam, quando isto 
sacro tempore quadraginta diebus in deserto ieiunauit, 
vt dicit ewangelium hodiernum, vt nobis exemplum 
penitenciam agendi monstraret ...

Dominica Quadragesime. 

Sapiens dicit esse tempus infirmitatis et tempus 
medele. 
Heu, quod multi totum annum faciunt sibi esse 
tempus infirmitatis. Omne siquidem tempus dedit 
nobis Dominus ad procurandum nostram perpetuam 
salutem. Nos illud conuertimus nobis in infirmitatem 
et mortem, et vix adhuc isto sacro Quadragesimali 
tempore volumus a peccatis abstinere et preterita 
emendare non aduertentes quod hoc tempus specialiter 
nobis pro salute nostra datum est, sicut dicit apostolus 
secunda ad Corinthios sexto dicens: 

Ecce nunc, inquit, dies salutis. Vere dies salutis, quos 
Saluator ipse suo ieiunio consecrauit et nobis imitan-
dos et seruandos exhibuit, si salutis eius participes fieri 
velimus. 

Vere dies salutis, in quibus medicamentum eterne 
salutis, quod est penitencia, suscipi debet et exhiberi. 
Penitencia siquidem est salubre medicamentum, quod 
omnia vulnera sanat. Require quarto capitulo, littera 
y. 
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Denna kompositionsteknik stämmer alldeles in på 
den metod Johannes Borquardi själv beskriver i en 
av sina källnotiser. Efter en predikan till söndagen 
Quinquagesima skriver han: 

För en tredje predikan leta i (predikningarna av) Jacobus de 
Voragine, i Jordanus (de Quedlinburg) och i Soccus (Konra-
dus de Brundelsheim) med thema »Min vän, hur kom du in?» 
(Matt. 22:12). Ett prothema återfinns i predikningarna av 
magister Mathias från Linköping vid denna söndag, (använd 
detta) fram till divisio eller så långt det passar.32

Samma predikan som i föregående exempel 
återfinns även – inklusive avsnittet ur Homo 

conditus – i en handskrift sammanställd av 
Laurencius de Törnevalla.33 En närmare gransk-
ning visar att den senare är avskriven direkt efter 
Johannes Borquardis version i C 331. Det citat 
som attribueras till Bernhard av Clairvaux men 
som i stället härrör från Hieronymus’ kommentar 
till Matteusevangeliet har hos Johannes lagts till i 
nedre marginalen men är hos Laurencius infört i 

32 Tercium sermonem require in Iacobo de Voragine, in 
Jordano et Socco sub themate ’Amice, quomodo huc 
intrasti.’ Prothema in sermonibus magistri Mathie 
Lincopensis in ista dominica, vsque ad diuisionem vel 
quantum placet (C 330, fol. 369v).

33 C 318, fol. 57r–63r.

texten. Det finns också några smärre egenheter i 
själva texten som avslöjar beroendet. 

Detta mönster, att utnyttja en del av Mathias’ 
prothema, möter även i en anonym predikan i 
handskriften C 312. Denna bok daterar sig själv till 
år 1449, vilket innebär att den är tillkommen vid 
ungefärligen samma tid som Johannes Borquardis 
diskuterade predikningar, eventuellt något senare. 
Den här aktuella predikan är avsedd för 5:e sönda-
gen efter Påsk. Mathias konstaterar inledningsvis 
att den är en dåre som inte köper en stor sak till ett 
litet pris. »Vad är större än det eviga livet?», frågar 
han sedan, och »vad är mindre än ordet?». Ämnet 
för denna söndag är ju av gammalt bönen så därför 
uppmanar han oss att skänka bönens ord och ta 
emot det allra största som är nåden. Avsnittet leder 
fram till citatet »Bed och ni skall få» (Joh. 16:24) 
hämtat ur dagens evangelietext. Inledningen av 
denna perikop bildar thema i den anonyma pre-
dikan i C 312, som i övrigt följer Homo conditus 
fram till det nämnda citatet innan angivandet av 
predikans huvuddelar (principalia) på vanligt vis 
tar vid.

Ex. 2. Johannes Borquardi. C 331, fol. 45r Homo conditus, Piltz (utg.) 1984, s. 201

De angelis. Angeli eorum semper vident faciem patris 
mei qui in celis est. Mt xviii (Matth. 18:10). Karissimi. 
Magnam et immensam hominis dignitatem Deus 
ostendit in hoc, quod ipsum creauit racionalem et 
in futuro seculo similem angelis, sicut scriptum est: 
Homines erunt sicut angeli Dei in celis (Matth. 22:30). Et 
non solum in hoc eius dignitatem ostendit, verum eciam 
in hoc, quod angelos dedit hominibus in custodes. Vnde 
ad vnumquemque illorum dicit scriptura in Ps: Angelis 
suis Deus mandauit de te, vt custodiant te in omnibus 
viis tuis (Ps. 90:11). Et istud homini est magna dignitas 
sicut dicit Bernardus: Magna dignitas animarum est, vt 
vnaqueque habeat ab ortu natiuitatis sue ad custodiam 
angelum sibi deputatum, qui eam custodiat in omnibus 
viis suis.1 Vie nempe hominum non solum sunt varie, 
ymmo et lubrice et tenebrose. Vnde Ps: Vie illorum 
tenebre et lubricum (Ps. 34:6). Et quia vie hominum tam 
tenebrose, varie et periculose sunt, necessarium nobis est, 
vt diligenter vias nostras preuideamus et circumspecti 
simus. Sunt igitur quatuor, que continue videre debemus, 
primo nostros defectus et peccata nostra ad humilian-
dum nos. Jere ii etc.

De Angelis. 

Magnam et immensam dignitatem hominum Deus 
ostendit non tantum in hoc, quod ipsum creauit 
racionalem futurum similem angelis, quando homines 
erunt sicut angeli Dei in celis, verum eciam in hoc 
quod angelos dedit hominibus in custodes, vnde ad 
vnumquemque eorum dicit scriptura Dei in psalmo: 
Angelis suis mandauit de te, vt custodiant te in 
omnibus viis tuis. 

Vie nempe hominum non solum varie sunt, ymmo et 
lubrice et tenebrose. Nescit enim infirmitas ...
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Den tidigare kyrkoherden i Lommaryd Ericus 
Simonis inträdde i klostret 1442 där han avled 
fjorton år senare. Två tydliga lån från Homo 

conditus har jag funnit bland hans predikningar. 
Det första är i källan knutet till Påskdagen och 
Mathias inleder, som han ofta brukar, med vad som 
måste betraktas som en gnutta sunt bondförnuft. 
Efter ett citat ur dagens evangelium slår han fast 
att den som hela tiden ser människor dö men aldrig 
ser någon återkomma från döden naturligtvis har 
väldigt svårt att förstå att det finns något annat liv 

än detta eller att tro på kropparnas uppståndelse 
i det kommande.34 Det var just för att råda bot på 
denna klentrogenhet som Kristus återvände från 
de döda. Ericus använder detta prothema för sin 
predikan till tredjedag Påsk (tercia die pasche) med 
thema till den dagen. Han följer Mathias ungefär 
halvvägs men avviker sedan för att komma fram 
till huvudinnehållet i sin egen predikan, nämligen 
skälen till Herrens uppståndelse. 

34 Nedan skall vi se att också Clemens Petri utnyttjar 
denna text (ex. 8).

Ex. 3. Anonym. C 312, fol. 11r Homo conditus, Piltz (utg.) 1984, s. 181 

AMen Amen dico vobis: Si quid pecieritis Patrem in 
nomine meo, dabit vobis Joh xvj (Joh. 16:23). Stultus 
est, qui magnam rem paruo precio non emit. Quid 
maius est quam vita eterna? Quid minus quam verbum? 
Da igitur non aurum, non argentum, non possessiones, 
sed verbum peticionis et accipe quod maximum est, 
graciam Dei in presenti et vitam eternam in futuro. Et 
ideo dicit Dominus: Petite et accipietis, vt gaudium 
vestrum plenum sit (Joh. 16:24). 

Quatuor sunt que credunt hominem … 

Dominica quinta vel de Rogacionibus. 

Stultus est qui magnam rem paruo precio non emit. 
Quid maius est quam vita eterna? Quid minus quam 
verbum? Da igitur non aurum, non argentum, non 
possessiones tuas, sed verbum peticionis, et accipe 
quod maximum est, graciam Dei in presenti et vitam 
eternam in futuro. Et ideo dicit Dominus: Petite, 
inquit, et accipietis, vt gaudium vestrum sit plenum. 
Iohannis decimo sexto. 
Numquam verum gaudium habet homo in hoc mundo ...

Ex. 4. Ericus Simonis. C 10, fol. 13v Homo conditus, Piltz (utg.) 1984, s. 178 

Tercia die pasche. Pax vobis ego sum nolite timere luc 
xxiiii (Luc. 24:36). 
Homo lapsus per peccatum in has mortalitatis tene-
bras videns homines mori et nullum de morte redire 
non poterat credere alteram vitam quam istam esse nec 
resurreccionem futuram corporum. Et ideo magister 
veritatis Christus Ihesus non solum verbo sed eciam 
facto docere voluit aliam vitam esse hac meliorem et 
resurreccionem corporum futuram. 
Et propter hoc mori voluit et resurgere a mortuis et 
seipsum testibus fidedignis preordinatis a Deo exhi-
bere, scilicet apostolis et aliis suis fidelibus (cfr Act. 
10:41). 
Et primo Dominus apostolos et ceteros discipulos suos 
in hac scilicet resurreccionis dominice multis argumen-
tis roborat …

Item eodem die. Precedet vos in Galileam, ibi eum 
videbitis, sicut dixit vobis, Marci sextodecimo. Homo 
lapsus per peccatum in has mortalitatis tenebras 
videns omnes homines mori et nullum de morte redire 
non poterat credere alteram vitam quam istam esse nec 
resurreccionem corporum futuram. Et ideo magister 
veritatis, Christus Iesus, non solum verbo sed et facto 
docere voluit aliam vitam hac meliorem et resurrec-
cionem corporum futuram. Et propter hoc mori voluit 
et resurgere a mortuis et seipsum viuum testibus 
fidedignis preordinatis a Deo exhibere,

cum in Galilea eum plus quam quingenti fratres simul 
viderent ...
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I en annan handskrift utnyttjar Ericus Simonis 
hela Mathias’ predikoinledning. I Homo conditus 
anför Mathias ett prothema till det nordiska 
helgonet St Sigfrids festdag, som han inleder med 
ett citat ur Andra Korinthierbrevet (»Alla skall vi 
stå inför Kristi domstol»). Sigfrid hyllas som den 
som utnyttjar Guds gåvor för sin egen och sina 
medmänniskors frälsning så att han säker och 

trygg kan stå inför Herrens dom när den dagen 
kommer. Detta i motsats till de syndare som 
förslösar gudagåvorna genom högmod och lättja. 
Hela detta ganska långa avsnitt, inklusive det 
inledande citatet som därmed kommer att fungera 
som thema, citeras av Ericus Simonis innan han 
påbörjar sin egentliga predikan. 

Ex. 5. Ericus Simonis. C 48, fol. 278r–v Homo conditus, Piltz (utg.) 1984, s. 194 

De sancto Sigfrido sermo. Beatus Paulus dicit ii Cor 
capitulo v: Omnes stabimus ante tribunal Christi 
accepturi prout in corpore gessimus (2 Cor. 5:10). Et 
ideo magna cura adhibenda est homnibus, vt cotidie 
recogitent qualiter de acceptis racionem reddent ei, 
qui paratus est iudicare viuos et mortuos. Hec con-
siderauit sanctus iste Sigfridus, qui scilicet bona sibi a 
Deo tradita fideliter expendit in suam et proximorum 
suorum salutem, vt securus in mundo coram Domino 
suo apparere possit et ab eo mercedem de lucro spiri-
tuali, quod exercuit negociando de pecunia Domini 
sui, recipere, sicut ad eum dicit Mt xxv: Euge serue 
bone et fidelis, quia in pauca fuisti fidelis, supra multa 
te constituam (Matth. 25:21). Pauca quidem sunt 
omnia bona, que homini in presenti mundo tradita 
sunt, respectu illius eterne retribucionis, quam oculus 
non vidit nec audiuit auris nec in cor hominis ascendit 
(1 Cor. 2:9). De quibus tamen iste sanctus confessor 
fidelis Domino extitit, cum nec labori suo per inerciam 
parceret, nec recepta in aliena seruitute, scilicet 
peccato, quod est seruitus dyaboli, expenderet. Seru-
icium enim dyaboli, quod est specialissime superbia, 
bona a Deo data inutiliter expenduntur, per accidiam 
vero inutiliter retinentur. Vtrumque ergo declinare 
debet seruus Christi fidelis, tam superbiam, que est 
corde, quam accidiam, que est opere.2 Quod et fecit hic 
beatus Christi confessor, qui bonus Christi seruus fuit 
per humilitatem et fidelis per diligenciam. Hec nempe 
virtus maxima est, que homines Deo fideles facit 
esse[sic!] et multo lucro ditat etc. 

De sancto Sigfrido. Beatus Paulus dicit: Omnes ... 
stabimus ante tribunal accepturi prout in corpore ges-
simus. Et ideo magna cura adhibenda est hominibus, 
vt cotidie recogitent, qualiter de acceptis racionem 
reddent ei, qui paratus est iudicare viuos et mortuos. 
Hec considerauit sanctus iste Sigfridus, qui scilicet 
bona sibi a Deo tradita fideliter expendit in suam et 
proximorum suorum salutem, vt securus in hoc iudicio 
coram Domino suo apparere posset et ab eo merce-
dem de lucro spirituali, quod exercuit negociando 
de pecunia Domini sui, recipere, sicut ad eum dicit 
Mathei vicesimo quinto: Serue bone et fidelis, quia in 
pauco fuisti fidelis, supra multa te constituam. 
Pauca quidem sunt omnia bona, que homini in presenti 
mundo tradita sunt, respectu illius eterne retribucio-
nis, quam oculus non vidit nec auris audiuit nec in 
cor hominis ascendit. De quibus tamen iste sanctus 
confessor fidelis Domino extitit, cum nec labori suo 
per inerciam parceret, nec recepta in aliena seruitute, 
scilicet peccato, quod est seruitus dyaboli, expenderet. 
Per seruicium enim dyaboli, quod est specialissime 
superbia, bona a Deo data inutiliter expenduntur, per 
accidiam vero inutiliter retinentur. Vtrumque ergo 
declinare debet seruus Christi fidelis, tam superbiam, 
que est in corde, quam accidiam, que est in opere. 
Quod et fecit hic beatus Christi confessor, qui bonus 
seruus Christi fuit per humilitatem et fidelis per dili-
genciam. Hec nempe virtus maxima est, que homines 
Deo fideles facit et multo lucro ditat.

Si enim impiger ... Require septimo capitulo, littera h.

Vi har redan vid ett par tillfällen nämnt Jacobus 
Laurencii som en av dem som utnyttjar magister 
Mathias’ skrifter. Jacobus har åtminstone vid ett 
tillfälle även använt sig av predikoinledningarna i 
Homo conditus. Det sker i en predikan till St Lau-
rentius som ju firades den 10 augusti. Mathias rätt 
långa inledning innehåller en hel del hagiografisk 
standardrekvisita. Ett citat från Job, »Han prövar 

mig såsom guld» leder honom så småningom fram 
till huvudämnet. På samma sätt som guld som 
renas i elden får en klarare lyster och ett högre 
värde, renades också St Laurentius genom marty-
riets eld från dödens slagg, så att han kunde omges 
av den eviga ärans strålglans. Eftersom Laurentius 
vördas så innerligt på jorden, fortsätter Mathias, 
att han är det enda helgon för vars vigilia det sti-
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puleras fasta och vars festdag firas så högtidligt, 
hur mycket mer heder och ära åtnjuter han då inte i 
himlen framför andra helgon? Jacobus inleder med 
thema ur Salomos vishet (10:12) och citerar sedan 
hela det refererade stycket ur Homo conditus. 
Den enda substantiella skillnaden är att frasen 

et festum tam venerabiliter colatur hos Mathias 
ändrats till et festum tam venerabiliter cum sua 

octauis colitur, alltså ett tillägg av att även oktaven 
till Larsfesten firas.

Ex. 6. Jacobus Laurencii. C 396, fol. 174r Homo conditus, Piltz (utg.) 1984, s. 198 

De sancto laurencio. Certamen forte dedit illi vt 
vinceret. Sap x (Sap. 10:12). Karissimi. 
Licet alia vita, in qua futuri sumus, per multa argu-
menta monstrari possit, hoc tamen vnum euidentis-
simum est, quod Deus amicis suis in hoc mundo nulla 
largitur premia laboris. Nam plerumque qui potissimi 
eius amici sunt, non modo premia accipiunt, ymmo 
et plurima mala sustinent. Sic nempe crucifixus est 
Petrus, decollatus Paulus, lapidatus Stephanus. Inter 
quos et beatus Laurencius in craticula assatus est, 
juxta quod exponi potest de eo illud Iob 23: Probauit 
me quasi aurum, quod per ignem transiit (jfr Job 
23:10). Aurum, quod in igne purgatur, maiorem 
splendorem recipit et valorem. Sic sanctus Laurencius 
per ignem, quem ad tempus passus est, purgatus est 
a presentis mortalitatis fecibus et splendore eterne 
glorie circumfusus. Qui, quanto plus pro Deo passus 
est in mundo, tanto dignior inter sanctos habetur in 
celo. Si enim tanta veneracione pre aliis martiribus 
dignus habetur in terris, vt solius illius vigilia ieiunetur 
et festum tam venerabiliter cum sua octauis colitur, 
quantum honorem et gloriam pre aliis, putas, habet in 
celis? 

Eius veneranda sanctitas patet ex nomine, Laurencius 
quasi lauream tenens, que est corona de laureo facta, 
quia olim de huius ramis victores coronabantur. Hec 
autem arbor est … 

De sancto Laurencio. 

Licet alia vita, in que futuri sumus, per multa argu-
menta monstrari possit, hoc tamen vnum euidentis-
simum est, quod Deus amicis suis in hoc mundo nulla 
largitur premia laboris. Nam plerumque qui potissimi 
eius amici sunt, non modo premia <non> accipiunt, 
ymmo et plurima mala sustinent. Sic nempe crucifixus 
est Petrus, decollatus Paulus, lapidatus Stephanus. 
Inter quos et beatus Laurencius in craticula assatus 
est, iuxta quod exponi de eo potest illud Iob vicesimo 
tercio: Probauit me quasi aurum, quod per ignem 
transiit. Aurum, quod in igne purgatur, et maiorem 
splendorem recipit et valorem. Sic sanctus Dei Lauren-
cius per ignem, quem ad tempus passus est, purgatus 
est a presentis mortalitatis fecibus et splendore eterne 
glorie circumfusus. Qui, quanto plus pro Deo passus 
est in mundo, tanto dignior inter sanctos habetur in 
celo. Si enim tanta veneracione pre aliis martiribus 
dignus habetur in terris, vt solius illius vigilia ieiunetur 
et festum tam venerabiliter colatur, quantum honorem 
et gloriam pre aliis, putas, habet in celis? 

Et hoc occultis Dei iudiciis constat sortituros esse et 
nos. Quod hiis et aliis causis bonos et iustos viros facit 
in mundo multa aduersa tollerare, require vndecimo 
capitulo, littera c.

Flest citat ur Homo conditus bland Vadstenabrö-
dernas predikingar har jag funnit hos Clemens 
Petri, som inträdde som klosterbroder år 1462 
och förblev i Vadstena fram till sin död år 1500, 
perioden 1488–99 som generalkonfessor. Även 
Clemens använder sig av Mathias’ arbete för sin 
predikan på Larsfesten, dock inte samma stycke 
som i det nyss citerade exemplet. I stället utnyttjar 
Clemens ett avsnitt med rubriken De Assumpcione 

beate Marie virginis, alltså Marie Himmelsfärd. 
Han citerar den korta inledande delen som är helt 

allmänt hållen. Mathias beklagar sig där bland 
annat över de dåraktiga som är så förblindade att 
de väljer ett litet gott framför det stora eller, ännu 
värre, allt ont framför det högsta goda. Med orden 
Sed felix Maria börjar Mathias sin tillämpning 
på Marie Himmelsfärd. Här bryter Clemens av 
eftersom ju detta inte är ämnet för hans predikan. 
I stället inleder han sin huvudframställning med 
att tala om de tre onda ting som verkar i dem som 
är mäktiga i världen. 
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Vi såg tidigare hur Ericus Simonis utnyttjade 
Mathias’ prothema till Påskdagspredikan. 
Clemens Petri utnyttjar samma text för sin förkun-
nelse på tisdagen efter Påsk (feria tercia pasche). 
Han utgår dock från ett annat thema än sin företrä-
dare, nämligen Luk. 24:36 (»Jesus stod mitt ibland 

dem...»), som inleder den dagens evangelieläsning. 
Clemens följer sedan Homo conditus ungefär lika 
långt som Ericus, men övergår sedan till sitt eget 
ämne, nämligen hur Jesus med hjälp av sina fem 
kroppsliga sinnen förkunnade sin egen förestående 
uppståndelse. 

Ex. 7. Clemens Petri. C 308, fol. 247r Homo conditus, Piltz (utg.) 1984, s. 199 

De sancto Laurencio. Dispersit dedit pauperibus jus-
ticia eius etc. Ps cxi (Ps. 111:9). Stulti homines mundi, 
qui corde et intellectu excecati sunt, minus bona pro 
magnis vel, quod peius est, omnino mala pro summis 
bonis eligunt, et ideo venit super eos in nouissimo illud 
ve, quod propheta eis imprecatur dicens: Ve qui dicitis 
bonum malum et malum bonum (Is. 5:20). Malum 
bonum dicunt, qui peccata pro virtutibus, terrena pro 
celestibus, creaturas pro Creatore eligunt. 
Et istum errorem causat peccatum cupiditatis, quod 
tria mala operatur in potentibus mundi. Maculat enim 
animam, aufert iusticiam et adducit eum in ruinam …

De Assumpcione beate Marie virginis. 
Stulti homines mundi, qui corde et intellectu excecati 
sunt, minus bona pro magnis, vel, quod peius est, 
omnino mala pro summis bonis eligunt, et ideo venit 
super eos in nouissimo illud ve, quod propheta eis 
imprecatur dicens: Ve qui dicitis bonum malum et 
malum bonum. Malum bonum dicunt, qui peccata 
pro virtutibus, terrena pro celestibus, creaturas pro 
Creatore eligunt.

Sed felix Maria, que eciam in corpore degens illud, 
quod ...

I predikan till den andra söndagen efter Påsk 
följer Clemens Petri predikoinledningen i Homo 

conditus hela vägen, förutom ett par korta 
meningar på slutet. Stycket handlar väsentligen 
om vad människan skall ge och vad hon skall ta 
emot. Det avslutas med en uppmaning till dem som 
omvänt sig till Kristus (conuersi ad Christum) att 

aldrig avvika från honom som ju är deras gode 
herde, vilket är ämnet för dagen. Ordet Ego sum 

pastor bonus (Joh. 10:11) bildar också thema 
för Clemens’ predikan. Efter utdraget ur Homo 

conditus inleder han med vad som kännetecknar 
den gode herden respektive de goda fåren.

Ex. 8. Clemens Petri. C 321, fol. 341v Homo conditus, Piltz (utg.) 1984, s. 178

Feria tercia pasche. Stetit ihesus in medio etc Lu vltimo (Luc. 
24:36). 
Homo lapsus per peccatum in has mortalitatis tenebras videns 
homines mori et nullum de morte redire non poterat credere 
alteram vitam esse quam istam nec resurreccionem corporum 
futuram. Et ideo magister veritatis Christus Ihesus non solum 
verbo sed eciam facto docere voluit et resurgere a mortuis, vt 
aliam vitam eciam hac meliorem et resurreccionem corporum 
futuram demonstraret seipsumque testibus fidedignis a Deo 
preordinatis a Deo3 exhibere (cfr Act. 10:41),
scilicet et aliis suis fidelibus. Sed sciendum, quod post Christi pas-
sionem discipuli non feruenter sperabant eum amplius resurrec-
turum. Vnde Christus in ewangelio hodierno per omnes quinque 
sensus corporis suam resurreccionem ostendit, vnde beatus 
ewangelista Lucas, quod cum discipuli essent congregati cum 
sanctis mulieribus et dubitatiue pro maxima parte loquerentur de 
resurreccione Domini ... 

Item eodem die. Precedet vos in Galileam, 
ibi eum videbitis, sicut dixit vobis, Marci 
sextodecimo. Homo lapsus per peccatum 
in has mortalitatis tenebras videns omnes 
homines mori et nullum de morte redire 
non poterat credere alteram vitam quam 
istam esse nec resurreccionem corporum 
futuram. Et ideo magister veritatis, Chris-
tus Iesus, non solum verbo sed et facto 
docere voluit aliam vitam hac meliorem 
et resurreccionem corporum futuram. 
Et propter hoc mori voluit et resurgere a 
mortuis et seipsum viuum testibus fidedig-
nis preordinatis a Deo exhibere,

cum in Galilea eum plus quam quingenti 
fratres simul viderent ...
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Ex. 9. Clemens Petri. C 321, fol. 182r Homo conditus, Piltz (utg.) 1984, s. 180

Dominica secunda pasche. Ego sum pastor bonus. 
Bonus pastor animam suam dat pro ouibus suis. 
Joh x (Joh. 10:11). Homo conuersus ad Deum iugiter 
perpendere debet, quid amisit et quid accepit. Amisit 
enim tenebras et accepit lucem, amisit paupertatem et 
miseriam et accepit veras in Christo diuicias virtutum 
et graciarum eius. Et jdcirco summo studio cauendum 
est nuper conuersis, ne perdant bona que a Deo accepe-
runt, sed fideliter adhereant illi, ad quem conuersi sunt 
et qui illis omne bonum est. Et sicut beatus Petrus eis 
suggerit dicens: Conuersi estis nunc ad pastorem et 
episcopum animarum vestrarum j Pe 2o (1 Petr. 2:25). 
Omne quod homo in mundo appetit4 est gaudium et 
salus. Salus nempe conseruat eum in suo esse, gaudium 
pascit mentem eius, vt possit bene et delectabiliter 
esse. Audite ergo, conuersi ad Christum, ne auertamini 
ab eo, quia ipse vobis omne bonum est. Ipse enim est 
pastor animarum vestrarum, qui eas pascit gaudio suo, 

vnde pastor dicitur a pascendo. Pascit enim Christus 
nos, qui sumus oues pascue eius et Eze 34: Greges 
pascue mee vos estis (Ez. 34:31). Condicionem boni 
pastoris et bonarum ouium demonstrat in euangelio 
hodierno probando se esse bonum pastorem, dicens: 
Ego sum pastor ....

Dominica secunda post Pascha. 

Homo conuersus ad Deum iugiter perpendere debet, 
quid amisit et quid accepit. Amisit enim tenebras et 
accepit lumen, amisit paupertatem et miseriam et 
accepit veras in Christo diuicias virtutum et graciarum 
eius. Et idcirco summo studio cauendum est nuper 
conuersis, ne perdant bona que a Deo acceperunt, sed 
fideliter adhereant illi, ad quem conuersi sunt et qui 
illis omne bonum est, sicut et beatus Petrus eis suggerit 
dicens: Conuersi estis nunc ad pastorem et episcopum 
animarum vestrarum, prima Petri secundo. 
Omne quod homo plus in mundo desiderat est 
gaudium et salus. Salus nempe conseruat eum in suo 
esse, gaudium pascit mentem eius, vt possit bene et 
delectabiliter esse. Audite ergo, conuersi ad Christum, 
ne auertamini ab eo, quia ipse vobis omne bonum est. 
Ipse enim pastor animarum vestrarum est, qui eas 
pascit gaudio suo, 
quod habent ab eo. Ipse est episcopus animarum 
vestrarum, qui saluti earum fideliter superintendit. Ne 
ergo recedatis a pastore vestro Christo, si non velitis 
fieri cibus luporum infernalium, Ne inobedientes sitis 
episcopo vestro, si non velitis incidere in eternum 
supplicium. Reciduum enim valde periculosum est. 
Require octauo capitulo, littera r.

Vi skall avsluta genomgången med ett exempel 
från Clemens’ samlingar som visar hur han 
använder samma prothema till två olika dagar. I 
bägge fallen handlar det om den text som i Homo 

conditus har rubriken Secunda die (penthecostes), 
alltså Annandag pingst. Innehållet är inte särskilt 
originellt. På samma sätt som maten är föda för 

kroppen är Guds ord föda för själen. Kristus som 
befinner sig uppe i himlen sänder sin helige Ande 
över alla dem som ofta, frivilligt och uppmärksamt 
lyssnar till Guds ord. Clemens använder denna text 
för sin predikan till Annandag pingst med thema 
Joh. 3:16, »Så älskade Gud världen ...». 
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I en predikan för fjärdedag Pingst i samma hand-
skrift återanvänder Clemens samma prothema. 
Denna gång är thema Joh. 6:44 »Ingen kan komma 
till mig ...». Proceduren liknar den vi såg i det 
föregående exemplet. Efter utdraget konstaterar 
Clemens att kroppen utan en livgivande ande är 
död liksom en människa utan den helige Ande är 

död till själen. Detta är intressant, eftersom dessa 
frågor är hämtade från huvudframställningen i 
Homo conditus, till vilken Mathias hänvisar efter 
sitt prothema. Det är enda gången i materialet 
som jag kunnat konstatera att man använder sig 
av de möjligheter att finna ytterligare material som 
Mathias på detta sätt tillhandahåller.

Ex. 10. Clemens Petri. C 321, fol. 188r Homo conditus, Piltz (utg.) 1984, s. 183 

In die secunda pentecostes. Sic enim Deus dilexit 
mundum, vt filium suum vnigenitum daret, vt 
omnis qui credit in eum non pereat sed habeat vitam 
eternam. Joh iijo (Joh. 3:16). Karissimi. Sicut cibus 
corporalis est alimentum corporis, sic verbum Dei 
alimentum est anime et multo magis. Nam cibus 
corporalis solum vegetat vitam et confortat spiritum, 
sed verbum Dei non solum confortat vitam anime 
prius habitam, ymmo confert vitam gracie per Spiri-
tum Sanctum, vt habetur in epistula hodierna Act 
x: Cecidit, inquit Lucas[sic!], Spiritus Sanctus super 
omnes, qui audiebant verbum (Act. 10:44), videlicet 
quod beatus Pe[trus] eis predicabat. Super omnes enim 
a Christo capite nostro, qui sursum in celis est, cadit 
Spiritus Sanctus, qui verbum Dei deuote audiunt. 
Et ideo verbum Christi cum omni studio frequenter, 
libenter et attente audiendum est, vt Spiritus eius 
participes simus. Non enim reuiuificari possumus 
ad vitam eternam, nisi per ipsum Spiritum Sanctum 
peccatorum remissionem consequamur. Ipse enim 
est Spiritus benignitatis, per quem peccata in hunc 
spiritum credentibus remittuntur.

Sed queris quibus datur Spiritus Sanctus, responditur 
quod tamen discipulis Christi de quibus dicitur Act 2o 
et in epistula hesterna vnde ...

Secunda die. 

Sicut cibus corporalis est alimentum corporis, sic 
verbum Dei alimentum est anime, et multomagis. 
Nam cibus corporalis solum vegetat vitam et confortat 
spiritum, sed verbum Dei non solum confortat vitam 
anime prius habitam, ymmo confert vitam gracie per 
Spiritum Sanctum, sicut scribitur Actuum decimo: 
Cecidit, inquit, Spiritus Sanctus super omnes, qui 
audiebant verbum.

Super omnes a Christo capite nostro, qui sursum in 
celis est, cadit Spiritus Sanctus, qui verbum Dei deuote 
audiunt. Et ideo verbum Christi cum omni studio fre-
quenter, libenter et attente audiendum est, vt Spiritus 
eius participes simus. Non enim reuiuificari possumus 
ad vitam eternam, nisi per ipsum consequamur pec-
catorum remissionem. 
Ipse enim est Spiritus benignitatis, per quem remittun-
tur peccata credentibus in hunc Spiritum. 

Require quarto capitulo, littera r.
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Ex. 11. Clemens Petri. C 321, fol. 266r Homo conditus, Piltz (utg.) 1984, s. 183 

Die quarta pentecostes. Nemo potest venire ad me 
nisi Pater, qui misit me, traxerit eum. Joh vi (Joh. 
6:44). Karissimi. Sicut cibus corporalis est alimentum 
corporis, sic verbum Dei est alimentum anime et multo 
magis. Nam cibus corporalis solum vegetat vitam cito 
moritam, sed verbum Dei non solum confortat vitam 
anime prius habitam, ymmo confert vitam gracie prius 
inexpertam et perpetuo victuram, sicut scribitur Act 
10: Cecidit, jnquid, Spiritus Sanctus super omnes, 
qui audiebant verbum Dei (Act. 10:44). Super omnes 
a capite nostro Christo, qui sursum in celis est, cadit 
Spiritus Sanctus, qui audiunt verbum Dei deuote. Et 
ideo verbum Dei cum omni studio frequenter, libenter 
et attente audiendum est, vt Spiritus eius participes 
simus. Non enim viuificari possumus ad vitam 
eternam, nisi per ipsum consequamur remissionem 
peccatorum. 

Quid est enim corpus sine spiritu vitali nisi mortuum? 
Et homo sine Spiritu Sancto mortuus est secundum 
animam. Cum enim aduenerit hic Spiritus vite, jdest 
Spiritus Sanctus, infundit in frigidum cor peccatoris 
calorem diuine caritatis. Nam omnes, ad quos venit 
ardentes …

Secunda die. 

Sicut cibus corporalis est alimentum corporis, sic 
verbum Dei alimentum est anime, et multomagis. 
Nam cibus corporalis solum vegetat vitam et confortat 
spiritum, sed verbum Dei non solum confortat vitam 
anime prius habitam, ymmo confert vitam gracie per 
Spiritum Sanctum, sicut scribitur Actuum decimo: 
Cecidit, inquit, Spiritus Sanctus super omnes, qui 
audiebant verbum. Super omnes a Christo capite 
nostro, qui sursum in celis est, cadit Spiritus Sanctus, 
qui verbum Dei deuote audiunt. 
Et ideo verbum Christi cum omni studio frequenter, 
libenter et attente audiendum est, vt Spiritus eius 
participes simus. Non enim reuiuificari possumus ad 
vitam eternam, nisi per ipsum consequamur peccato-
rum remissionem. 

Ipse enim est Spiritus benignitatis, per quem remit-
tuntur peccata credentibus in hunc Spiritum. Require 
quarto capitulo, littera r.
[Homo conditus, kap 4r, Piltz (utg.) 1984, s. 33]:
Quid enim est corpus sine spiritu nisi mortuum? Sic 
et homo sine Spiritu Sancto mortuus est secundum 
animam. Cum autem aduenerit hic Spiritus vite, infun-
dit in frigidum cor peccatoris karitatis Dei calorem, 
sicut apostolus ait: Karitas ...

AVSLUTANDE KOMMENTAR

Som genomgången har visat utgör dessa prothe-

mata ett utmärkt redskap som bröderna kunde 
använda för att bygga upp sina predikningar. 
Antingen citerar man inledningen i sin helhet eller 
så avbryter man en bit in i framställningen, där det 
passar bäst. Man kan använda sig av texten som 
hör till samma dag som den man arbetar med, eller 
så lånar man text från en annan dag. Det senare 
möjliggörs av att kopplingen till perikopsystemet 
och de mer eller mindre standardiserade ingångs-
språken inte är lika framträdande i Homo conditus 
som i vanliga predikningar. Predikoinledningarna 
är helt enkelt inte lika tätt knutna till ett bibelord 
eller en bibeltext. Det normala är i stället att de 
överhuvud taget inte utgår från ett bibelord. Efter 
en rubrik som anger dag på kyrkoåret inleds de 
i stället vanligen med ett kortare stycke som på 
något sätt sammanfattar andemeningen eller ger 
någon viktig lärdom i relation till firningsämnet. 

Ofta sker själva öppningsmeningen på ett slag-
kraftigt sätt, ägnat att fånga åhörarnas intresse. 
Det kan till exempel heta:

– Den är en dåre som inte köper en stor sak till ett litet pris.35 

– Den som hungrar och endast äter litet på dagen måste 
söka sig en god kvällsvard som kan ersätta det han inte åt 
på dagen.36 

– Dödliga synder förtär själen liksom hunger förtär krop-
pen.37 

– En korp som finner en sovande människa brukar först ge 
sig på ögonen för att människan inte skall kunna se korpen 
attackera när hon vaknar.38 

35 Stultus est qui magnam rem paruo precio non emit. 
Piltz (utg.) 1984, s. 181.

36 Qui famelicus est, eo quod modicum de die comedit, 
necesse habet querere sibi bonam cenam, que hoc 
supplere possit, quod <de> die minus comedit. Piltz 
(utg.) 1984, s. 184.

37 Mortalia crimina animam consumunt, sicut fames 
corpus. Piltz (utg.) 1984, s. 186.

38 Coruus, cum inuenerit hominem dormientem, solet 
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– Inget i himmelen eller på jorden görs utan förstånd förutom 
människans gärningar.39

Först en bit in i texten kommer så ett bibelcitat i 
en funktion som ofta liknar ett thema i en vanlig 
predikan.40 Av de 75 prothemata som ingår i de 

tempore-delen och täcker perioden 1 Advent 
till och med 25 efter Trefaldighet,41 kopplar 41 
stycken till dagens episteltext, 28 stycken till 
evangeliet och sex till ingendera eller till annan text 
ur liturgin. Därefter ger Mathias normalt ytter-
ligare några rader med koppling till det aktuella 
bibelstället. Ofta rör det sig om en förklarande 
tillämpning, endast undantagsvis uttryckt som en 
divisio. Regelmässigt avslutas så framställningen 
med hänvisningar till var man i övriga delar av 
Homo conditus kan finna ytterligare material till 
belysande av huvudämnet. I mitt material utnyttjas 
denna senare möjlighet endast en gång (jfr ovan ex. 
11), men det kan inte uteslutas att fler sådana fall 
skulle upptäckas vid ett mer systematiskt studium. 
Detta gäller för övrigt även generellt. Troligen 
skulle en fördjupad undersökning resultera i 
att fler fall av överensstämmelser än dem som 
redovisas i denna begränsade studie kan beläggas, 
och då möjligen även från Mathias’ övriga skrifter. 
Men det är ett mycket tidskrävande arbete att 
påvisa direkt påverkan liksom att identifiera citat 
och allusioner inne i andra texter, naturligtvis 
främst på grund av att de flesta predikningar och 
andra texter från Vadstena är outgivna. Till detta 
kommer att predikanterna inte i ett enda av de 
fall som hittills diskuterats själva har givit någon 
explicit referens till Homo conditus. Om detta 
gäller generellt och även för andra texter, innebär 
det naturligtvis en ytterligare försvårande faktor 
att identifiera spåren efter magister Mathias.

Samtliga belägg i redovisningen hänför sig 

primum inuadere oculos, ne videat eum insequi homo, 
cum euigilauerit. Piltz (utg.) 1984, s. 187.

39 Si velimus aduertere, nichil est in celo vel in terra, quod 
sine racione agitur, nisi soli humani actus. Piltz (utg.) 
1984, s. 192.

40 Mer sällan inleder Mathias med bibelordet vilket 
då sedan upprepas en bit fram som en recapitulatio 
thematis.

41 I utgåvan har dessa numrerats som S:1–S:75. Till detta 
kommer S:76–S:103 som täcker helgondagarna (de 
sanctis).

1400-talet, de äldsta (ex. 1–2) från Johannes Bor-
quardi och de senaste (7–11) från Clemens Petri, 
alltså en period som sträcker sig från 1428 (Johan-
nes’ inträde i klostret) till 1500 (Clemens’ död). I 
en översiktsartikel från 1997 har utvecklingen av 
vadstenabrödernas predikan preliminärt och ten-
tativt delats in i tre huvudperioder.42 Den första 
sträcker sig fram till ca 1415. Den har karakteri-
serats som »explorative» och inkluderar de första 
mästarna som till exempel Johannes Präst, Tho-
rirus Andreae och Finvidus Simonis. Den andra 
perioden sträcker sig fram till ca 1460. Under den 
perioden verkade några av de mest namnkunniga 
och produktiva predikanterna. Förutom dem som 
förekommer i denna studie återkommer namn som 
till exempel Acho Johannis, Johannes Benechini, 
Johannes Bernardi och Gervinus Petri. Perioden har 
karakteriserats som »mature and homogeneous». 
Den tredje perioden, från ca 1460, har benämnts 
»newly explorative» och det är nu vi bland annat 
ser de stora generalkonfessorerna framträda som 
förkunnare. Förutom Clemens Petri har vi till 
exempel Johannes Matthei, Michael Sunonis och 
Nicolaus Ragvaldi. Det aktiva arbetet med Homo 

conditus i predikoförberedelserna under den andra 
delen och slutet av 1400-talet skall troligen betrak-
tas som en sådan ansats till förnyelse. Det blir även 
logiskt mot bakgrund av det förnyade intresse 
för predikans teori som kunnat beläggas under 
den perioden,43 inte minst hos Clemens Petri och 
Johannes Matthei. Vid samma tid tycks det även 
inom orden ha funnits ett behov av självrannsakan 
och ökad reglering. Kyrkomötenas ifrågasättande 
av uppenbarelserna äkthet, interna stridigheter 
om maktfördelningen mellan konventen eller 
misshälligheter av olika slag vid dotterklostren, 
allt sådant var krisfaktorer som gynnade en vilja, 
kanske också en nödvändighet, att åvägabringa en 
fastare och mer enhetlig struktur för ordenslivet, 
kanske också att återknyta till vad man uppfattade 
som klosteridéns mer ursprungliga ideal. Vid den 
högtidliga predikan som Clemens Petri och Johan-
nes Matthei höll vid birgittinordens generalkapitel 

42 Andersson & Borgehammar 1997, s. 215. Indelningen 
är mycket preliminär och baseras främst på katalog-
uppgifter.

43 Se till exempel Andersson 2001, s. 30 not 68.
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i Gnadenberg år 1487 behandlades tre huvud-
punkter. För det första lovades och prisades orden, 
för det andra talades det om fruktan för dess snara 
undergång och för det tredje om nödvändigheten 
av att den reformeras.44 Vid samma tillfälle skedde 
det officiella stadfästandet av sedvaneböckerna för 
de bägge konventen: Liber usuum för bröderna och 
Lucidarium för systrarna. Redan två år senare, 
1489, ägde den sannolikt största kyrkliga festen i 
den medeltida Sverige rum vid den heliga Katarinas 
translationsfest i Vadstena. Det hela utvecklades 
till vad som nästan kan betraktas som en excess 
i materiell pompa och liturgiskt överflöd. Det är 
svårt att ta del av Nicolaus Ragvaldis ögonvittnes-
skildring utan att se dessa händelser som en mani-
festation av en rik birgittinsk klosterkultur som 
riskerade att försvinna.45 Att man under samma 
tid går tillbaka till magister Mathias’ texter är i 
det sammanhanget egentligen helt följdriktigt, hur 
väsensfrämmande pompa och överflöd än var för 
den berömde linköpingskaniken.
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studier till svenska kyrkans historia, 9 (Stockholm).

Sundén 1973a = Hjalmar Sundén: Den heliga Birgitta. 
Ormungens moder som blev Kristi brud (Stockholm). 

Sundén 1973b = Hjalmar Sundén: »Den heliga Birgitta 
och hennes biktfar magister Mathias. Ett bidrag 
till tolkningen av Frågornas bok». Kyrkohistorisk 
årsskrift 73, s. 15–39.

Stolpe 1985 = Sven Stolpe: Birgitta i Sverige och i Rom 
(Stockholm).

Ulfgard 2005 = Håkan Ulfgard: »Från Paris till 
Linköping. Akademiska bibelstudier och kyrklig 
bibelutläggning i medeltidens Europa belysta utifrån 
Magister Mathias Apokalyps-kommentar». Diocesis 
Lincopensis II. Medeltida internationella influenser. 
Några uttryck för en framväxande östgötsk delaktig-
het i den västeuropeiska kultursfären. Linköpings 
stiftshistoriska sällskaps skriftserie, 2 (Linköping), 
s. 141–167. 

Widmark 2001 = Gun Widmark: Det språk som blev 
vårt. Ursprung och utveckling i svenskan. Urtid, 
runtid, riddartid. Acta Academiae Regiae Gustavi 
Adolphi, 76 (Uppsala).

Wåhlin (utg.) 1990 = Magister Matthias Copia exem-
plorum. Herausgegeben von Lars Wåhlin. Mit Einlei-
tung und Indizes von Margarete Andersson-Schmitt. 
Studia seminarii Latini Upsaliensis, 2 (Uppsala). 

Żochowska 2013 = Emilia Żochowska: »Magister Mathias 
of Linköping and Saint Birgitta of Sweden. A Fel-
lowship of Imagination.» The Birgittine Experience. 
Papers from the Birgitta Conference in Stockholm 
2011. Utg. Claes Gejrot, Mia Åkestam & Roger 
Andersson. KVHAA. Konferenser, 82 (Stockholm), 
s. 227–240.
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Bland lutheranerna i Tyskland kastar reforma-
tionsjubileet 2017 långa skuggor framför sig. 
Inom ramen för dessa pågår en ny översyn av 
Luthers berömda bibelöversättning. Dagens tyska 
lutherbibeltext är en revision från 1984, vilken 
pågick ungefär samtidigt som vår egen senaste 
revision, som resulterade i dagens svenska NT 
81. Nödvändigheten av en ny tysk revision hade 
framhållits av Tyska Bibelsällskapet, som hävdat 
(cit. sid. 10:) att »det var nödvändigt att anpassa 
den nuvarande texten till de senaste vetenskapliga 
NT- och GT-texterna och dessutom ta hänsyn till 
nya exegetiska resultat, utan att förändra luther-
textens ’Gesamtklang’ – ett oöversättbart ord som 
syftar på den sakrala helhetsverkan av lutherstilen, 
dess ’klang’, läst både tyst som högt i gudstjänsten.

Arbetet med den planerade revisionen 2017 
var föremål för ett symposium i Jena den 12 till 
14 april 2012. Deltagarna var genomgående hög-
kvalificerade, övervägande (em.)professorer från 
teologi, germanistik, språk- och översättningsve-
tenskap. Den interdisciplinära karaktären av upp-
giften framgår förutom av symposiedeltagarna 
också av utgivarna av kongresshandlingarna: Jens 
Haustein, prof. i germanistisk medievistik, och 
Corinna Dahlgrün, professor i praktisk teologi. 
Detta illustrerar samtidigt spännvidden mellan 
teori och praktik, det förflutna och det närva-
rande, som präglar arbetet med en bibel för idag.

Föredragen finns sedan 2013 utgivna av Tyska 
Bibelsällskapet i en mycket nätt volym med en 
något dunkel titel: Anmut und Sprachgewalt. 
Zur Zukunft der Lutherbibel. Beiträge der Jenaer 

Tagung 2012. Hgg. von Corinna Dahlgrün und 
Jens Haustein. Stuttgart: Deutsche Bibelgesell-
schaft, 2013. 204 s.1

Titeln »Anmut und Sprachgewalt» skall tydli-
gen karakterisera Luthers språk i Bibeln. »Anmut» 

1 Rec. av undertecknad i Lutherjahrbuch 81(2014) s. 346.

används normalt inte om texter, utan mest om 
unga flickor för att beskriva utstrålningen av (ung 
och) fräsch charm, sett med betraktarens blick. 
Som synonymer uppger Stil-Duden: »Liebliche 
Schönheit, Liebreiz: ihre reine, natürliche, kind-
liche, mädchenhafte A.». [= ungefär: ungdomlig 
skönhet, charm: »hennes rena, naturliga, barns-
liga, flickaktiga ’Anmut’»]. I tysk-svenska lexika 
kan man för »anmutig» finna översättningen 
»behaglig». »Sprachgewalt» å andra sidan skulle 
lätt kunna missförstås som »maktutövning genom 
språk», och skulle då vara raka motsatsen till 
»Anmut» och uttrycka spännvidden i ordparet. 
Men enligt ordboken »Universalwörterbuch» är 
det talarens behärskning av språket som beröms: 
»Die souveräne u. wirkungsvolle Beherrschung 
der sprachlichen Ausdrucksmittel», = suverän och 
effektiv behärskning av de språkliga uttrycksmed-
len.

Utgivarna har tydligen redan i titeln velat få in 
den stora spännvidden och mångsidiga uttrycks-
förmågan i Luthers bibelöversättning, som ofta 
har berömts, som suveränt bemästrade både våld-
samma och krigiska, men också ytterst finkänsliga 
och ömma stillägen. Om man skulle försöka sig på 
en översättnng kommer man kanske närmast med: 
»Charm och språkherravälde. Om Lutherbibelns 
framtid. Bidrag från symposiet i Jena 2012.»

Ett förord av utgivarna skisserar bakgrunden 
och presenterar det nya projektet, som inte kallas 
»revision» (se nedan), varpå följer en grundläg-
gande redogörelse av Christoph Kähler om proble-
matiken med den nu föreliggande luthertexten som 
kallas försiktigt »Durchsicht», =»genomgång»: 
»Zur Durchsicht der Luther-Bibel: Problemau-
friss.» Därefter följer tolv föreläsningar med större 
eller mindre anknytning till temat.

Vad som spökar i bakgrunden för detta arbete 
och som ibland skymtar mellan raderna är kata-

Lutherbibel 2017 
BIRGIT STOLT



192

kyrkohistorisk årsskrift 2015

strofen med den första revisionen år1975. Där 
hade fackvetenskapernas företrädare i teologi och 
språkhistoria varit helt nöjda med den moderna 
texten. I en högtidlig invigningsgudstjänst hade 
den överlämnats till församlingen i en biskops 
närvaro, − för att i den följande gudstjänsten 
förorsaka ett rungande skratt, när i textläsningen 
ljuset inte skulle sättas »under en skäppa», utan 
»inte under en hink» (= nicht unter einen Eimer). 
Församlingarna upplevde att denna text »inte 
längre var en luthertext». Biskopen hoppades från 
början att motståndet mot den nya texten bara 
var en fråga om ovana och att receptionen skulle 
lyckas med tiden, men det visade sig inte fungera. 
Eftersom församlingarna vägrade acceptera texten 
köptes den inte, och man fick genomföra en mindre 
radikal och mera pietetsfull återrevision. Denna 
accepterades 1984.

Denna erfarenhet förklarar den stora varsamhet 
som präglar umgänget med den traditionella, inar-
betade texten i denna nu föreliggande revision. Det 
är inte fråga om lästexter, utan om »brukstexter», 
som tas emot framför allt genom örat, som känns 
igen i gudstjänster, psalmer, böner, andaktsböcker 
m.m. Ett tyskt ord förekommer flitigt i kon-
gressreferaten som ett centralt värdeord när det 
gäller Luthers bibelöversättning: »vertraut». Den 
svenska motsvarigheten: »förtrogen» konstrueras 
inte fullt jämförbart och innehåller inte samma 
varma känsloton: texten är inte »förtrogen», man 
är »förtrogen med texten», vilket beskriver mest 
en intellektuell bekanthetsgrad, medan »ein ver-
trauter Text» har genom förtrogenheten en varm 
känslovalör. När det (i nedan citerade textavsnitt) 
är tal om »die Wiedererkennbarkeit der vertrauen 
Worte im Gottesdienst», översatt med: »igenkän-
nandet av de välkända orden i gudstjänsten», för-
svinner ett varmt känslomoment i översättningen: 
det är ord man väntar sig, man har brukat dem 
själv och »har ett förhållande till dem».

En stor varsamhet präglar därför den nya 
överarbetningen, som inte kallas »revision», utan 
»genomgång» (»Durchsicht»), dock med en för-
siktig fotnot, att den möjligen i slutändan ändå 
kommer att betecknas »revision» av förlaget. I 
motsats till revisionen från 1975 är det eftersträ-

vade målet den här gången inte nutidstyskan utan 
en »Abgleich mit den Urtexten», som betyder att 
genom jämförelse med urtexterna »stämma av» 
interpretationen. På grund av hittillsvarande erfa-
renheter formuleras målet:

,,, ein für die evangelische Theologie grundlegendes Doku-
ment zu bewahren, dabei die Wiedererkennbarkeit der 
vertrauen Worte im Gottesdienst nicht zu stören und zug-
leich die Erkenntnisse der neueren Exegese angemessen zu 
berücksichtigen.(Förordet.)

»... att bevara ett dokument som är grundläggande för den 
evangeliska teologin, utan att störa igenkännandet av de 
från gudstjänsten välkända orden, medan man samtidigt tar 
hänsyn till den nya exegetikens framsteg.

Inte det dagsaktuella språket åberopas idag, utan 
förtrogenheten med Lutherbibeln 1545/46: dess 
stora påverkan på kyrkomusiken från »Bach bis 
Mendelsohn und weiter» betonas i Förordet. I 
första kapitlet av Christoph Kähler: »Zur Durch-
sicht der Luther-Bibel: Problemaufriss», redogörs 
för diskussionerna och principerna: att det inte 
rörde sig om en anpassning an det dagsaktuella 
språket utan om en kontroll av troheten gentemot 
utgångstexten, under tre punkter: 1. Texttroheten, 
2. ansvaret för luthertexten och dess teologiska 
och språkliga egenhet, och 3. bibeltextens använd-
ning i gudstjänsten (11).

De följande tolv föredragen berörde olika aspek-
ter av översättningsprocessen. Flera gånger beto-
nades Luthers talspråkliga textgestaltning, som 
gynnade högläsningen: den var ämnad att tas emot 
genom örat (ett »predikospråk», Ch. Spehr o.a.). 
Att lättförståligheten skulle vara målet till varje 
pris kritiserades – med exemplet av osäkerheten vid 
gudstjänstens slut om det skulle bedjas »Vaterun-
ser» eller »Unservater» av Thomas Cramer, som 
hävdade att liturgiska texter inte borde revideras. 
Svårigheterna kunde lätt behandlas under predi-
kan i stället. I centrum stod uppbyggelsevärdet, 
där förtrogenheten med texterna bar på en stark 
känslovalör.

Sammanfattningsvis kan konstateras, att det 
har skett en förändring i det kulturella klimatet 
sedan revisionen 1984. Den betecknas som en 
»emotionell helomvändning» som ägde rum med 
början under förra århundradets sista kvartal och 
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innebar att emotioner som sådana blev föremål för 
en vetenskaplig uppvärdering och allvarlig forsk-
ning istället för att avfärdas som känslomässsigt 
tyckande. Alternativet: »antingen man förstår, 
eller man njuter känslomässigt av en svårbegriplig 
men vacker, ålderdomlig text», som var den tradi-
tionellt rådande, gäller inte längre, utan nu gäller: 
utan att känna »i hjärtat» vad texten handlar om, 
har man bara förstått den till hälften, − tankar och 
känslor hör oskiljaktigt ihop. Det finns en »intel-
ligence of emotions». Det är en gammal retorisk 
insikt som finns i affektläran (t.ex. hos Augusti-
nus, Gerson och självklart hos Luther). Vad vore 
annars »fingertoppskänsla»? Denna »emotionale 

Wende» präglar Jenasymposiet i öppenheten för 
det lutherska bibelspråkets känslovärde även vid 
kanske bristfällig förståelse. Alternativet är inte 
längre: »antingen man förstår − eller man njuter 
känslomässigt av en grumlig text», utan: »en rent 
intellektuell förståelse utan känsla förblir ytlig».

Den svåra uppgiften är att bevara ett kulturellt 
minnesobjekt, utan att göra det till enbart ett 
museiföremål, men genom varsam renovering 
bevara dess funktionsduglighet i nutiden − en 
uppgift som kräver mycket fingertoppskänsla! 
Att döma av det föreliggande bandet är arbetet på 
god väg. Man får önska lycka till!
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Sven Kjöllerström (1901−1981) professor i 
praktisk teologi med kyrkorätt och prorektor vid 
Lunds universitet, var en exceptionell kännare 
av svenska arkiv och arkivsamlingar. Han hade 
också en speciell förmåga att hitta tidigare okända 
dokument som kom att bidra till en mer nyanserad, 
ibland helt förändrad bild av kyrkans historia i 
Sverige särskilt under 1500- och 1600-talen.

I hans efterlämnade papper fanns mycket som 
han aldrig själv hann publicera. Nedanstående 
brev som han funnit vid ett av sina många besök 
på Riksarkivet uttryckte han före sin bortgång en 
önskan om att det skulle göras tillgängligt som ett 
konkret exempel på den nära relationen mellan 
lutherdomen i Tyskland och den evangeliska 
kyrkan i Sverige. Det kommande reformationsju-
bileet 2017 ger anledning till att göra brevet känt 
genom att publicera det. 

Aktstycket är en senare avskrift av ett brev 
från Carl XI den 20 juni 1695. Enligt rubriken i 
avskriftens vänstra övre hörn handlar det »Om Dr 
Martin Luthers hus i Eisleben» 1695 20/6». Det 
finns i Riksarkivet i samlingen »Kyrkors, skolors 
och hospitals akter. Allmänt 1. RA.» Brevet bär 
ingen mottagaradress men riktar sig till alla för-
samlingarna i residensstaden och i förstäderna. 
Det är alltså ett brev till konsistoriet i Stockholm. 
Originalet har inte kunnat återfinnas i konsisto-
riets arkiv i Stadsarkivet i Stockholm vare sig i 
konsistoriets skrivelser i serien E I:1 eller i registret 
över kungliga brev och skrivelser till konsistoriet 
i serien C:1.

Av brevet framgår att Carl XI blivit uppvaktad 
av en »fullmäktig» från staden Eisleben. Denne har 
för kungen uppvisat en tryckt redogörelse för hur 
staden Eisleben, efter den svåra brand som 1689 
ödelade Eisleben, åter byggt upp Martin Luthers 
hus och till församlingens tjänst inrett bibliotek, 

allmosehus och skola. En ny brand 1693 förstörde 
än en gång byggnaderna. Församlingen klarade då 
inte av att på egen hand återställa vad som för-
störts vare sig allmosehuset med alla dess fattiga 
eller skolan och än mindre biblioteket. Besöket hos 
Carl XI var en vädjan om hjälp och bidrag.

Av brevet framgår att kungen ställde sig positiv 
till den framförda vädjan om hjälp och därför »i 
nåder» beviljade att en kollekt skulle tas upp på en 
söndag eller högtidsdag i alla församlingar i staden 
och dess förstäder. Han motiverade sitt beslut med 
att hänvisa till vad Martin Luther betytt för den 
rena evangeliska läran, dess »framdragande … och 
inplantande och utspridande». Mot den bakgrun-
den uppmanade han församlingarnas medlemmar 
att de skulle ge mer än vad man brukade göra – 
»något rundeligare än elliest contribuera och sam-
manskiuta». 

Vad blev då resultatet av kungens beslut om 
kollekt och vilket gensvar fick hans vädjan till för-
samlingarna? Tyvärr har en förfrågan till Martin 
Luthers Geburtshaus i Lutherstadt Eisleben inte 
gett något svar. Vi vet inte vad som hände i försam-
lingarna. Däremot togs ärendet upp i Stockholms 
konsistorium den 14 augusti 1695. Närvarande 
vid detta sammanträde var pastor primarius Dr 
Mathias Iser, preses, och ledamöterna dr Tomas 
Gestrinius, kyrkoherde i Finska församlingen i 
Stockholm 1692 och assessor i konsistoriet 1693, 
dock okänt att jan skulle vara dr, samt magistrarna 
Johannes Vult, egentligen Vultejus, kyrkoherde i 
Riddarholmen, Ægidius Strauch, pastor vid Tyska 
församlingen i Stockholm, samt Nicolaus Bergius, 
kyrkoherde i fransk-lutherska församlingen i 
Stockholm. Frågan behandlades under punkt 6 
och återges i protokollet med orden: »Som Kongl 
M:tt tillåtit en Stambook gå omkring för Lutheri 
husets bygnad och underhold i Eisleben: Altså 

Eisleben-kollekten 1695 
– En svensk hjälpaktion 

CARL-GUSTAF ANDRÈN
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bewilliades dertill af cassan 60 riksdaler koppar-
mynt.» (Stockholms Domkapitel. A. I:50. Proto-
koll, huvudserien, 1695. Stockholms stadsarkiv).

Om Dr Martin
Luthers hus i

Eisleben
1695 20/6

Wij Carl medh guds nåde Sveriges, Giötes och 
Wändes Konung, Storfurste till Finlandh, Hertig 
uti Skåne, Estlandh, Lijflandh, Carelen, Brehmen, 
Verden, Stettin, Pomern, Cassuben och Wänden, 
förste till Rügen, herre öfwer Ingermanlandh 
och Wismar; så ock Pfaltzgrefve wijdh Rhein i 
Beyern, till Gülich, Cleve och Bergen hertig etc. 
Giörom vitterligit, att såsom oss staden Eisleben 
uti Saxen förmedelst des utskickade fullmächtig 
uti underdånighet hafwer tillkänna gifvit, huru 
som den dyre och uti wåre Evangeliska försam-
blingar wälförtiente mannen Doct Martini 
Lutheri huus, der uti han är både född och död 
worden, tillijka medh sielfve Staden åhr 1689 d. 
10 Julij genom en häfftig och grufsam wådeld 
är blifvit afbrändt; hvilket till hans åminnelse in 
till den tijden har varit wijdh macht hållit, och 
jämwähl nu sedermehra af Magistraten der sam-
mastädes berömmeligen åther upbygdt, och för 
guds nampns ähra och des församlings tienst till 
ett Bibliothek, allmosehuus, och en Schola inaugu-
rerat och inwigdt, på det sättet, som ett af trycket 
der af oss underdånigst är företedt; anhållandes 
bemälte fullmächtig der hoos, att emädan Staden 
förmedelst des igenom benämnde och nu äfwen 
lijka åhr 1693 den samma öfwergången wådelig 
händelse förorsakade fattigdom och olägenheet 
intet mächtar samma allmosehuus och dhe der uti 
till ett stort antahl befintelige fattige, sampt den der 
sammastädes inrättade Scholan att wijdh macht 

hålla, mindre Bibliotheket wederbörligen instiffta 
och besättia; det täcktes oss fördenskuld i nåder 
bevillia, att dhe genom en Collect och sambling 
här i wår Residentz Stadh måtte få sökia någon /s. 
2/ hielp och understöd; altså och emädan wij intet 
twifle att ju hwar och en lärer betrachta hvad stoor 
lycksalighet och saligit nådewärk gudh den aldra-
högste igenom denne ofwanbenemde dyre mannen 
Lutherum, såsom ett uthkorat guds redskap till 
den Evangeliske reena lärans framdragande uthur 
det Påwiska mörkret, sampt inplantande och 
utspridande, oss icke mindre än andra wåra Reli-
gionsförwanter betedt hafwer; och fördenskuld till 
en skyldig wårdnat om guds nampns ähra, och en 
tacknemblig och Christelig ihugkommlese af den 
Sahl. dyra Mannens förtienst, läre wara benägen 
effter råd och Embne [förmåga] att understödia, 
hwad som till befordran der af kan lända; ty hafve 
wij i nåder wehlat förunna och effterlåta som wij 
och härmedh i krafft af detta wårdt öpne breff 
förunne och eftterlåte, att till bemälte huus een 
Collect på en sön- eller högtijdsdag må blifwa 
anstäld uti alla församblingar her i Staden och 
derunder lydande förstäder, i förmodan att alla 
medh håfwerne der om besöckte warde, läre 
betänkia deras heder och Christelige plicht, och 
till ett sådant gudeligit wärk något rundeligare 
än elliest contribuera och sammanskiuta; hwiket 
alla som wederböhr hafva att ställa sig till hörsam 
effterrättelselse. Till yttermehra wisso hafve wij 
detta medh egen hand underskrifvit och medh wårt 
Kongl. Secret bekräffta låtit. Datum Stockholm d. 
20 junii åhr 1695.

Carolus
(L.S.)

T. Polus 
Concordare vidi.

Zacharias Esbergius
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Professor Åke Andrén (1917–2007) var ledamot 
av 1968 års kyrkohandbokskommitté, vars arbete 
så småningom resulterade i 1986 års kyrkohand-
bok. Vad gäller de kyrkliga handlingarna hade 
han ett särskilt ansvar för vigselordningen och 
utgav som en bilaga till utredningens betänkan-
den sin omfattande undersökning Äktenskap och 
vigsel idag – Liturgiska utgecklingslinjer (SOU 
1981:67), där han tecknade vigselritualets utform-
ning under 1900-talets senare del i den då rådande 
kulturella och ekumeniska situationen. Inte minst 
intresserade han sig för de konfessionsblandade 
äktenskapen och föreläste på detta tema vid den 
kyrkohistoriska dagen 1980; hans föreläsning 
tryckte i KÅ 81 (1981).

Kyrkohandbokskommittén gjorde en rad stu-
dieresor bl.a. till England, Skottland, Holland, 
Frankrike, Västtyskland, Östtyskland, Sovjetu-
nionen och USA. Andrén hade därvid möjligheten 
att genom köp och gåvor etablera en unik och 
mycket omfattande samling av skrifter rörande 
äktenskaps- och vigselfrågorna i världens kyrkor, 
liksom också en hel del övrigt inom för handboks-
kommitténs arbete intressanta områden. En glimt 
härav får man genom den mera än tjugu sidor 
långa bibliografin i den ovan nämnda boken om 
äktenskapet och vigseln. I betydande utsträckning 
är det fråga om s.k. småtryck och tillfällestryck, 
som måhända idag är svårtillgängligt också i sitt 
eget lokala sammanhang. Så gott som ingenting av 
detta har tidigare funnits tillgängligt på ett offent-
ligt svenskt bibliotek.

Efter Andréns bortgång överlämnades denna, 
i ett internationellt perspektiv omfattande och 
unika samling till Uppsala universitetsbibliotek. 
I obrutet skick omfattar den 5–6 hyllmeter. Från 

bibliotekshåll önskade man inte bara klassificera, 
utan också placera varje bok efter gängse princi-
per i sin gemensamma samling och ge den en egen 
sökbar katalogpost. Samlingen är alltså numera 
upplöst och titlarna skingrade inom biblioteket. 

Samtidigt har bibliotekets datoriserade katalog 
DISA gjort det möjligt att idag och för framtiden 
få en överblick över vilka titlar det är fråga om. 
Om man antingen i DISA-katalogens sökfält, 
(https://disaweb.ub.uu.se) – eller på Uppsala 
universitetsbiblioteks hemsida (http:/www.ub.uu.
se) i startsidans fält med texten »Sök böcker och 
artiklar» – skriver in ordet »Andréndonationen» 
kommer på skärmen upp en förteckning över bok-
samlingen i en sammanhängande lista. Den omfat-
tar 385 katalogiserade titlar. Därutöver finns 8 
kapslar med okatalogiserat, men ämnesvis (Ch 
Gudstjänsten, Ce Dogmatik och symbolik samt 
Cg Praktisk teologi) sorterat småtryck; allt finns 
idag tillgängligt i Karin Boye-bibliotekets öppna 
samling i Campus Engelska parken, Uppsala uni-
versitet. Arbetet med samlingens uppordnade och 
katalogisering har utförts av bibliotekarien Helen 
Norlin. 

Listan fungerar alltså som ett slags ämnesinrik-
tad slagordskatalog för den som bekvämt söker 
orientera sig inom området, men inte har namnet 
på någon specifik publikation. Varje skrift inom 
Andréndonationen är, för låntagarens identifie-
ring av proveniensen, försedd med en stämpel »Ur 
Åke Andréns boksamling».

Åke Andréns äktenskapslitteratur i Uppsala universitetsbibliotek 
OLOPH BEXELL
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LUKA-dagen 12/4 2007 uppmärksammade 
»Lunds Domkapitels historia som kyrkohistorisk 
lins» med professor Anders Jarlert och doktoran-
derna Anna Minara Ciardi och Sinikka Neuhaus 
som medverkande. På Arkivens dag 10/11 samma 
år talade professor em. Sven-Åke Selander om 
»Lutherpsalmen i Kyrkohistoriska Arkivet».

På LUKA-dagen 3/4 2008 talade Anders 
Jarlert om »Roskildefreden 350 år – danska spår 
i syd- och västsvenskt kyrkoliv» och Professor Dr. 
Arnold Angenendt, Münster, över ämnet »’Kill 
the blasphemer’. Religious violence in history and 
present time». 

År 2009 anordnades ingen LUKA-dag, utan 
istället Hilding Pleijel Symposium VI med temat 
»Magnus Friedrich Roos und Schweden». Före-
drag hölls av Professor Dr. Herman Ehmer, Stutt-
gart („Magnus Friedrich Roos und die württem-
bergische Kirche»), Prof. Dr. Dr.h.c. Hartmut 
Lehmann, Kiel („Brückenbauer. Das bemerkens-
werte Alterwerk des Bengelschülers Magnus Fried-
rich Roos»), Professor Priscilla A. Hayden-Roy, 
Univ. of Nebraska-Lincoln („Magnus Friedrich 
Roosens lutherischer Pietismus under der junge 
Friedrich Hölderlin»), Professor Bengt Hägglund, 
Lund („Christliche Glaubenslehre – ‚nach der hei-
ligen Schrift verfertigt‘. Magnus Friedrich Roos‘ 
dogmatische Methode»), Professor Anders Jarlert, 
Lund („Magnus Friedrich Roos am 11. Januar 1792 
an Jonas Kjellberg: Ein bisher unveröffentlichtes 
Schreiben und seine Folgen», Professor Oloph 
Bexell, Uppsala („Magnus Friedrich Roos und die 
schwedische Societas Pro Fide et Christianismo 
als Literaturverbreitende Gesellschaft um die 
Jahrhundertwende 1900»), Domprosten Hakon 
Långström, Stockholm („Magnus Friedrich Roos‘ 
Christliches Hausbuch im postmodernen Schwe-
den»). Föredragen trycktes 2011 som BHEL 51.

På LUKA-dagen 25/3 2010 var det release av 
boken »Bäste biskop! Brevväxlingen mellan drott-
ning Victoria och biskop Gottfrid Billing», utgiven 
av Anders Jarlert. Därefter talade departementsse-
kreteraren, JK Marianne Soop om »Handläggning 
av kyrkoärenden i regeringskansliet».

17/3 2011 talade FM Martin Giertz om »1910 års 
boställsreform – början på slutet för prästgårds-
kulturen», varefter professorerna Göran Gustafs-
son och Curt Dahlgren gav en »Presentation av 
LUKA-listan 2009/2010 med några resultat».

LUKA-dagen 26/1 2012 uppmärksammade 
»Carl-Edvard Normann 100 år (1912−1993)». 
Föredragen av professorerna Ingmar Brohed och 
Carl-Gustaf Andrén samt TD Lars Aldén om 
»Carl-Edvard Normann, forskaren, läraren, per-
sonen», »Carl-Edvard Normann som fakultetskol-
lega» resp. »Professor Carl-Edvard Normann på 
institutionen. Ett amanuensperspektiv», trycktes 
i KÅ 2012.

År 2013 hade LUKA-dagen 14/3 temat 
»Nattvard i specialfall». Då talade doktoranden 
Johanna Svensson om »Separata nattvardsgångar 
för skånska prästfamiljer» och doktoranden David 
Gudmundsson om »Ovanliga nattvardsfiranden i 
Karl XII:s armé», varefter Anders Jarlert lyfte 
fram »Separata nattvardsgångar som kriterium på 
väckelse (utifrån en felaktig uppgift i en LUKA-
uppteckning)». De båda förstnämnda föredragen 
trycktes i STK 2013/3−4, det första på engelska 
som »The Pastor’s Communion in Scania in the 
Seventeenth Century». 

På LUKA-dagen 13/3 2014 presenterade prof.
em. Nils-Arvid Bringéus sin nyutkomna bok 
»Bonadsmålningar av Anders Eriksson i Ås», 
varefter Anders Jarlert talade om »Frågelista 1 om 
kyrklig sed som källa i herdaminnesarbetet».

På LUKA-dagen 12/3 2015 talade Anders 

Lunds Universitets Kyrkohistoriska Arkiv (LUKA)  
– rapport 2007−2015 

ANDERS JARLERT 
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Jarlert om »Hilding Pleijels genusperspektiv», som 
kommer att tryckas i KÅ 2016, varpå TL Thomas 
Björkman gav några »Exempel på LUKA 1-upp-
teckningar som ljudfil och i skrift – en jämförelse».

En ny LUKA-lista rörande kyrklig sed 
2008−2009 har bearbetats, och för närvarande 
förbereds en ny, starkt omarbetad frågelista i två 
avdelningar. Den senaste frågelistan skickades inte 
som tidigare till församlingar, utan till pastorat. 
Det var en följd av den låga svarsfrekvensen sär-
skilt i Skara stift med sina mångförsamlingspas-
torat. Nu kommer vi att återgå till församlings-
adressering, då pastoraten på många håll fått en ur 
frågeperspektiv ohanterlig utsträckning.

I serien Meddelanden från Kyrkohistoriska 

Arkivet i Lund. Ny följd har utkommit:
9. Tord Larsson (utg.), Den gustavianska bibel-

kommissionen. Första protokolls boken. 2009
10. Anders Jarlert (utg.), »Bäste biskop!». Kor-

respondensen mellan drottning Victoria och 
biskop Gottfrid Billing 1900−1924. Utgiven 
med kommentar och noter. 2010

11. Anders Jarlert (utg.), »I dag Konung, i morgon 
död». Matthias Steuchius likpredikan över 
Riksänkedrottningen Hedvig Eleonora och 
Änkehertiginnan Hedvig Sofia. Utgiven med 
inledning och kommentar. 2015
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Representanter från de stiftshistoriska sällskapen 
samlades, tillsammans med intresserade från 
värdsällskapet, till stiftshistoriskt symposium. Det 
var det 29:e symposiet, och det tredje i Göteborg. 
I Landsarkivets hörsal hölls välkomsthälsningar 
av prosten Lars Aldén, Växjö, ordförande i Led-
ningsgruppen för stiftshistoria; av Anders Jarlert, 
värdsällskapets ordförande; och Ulf Andersson, 
landsarkivarie. Den senare höll inledningsanfö-
randet och belyste hur statens arkiv och socknar-
nas verksamhet hör samman. 

»Småkyrkorörelsens uppgång och … »var 
rubriken på biskop Per Eckerdals föredrag, som 
hade sitt ursprung i biskopens avhandling om 
småkyrkorörelsen 1946-1970. Han inledde med 
en genomgång av tiden före småkyrkorörelsen, 
och redogjorde för utredningarna angående för-
samlingsindelning och församlingsstruktur. Han 
belyste hur Göteborgs stora expansion efter andra 
världskriget bidrog till rörelsen, och hur man sökte 
sig andra vägar emedan den legala var stängd. 
Biskopen betonade vikten av att småkyrkorörel-
sen handlade om att bygga församling snarare än 
att bygga kyrkor, och drog paralleller till nutiden, 
då han menade att relation fortfarande är det som 
bygger församling. 

Sedan blev det dags att lyssna till professor 
Anders Jarlert, som talade över rubriken: »Göte-
borgs stift 350 år – Zacharias Klingius, stridbar 
teolog och biskop». Åhörarna fick en inblick i 
1600-talets Göteborg, och dess förste biskop, som 
blev biskop utan att vara kyrkoherde i staden. Pro-
fessor Jarlert berättade om Klingius att han höll 
analytiska predikningar, där han följde texten ord 
för ord, att han hade ett stort ekonomiskt sinne, 
och ivrade för att sända studenter till universitetet 
i Lund, och hur ingen faktiskt vet hur han såg ut: 

porträttet som funnits är nu borttaget, eftersom 
det inte var Klingius själv som stod modell!

Innan uppbrottet från landsarkivet fick vi höra 
om arbetet med Göteborgs stifts herdaminne, 
kring vilket Bengt O T Sjögren och Ann-Britt 
Johansson tillsammans med professor Jarlert 
talade medryckande. Man berättade om de svar 
man fått i samband med ett stort utskick till präster 
i aktiv tjänst i slutet av 90-talet: »En del visste inte 
var de var prästvigda eller vilken dag – eller också 
trodde de att vi redan visste det!». På kvällen var 
det middag hos biskopen 

Andra dagen var det dags att besöka den nyres-
taurerade, snart 200-års-jubilerande domkyrkan. 
Professor Jarlert guidade och berättade. Så vidtog 
en promenad till gamla biskopshuset, numera 
LM Engströms gymnasium, där rektor Fredrik 
Sidenvall bjöd på förmiddagskaffe och berättade 
om husets historia. Bl a fick vi beskåda en speci-
ell historisk källa: den tapet, Les Sauvages de la 
mer du Pacifique, som kläder väggarna, och som 
härstammar från det tidiga 1800-talets Frankrike. 

Därefter talade TD Ingvar Bengtsson om präst-
brevsforskningen i dagsläget. Han skickade med 
en efterlysning: Om någon känner till någon som 
kan ha ett prästbrev från biskop Keijser, som var 
biskop i Skara mellan åren 1895-1905, blir Skara-
samlingen komplett. 

Så var det dags för Johanna Svensson, som talade 
om »Vägen till predikstolen», med utgångspunkt 
i ett testimonium sänt till Zacharias Klingius på 
1660-talet. Johanna Svensson har disputerat i latin 
i Lund och genom hennes forskning fick vi följa de 
tre kandidaterna Kristen Torsson, Kristen Nilsson 
och Kristoffer Pålsson på väg till prästämbetet.

Efter mässa i Vasakyrkan vidtog lunch och sym-
posiets slutna förhandlingar. Nästa symposium 
äger rum i Karlstad 6–7 april 2016.

Stiftshistoriskt symposium i Göteborg 7-8 april 2015 
LENA MARIA OLSSON FLOBERG
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Ane L. Bysted
THE CRUSADE INDULGENCE. Spiritual 
Reward and the Theology of the Crusades, 
c. 1095–1216 (History of warfare, 103)

Leiden & Boston: Brill 2015, 319 sid.

Ane Bysted försvarade sin Ph.D.-avhandling vid 
Syddansk Universitet i Odense 2004. Den nu 
föreliggande volymen är en lätt bearbetad och 
något utökad version. Avhandlingen börjar, som 
det mesta som har med korstågen till östra Medel-
havsområdet att göra, med påven Urban II och 
hans predikan i anslutning till ett koncilium i den 
franska staden Clermont i november 1095 och som 
snabbt ledde till det första korståget. Konciliet hade 
beslutat att »för var och en […] som beger sig till 
Jerusalem för att befria Guds kyrka ersätter denna 
resa all botgöring».

För att hantera den inom nutida forskning mycket 
diskuterade frågan om vad ett korståg egentligen 
var under medeltiden, tar förf. sin utgångspunkt i 
en definition som innebär att det krävdes en påvlig 
garanti om andlig belöning för att en krigisk expe-
dition ska betecknas som korståg och dessutom att 
en sådan expedition, avsedd för kyrkans och Kristi 
skull, sågs som förtjänstgivande i Guds ögon. Förf. 
håller på så sätt från början sin grundfråga om 
’korstågsavlat’ öppen utan att binda upp sig till 
senare århundradens läromässiga definitioner av 
begreppet ’avlat’ och presenterar bokens tematik 
som en undersökning av hur idén om andlig belö-
ning uttrycktes under 1000- och 1100-talet för att 
gradvis institutionaliseras som just avlat.

Detta är en god och övertygande utgångspunkt 
för att förhindra att alltför mycket av den senare 
medeltida historien läses in i praxis respektive det 
teologiska tänkandet – i den mån sådant förekom 
– under de första stora korstågens tid. En för förf. 
mycket viktig delfråga blir då om de allra äldsta 

korstågsprivilegierna också avsåg andlig lindring 
av människans straff bortom döden. Att förf. också 
för in den moderna kyrkorättsliga definition en i sin 
inledande diskussion samt annat språkbruk från 
medeltiden bidrar till förståelsen av den komplexitet 
som vidlådde termerna ’avlat’ och ’korstågsprivile-
gier’. Förf. pekar dock själv ut ett väsentligt element 
i definitionen av privilegierna, nämligen att de 
medgavs för ett specifikt utpekat ändamål – de var 
alltså inte generella. I tidigare forskning tycks denna 
aspekt inte ha beaktats, och därmed anlägger förf. 
ett delvis nytt perspektiv på hur korstågsprivilegi-
erna – och andra privilegier av liknande slag – bör 
betraktas. Mot denna bakgrund blir utgångspunk-
ten för undersökningen att studera uppfattningarna 
om korstågen och deras andliga följder hos de lärda 
teologerna respektive den kyrkliga hierarkin, i syn-
nerhet hos påvarna.

Studien slutar med år 1216, det vill säga påven 
Innocentius III:s dödsår. Motiveringen är att med 
denne påve och med det fjärde Laterankonciliet 
1215 fastlades en standardformulering för kors-
tågsavlat som kom att bli bestående i påvliga brev 
till in på 1500-talet. Den beteckning som användes 
var ’syndaförlåtelse’, remissio peccatorum och 
hade brukats tidigare men inte konsekvent, dock 
av det första Laterankonciliet 1123, vilket inte är 
helt oväsentligt i sammanhanget på grund av kon-
ciliets kyrkorättsliga ställning. Dessutom medgav 
Innocentius III möjligheten att förvärva fullständig 
avlat, ’plenaravlat’, också om man (endast) sände 
en ersättare för sig själv på korståg, och därutöver 
kunde mindre avlat erhållas om man gjorde eko-
nomiska insatser för korsfararna. På så vis var det 
möjligt för i princip varje människa i den västeu-
ropeiska kyrkan att »deltaga» i korstågen. Förf:s 
tidsmässiga avgränsning visar sig emellertid inte 
vara helt hållbar, nämligen när hon behandlar det 
teologiska tänkandet kring avlaten och då inte kan 
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undgå att ta också de verkligt stora teologerna vid 
mitten av 1200-talet i beaktande. Detta hade med 
fördel kunnat diskuteras även inledningsvis: Det 
faktum att det teologiska tänkandet om avlat tids-
mässigt inte låg i fas med tidig praxis och kyrkorätt 
kring korstågsavlat är ju ett intressant resultat i sig.

För att besvara sina frågor använder förf. 
huvudsakligen påvliga brev och bullor, skolastiska 
traktater samt predikningar. Hon visar en tydlig 
medvetenhet om de vitt skilda källkritiska problem 
som är förknippade med denna typ av källma-
terial. Efter bland annat ett utförligt inledande 
avsnitt (sid. 15–42) om forskningstraditionen, 
vilket i sig är ett viktigt bidrag till historiografin 
om korstågsavlaten/-privilegierna, behandlar förf. 
i kap. 2 (sid. 45–74) dessas uppkomst, något som 
varit en kontroversfråga bland katolska forskare 
såväl som lutherska. Här visar förf. inledningsvis 
och övertygande att de källor som återger vad som 
sades och beslutades i Clermont inte är användbara 
för att fastställa vilka privilegier som förutskickades 
till förmån för korsfararna. I stället vänder hon sig 
till påvliga skrivelser som tillkommit före respektive 
efter konciliet.

Den äldre traditionen med brev rörande andlig 
belöning för krigare, vilken går tillbaka till 700-
talet, ger en uppfattning om vilka idéer och vilken 
praxis Urban II kunde falla tillbaka på när han höll 
sin predikan. Bland annat handlade det om texter 
från första delen av 1000-talet rörande martyrskap 
och pilgrimsfärder. De vittnade om att man ansåg 
att de som dog i krig till försvar för kyrka, påve och 
kristenhet erhöll någon form av andlig belöning, 
syndaförlåtelse och/eller fullständig efterskänkning 
av botgöring. Kanske var det, enligt förf., hos påven 
Alexander II (1061–1073) som ett första exempel 
på krigsavlat förelåg, som innebar det sistnämnda 
(= efterskänkning). Det var denna typ av andlig 
belöning som sedan kom att dominera under 1100-
talet, och detta berodde på dess omedelbara effekt 
för dem som erhöll belöningen: »[…] he would feel 
the burden of his penance lifted immediately.» (sid. 
64). Förf. gör en skicklig textanalys av dessa tidiga 
påvliga brev och sätter in dem i den kontext som de 
tillkommit i. Detta ger en nyanserad bild av texter 
som kan upplevas som motsägelsefulla och inkon-

sekventa med avseende på vad krigsprivilegierna 
egentligen medförde.

Breven har, enligt förf., så med all sannolikhet 
inspirerat Urban II, när han uppmanade till korståg. 
Denna aspekt har inte poängterats så tydligt i tidi-
gare forskning, och förf. har således lagt en grund 
för en fördjupad förståelse av de framtida avlaternas 
popularitet för att rekrytera deltagare i korstågen; 
det var endast sådana personer som kunde erhålla 
fullständig avlat, något som inte ändrades förrän 
vid det första jubelåret år 1300.

Kap. 3 (sid. 75–155), det mest omfattande, ägnar 
förf. åt den diskussion som fördes bland de lärda 
teologerna. Hon kan här konstatera att dessa 
behandlade avlat egentligen tidigast från 1160-talet 
(om än med en liten början hos Pierre Abelard på 
1130-talet), alltså det vill säga först drygt 150–200 
år efter att tilldelningen av andliga krigsprivilegier 
började praktiseras; från 1160-talet och framåt 
hade dock i princip alla stora teologer något att säga 
om avlat. Avlatens framväxt ska då ses mot bak-
grund av botgöringspraxis under tidig medeltid, i 
synnerhet den så kallade tariffbotgöringen, det vill 
säga tanken på en matematisk överensstämmelse 
mellan botgöringens omfattning och mängden av 
förlåtelse. Åt detta ägnar förf. ett ansenligt, och 
för förståelsen av avlaten väsentligt utrymme och 
visar att fokus bland 1100-talets teologer förflyt-
tades från de tidigmedeltida tarifferna till antingen 
syndarens ånger eller prästens absolution.

Det som bör betraktas som det äldsta verkliga 
avlatsprivilegiet kan beläggas år 1035, dock utan 
relation till krigföring. Förf. gör i detta samman-
hang den viktiga iakttagelsen att framväxten av 
avlat till en början inte byggde på teologisk grund; 
de biskopar som införde den såg det enbart från den 
praktiska sidan, såsom ett sätt att erhålla bidrag till 
kyrkornas materiella välstånd genom de gåvor av 
olika slag som var förbundna med avlat. När det 
första korståget startade hade dessutom inte någon 
officiell definition av ’avlat’ presenterats, ingen fast-
ställd terminologi fanns, liksom inte heller några 
teologiska förklaringar. Detta är att anse som en 
viktig slutsats i förhållande till tidigare forskning.

Det var två betydelsefulla faktorer i det teologiska 
tänkandet under 1100-talet som låg till grund för 
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att precisera innebörden av ’avlat’. Den ena gällde 
ånger kontra avlösning i boten, den andra skärselds-
läran. I kap. 3 är det åtskilliga teologer som passerar 
revy och blir analyserade på ett övertygande sätt 
med början hos Abelard. Han lade grunden för 
avlatsuppfattningen genom den åtskillnad som han 
gjorde mellan eviga och jordiska straff, trots att han 
avvisade tanken på avlat. Det teologiska problemet 
utgjordes av hur man kunde vara säker på att Gud 
samtyckte till efterskänkning av synder, när dessa 
inte sonades med hjälp av botgöring, och förf. ägnar 
en omfattande del av framställningen (sid. 102–155) 
åt denna fråga.

Ett resultat av de lärda teologernas tänkande 
blev att beslut om avlat fattades vid det fjärde 
Laterankonciliet år 1215, men som förf. påpekar 
bidrog nog detta snarast till att skapa mer teologisk 
oklarhet än den man kan finna bland 1100-talets 
lärde. Således: först efter konciliet konsoliderades 
teologin om avlat, och förf. behandlar även den 
tiden, trots att hon säger sig stanna vid 1216. Om 
förf. inte hade gått vidare här, hade nog läsaren haft 
allvarliga invändningar att göra mot den valda tids-
avgränsningen. Under senare delen av 1200-talet 
lanserades nämligen tanken på kyrkans innehav av 
en skatt av förtjänster vilken uppkommit till följd av 
Kristi och helgonens förtjänster. På grund av denna 
skatt kunde efterskänkningarna medges. Läran 
om den överflödande skatten rättfärdigade således 
för framstående teologer som Albertus Magnus, 
Bonaventura och Thomas av Aquino existensen 
av avlat, och den kom att lösa teologiska problem 
rörande korstågsavlaten. Dennas verkan kom nu i 
första hand att bli beroende av den vilja som påven 
uttryckte i sina avlatsbullor, inte av mottagarnas 
andliga status, eftersom det var han som ensam hade 
möjlighet att dela ut av skatten. Detta var således en 
avgörande förändring, som förf. förtjänstfullt lyfter 
fram, men den uppträdde alltså inte under den av 
henne specifikt studerade perioden. 

I kap. 4 (sid. 157–204) behandlar förf., likaså i ett 
kronologiskt och processuellt perspektiv, de privi-
legier som gavs korsfararna och som kan inordnas 
under termerna andliga respektive jordiska. Detta 
gällde bland annat lösning från bann, rätten att välja 
egen biktfader samt att korsfararen, hans familj och 

egendom ställdes under kyrkans beskydd. Dessutom 
gavs ekonomiska fördelar i fråga om ersättning res-
pektive kravet på att återbetala skulder (som kunde 
skjutas upp). Alla dessa privilegier inträdde när 
korsfararen »tog korset», det vill säga avlade det 
högtidliga löftet om att deltaga i ett korståg. Som 
förf. visar inskränkte sig privilegierna med tiden 
inte enbart till krigsexpeditionerna till Outremer 
utan kom också att gälla dem som deltog i korståg 
inom Europa till exempelvis de icke-kristna slaviska 
folkgrupperna och esterna, och ibland även till 
dem som ansågs vara påvens kristna motståndare. 
Privilegierna utsträcktes också till dem som gav 
allmosor till stöd för korstågen och från slutet av 
1100-talet också avlaten.

I kap. 5 (sid. 205–245) lämnar förf. den termino-
logiska och institutionella aspekterna på korstågs-
avlaten och undersöker de påvliga bullornas argu-
mentation för hur korsfararna skulle erhålla andlig 
förtjänst genom att »ta korset» samt vad som fak-
tiskt var meritgivande med själva korstågen. Förf. 
visar med utgångspunkt från detta källmaterial att 
det huvudsakligen var inom tre områden som moti-
veringarna rörde sig: Det handlade om 1) försvar 
av Kristus och kristendomen, 2) en tjänst åt Kristus 
och en imitatio Christi som gav sitt liv för andra 
och 3) möjlighet till botgöring som gav andlig belö-
ning, varvid deltagande i korståg betraktades som 
ett offer till Gud vilket medförde syndaförlåtelse. 
Genom att korstågen alltså ansågs vara försvarskrig 
och genomfördes med Guds och kyrkans bemyndi-
gande, kunde de passera inom ramen för vad som 
ansågs vara legitim krigföring (bellum iustum). 
Förf. visar här tydligt bland annat hur innehållet 
i de påvliga bullorna på ett antal punkter ändra-
des efter det muslimska återtagandet av Jerusalem 
år 1187. Exempelvis inträdde följande väsentliga 
skillnad: För att erhålla andliga förtjänster gällde 
det inte såsom tidigare att enbart sätta sitt liv på 
spel genom att deltaga, utan nu krävdes att man led 
döden. 

I det sista kapitlet (sid. 246–275) tar sig förf. an 
frågan hur de påvliga argumenten och motivering-
arna fördes ut, för att korsfarare skulle rekryteras. 
Det skedde huvudsakligen genom predikningar, 
och påvarna utsåg därtill lämpade predikanter 
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samt utnämnde legater, vilka hade till uppgift att 
kontrollera predikoverksamheten och dess följder 
runt om i västkyrkan. Förf. visar att det rådde stor 
överensstämmelse mellan de påvliga bullornas 
innehåll och deras förändring över tid å ena sidan 
och predikningarna å andra sidan, på så sätt att 
bullorna påverkade predikanterna, men också så, 
att vissa mönsterpredikningar kom att influera bul-
lornas formuleringar.

Förf. lyfter avslutningsvis i detta sammanhang 
fram vissa frågor som är av stort intresse men svåra 
eller omöjliga att besvara: Vad fick de som hörde 
predikningarna ut av dem? Vilka argument var det 
som övertygande lyssnarna om att bli korsfarare? 
Det är en god avslutning på en doktorsavhandling 
att ställa just denna typ av frågor, vilka visar att en 
oerhört intressant aspekt av korstågstiden i Västeu-
ropa inte längre är åtkomlig – eller möjligen enbart 
i någon liten utsträckning – trots att den berörde 
stora delar av befolkningen. 

Ane Bysted har på ett intresseväckande sätt och 
med metodisk klarhet försett oss med mycket ny 
kunskap på det intensivt beforskade område som 
korstågen och korstågstiden utgör. Denna kunskap 
befinner sig alltså på ett välgörande sätt till över-
vägande delen inom det teologiska tänkandets ram 
och inte som så ofta annars när det gäller korstågen 
inom den rent krigiska eller ekonomiskt-sociala 
sfären.

BERTIL NILSSON

Katherine Harvey
EPISCOPAL APPOINTMENTS IN ENGLAND, 
c. 1214–1344. From Episcopal Election 
to Papal Provision (Church, Faith and 
Culture in the Medieval West)

Burlington: Ashgate 2014, XVIII + 334 
sid.

En av de absolut viktigaste gestalterna i kyrka och 
samhälle under medeltiden var den lokale biskopen. 
Hans främsta funktioner var som stiftets andlige 
ledare, herde och domare, men det var långt ifrån 
de enda uppgifter en biskop hade. I sin bok lyfter 
Katherine Harvey fram ytterligare funktioner – 

eller roller – som enligt henne präglar bilden av en 
ganska ordinär biskop i det medeltida England, 
nämligen som världslig furste kom biskopen att ha 
avgörande betydelse i och för lokalsamhället, både 
som jordägare och som delaktig i det lokala styret; 
i kraft av sitt ämbete kom han att äga inflytande 
också på det nationella planet, exempelvis som 
kunglig rådgivare, diplomat eller till och med som 
militär befälhavare.

Perioden som utgör kärnan i Harveys undersök-
ning, ca 1214–1344, betecknar författaren som »the 
golden age», en period i den engelska kyrkans histo-
ria som dominerades av fria biskopsval förrättade 
av det lokala domkapitlet. Detta var en omedelbar 
konsekvens av och helt i överensstämmelse med det 
frihetsbrev till förmån för fria val som kung Johan 
av England (»Johan utan land») utfärdade år 1214 
respektive de beslut som hade fattats i samband med 
Fjärde Laterankonciliet år 1215 (särskilt can. 25). 
Ur ett kyrkorättsligt perspektiv uppvisade alltså den 
engelska kyrkan en oklanderlig anpassning till och 
tillämpning av de kanoniska föreskrifterna, vilket 
enligt Harvey går att belägga i källorna.

Mer komplicerad är då den sociopolitiska dimen-
sionen av de engelska biskopsvalen. Även om lek-
mannainflytandet efter år 1215 eliminerades, eller 
åtminstone reducerades markant, påpekar Harvey 
att flera aktörer både hade intresse av och reellt 
inflytande på vem som valdes till biskop; även om 
själva valprocessen skedde i överensstämmelse med 
rådande kyrklig lagstiftning så fanns möjligheter att 
påverka vilka kandidater som kom ifråga. Detta har 
givetvis att göra dels med biskopens viktiga samhäl-
leliga funktioner och att han betraktades som en 
viktig allierad, dels hur hela samhällsstrukturen såg 
ut, där biskopar och lokala furstar inte sällan ingick 
i samma sociala nätverk eller var nära släktingar. 

Vilka hade då inflytande på och påverkades 
direkt av valet av ny biskop? I fokus för Harveys 
uppmärksamhet är »the core quintet of participants 
in an electoral process», nämligen domkapitlet, 
kungen, ärkebiskopen, påven och kandidaten själv. 
Det låg i samtligas intressen att rätt man hamnade 
på rätt plats då det gällde att utifrån realpolitiska 
motiv upprätthålla en maktbalans där representan-
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ter från både kyrka och samhälle kunde acceptera 
en viss kandidat.

Om tillsättningar av biskopar och abbotar före 
1210-talet och alltsedan den normandiska eröv-
ringen vid mitten av 1000-talet hade präglats av 
kunglig dominans kom utvecklingen från 1220-
talet – successivt men ändå regelbundet – att präglas 
av en ökad påvlig närvaro, nämligen genom bruket 
av påvlig provision, alltså att påven förbehöll sig 
utnämningsrätten. Den påvliga provisionsrätten, 
som enligt laterankonciliets beslut (särskilt can. 26) 
i första hand var tillämplig då valproceduren eller 
delar av den inte genomförts på ett tillbörligt sätt, 
kom efter hand att tillämpas direkt då en vakans 
uppstod. År 1341 konfirmerade påven valet av 
Thomas av Bek; därefter skedde alla biskopsutnäm-
ningar i England fram till reformationen genom 
påvlig provision. Detta innebär att det som av 
Harvey betecknas som »the golden age» samtidigt 
blir en »transitional period».

Mycket kortfattat beskriver Harvey hur tidigare 
forskning präglats av undersökningar av antingen 
kortare perioder, exempelvis biskopsval under 
en specifik regent, eller fokuserat på enskilda 
biskopstillsättningar. Det är hennes uttalade syfte 
att för första gången, och utifrån de ovan nämnda 
fem aktörsperspektiven, presentera en fullständig 
över blick över samtliga biskopstillsättningar i 
England under angiven period. I ett över femtiosi-
digt appendix redovisar författaren förtjänstfullt 
varje val. Redovisningen är kronologisk och följer 
den kyrkliga topografin, alltså kyrkoprovinserna 
Canterbury och York med respektive stift; varje 
biskopstillsättning nämner kandidatens namn, 
ämbetsperiod, hur länge biskopsstolen var vakant, 
kandidatens bakgrund och eventuellt kanonikat, 
utnämningsförfarande samt eventuellt särskilda 
omständigheter.

Utöver ett omfattande appendix är Harveys bok 
indelad i tre delar. Den första delen (»The Age of 
Election») präglas av den komplexitet som karak-
teriserar biskopsvalen och innehåller tre kapitel 
som behandlar följande temata: de kanoniska 
föreskrifterna för biskopsval under 1200-talet; 
biskopsvalens ritual och finansiering, alltså seder 
och bruk som inte finns föreskrivna i den kyrkliga 

lagstiftningen men som kan beläggas i källorna; 
en närstudie av ca 125 biskopsval som förrättades 
under perioden, från kyrkorättsligt och tekniskt 
komplicerade val till större (kyrko-)politiska kon-
troverser. I den andra delen fokuserar Harvey de 
första fyra decennierna av 1300-talet som en över-
gångsperiod. I två kapitel redogör hon för följande: 
bakgrunden till att förändringen kan ske rent kyr-
korättslig, vilken betydelse denna förändring fick 
för den tidigare nämnda kvintetten samt hur för-
ändringarna påverkade sedvänjor och finansiering 
i samband med tillsättningarna; i det femte kapitlet 
skiftar fokus till de praktiska konsekvenserna 
av påvlig provision som uppstod såsom belagda 
i ca femtio fall jämte exempel på vilken reaktion 
påvlig intervention mötte i England. I den avslutade 
delen vidgar Harvey perspektiven något genom att 
jämföra situationen i England med motsvarande 
procedur i Skottland, Frankrike och Italien under 
samma period.

När det kommer till källäget kan man som 
nordisk medeltidsforskare inte annat än att bli 
grön av avund. För Harvey är källorna många och 
från olika genrer: normativa källor (den kanoniska 
rätten, kungliga påbud och skrifter om valförfa-
rande); dokument från den påvliga och kungliga 
administrationen; lokalt tillkomna källor, som 
förvarats i kapitelarkiven; berättande källor såsom 
samtida krönikor; diverse annat material som 
kastar ljus över processen (brevsamlingar, kuriala 
dokument, helgonlegender, poetiska verk).

Det sammantagna intrycket av Harveys under-
sökning är att den är både gedigen och relevant, och 
det är spännande att få ta del av det rika källma-
terial som står till buds. Jag menar att hon lyckas 
väl i sina föresatser att ge en detaljerad och samlad 
bild av biskopstillsättningar i den engelska kyrkan 
under perioden. I flera avseenden återspeglar Harveys 
undersökning hur den engelska kyrkan i högsta 
grad påverkades av den allmänna utvecklingen. Ett 
exempel är den maktförskjutning som manifeste-
ras genom Fjärde Laterankonciliet: den kyrkliga 
friheten gentemot den (lokala) världsliga makten 
betonas samtidigt som flera av konciliebesluten 
– och inte minst de som rör biskopstillsättningar 
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– vittnar om en ökad centralisering med ett ökat 
påvligt inflytande som resultat.

Harvey lyckas på ett pedagogiskt sätt illustrera 
hur en välorganiserad engelsk kyrka, som vid 
1200-talets början är bekant med sina rättigheter 
gentemot en dominant och i högsta grad involverad 
kungamakt, känner stark samhörighet med Rom; i 
början av 1300-talet, och i takt med att de påvliga 
provisionerna ökar för att snart helt dominera, 
tycks det dock ha skett en förskjutning i lojaliteter 
inom kvintetten, nämligen ett närmande mellan de 
fyra lokala aktörerna gentemot Rom, som alltmer 
kommer att betraktas som ett hot mot lokalsamhäl-
let. 

Harvey visar med all tydlighet att de flesta 
biskopsvalen var komplicerade. Även om ett fritt 
val ägde rum enligt konstens alla regler spelade per-
sonliga lojaliteter och socioekonomiska faktorer en 
ofta avgörande roll för vem valet föll på. Men kan 
man som Harvey antyder, utifrån det redovisade 
materialet, verkligen dra slutsatsen att »the golden 
age» också genererade de mest begåvade, medvetna 
och pastoralt lämpade personerna? Jag är tveksam. 
Harvey redogör vidare på ett tydligt sätt för hur 
perioden kom att präglas av de parallella utnäm-
ningsförfarandena och detta som är en konsekvens 
av den kyrkorättsliga utvecklingen under perioden 
efter 1215, både universellt och lokalt.

En av de stora behållningarna med Harveys bok 
är det tidigare nämnda omfattande och detaljerade 
appendix. Jag hade dock sett att ytterligare en 
kolumn hade lagts till, med korta källhänvisningar. 
Visserligen finns det fotnoter till vissa poster, men 
en visuell översikt över källorna hade också kunnat 
ge en inblick i vilken materialtyp som är den van-
ligaste, både geografiskt och över tid. Slutligen, i 
det avslutande kapitlet jämför Harvey sina resultat 
rörande England med situationen på andra platser 
och kommer fram till att den engelska utvecklingen 
stämmer väl överens med den kontinentala. Hennes 
urvalsprinciper har varit rent praktiska. Något för-
vånande hänvisar hon dock inte till källäget utan till 
den omfattande historiografiska litteratur i ämnet 
som finns tillgänglig på engelska och franska. Enligt 
Harvey har en annan bevekelsegrund för urvalet 
varit att dessa länder uppvisar skilda politiska och 

kyrkliga kontexter. Ambitionen är behjärtansvärd, 
men det går knappast att på dryga trettio sidor 
göra en solid jämförelse mellan fyra länder under 
en period på närmare 140 år, som i huvudsak utgår 
från tidigare forskning.

Trots den ibland övermäktiga detaljrikedomen 
och en aldrig sinande name dropping uppskattar 
jag Harveys arbete, inte minst de delar som uteslu-
tande handlar om England. Jag menar att den kan 
utgöra grund för många framtida studier av den 
kyrkorättsliga utvecklingen under perioden men 
även jämförelser med geografiska områden som 
här inte behandlas, exempelvis de nordiska kyrko-
provinserna.

ANNA MINARA CIARDI

Bert Roest
FRANCISCAN LEARNING, PREACHING AND 
MISSION C. 1220–1650. Cum scientia sit 
donum Dei, armatura ad defendendam 
sanctam fidem catholicam… (The Medie-
val Franciscans, 10)

Leiden & Boston: Brill 2014, 245 sid.

Bert Roest har skrevet en ny bog om Franciskaner-
ordenen. For dem, der ikke kender ham, er der tale 
om en hollandsk historiker, der i 1996 blev ph.d. 
med afhandlingen Reading the Book of History. 

Intellectual Contexts and Educational Functions 

of Franciscan Historiography, 1226–ca. 1350. 
Selvom Roest gennem de forgangne 20 år selvfølge-
lig også har arbejdet med andre emner, så kan man 
sige, at han mere end de fleste har formået at holde 
fast ved sit oprindelige fokusområde: Den intellek-
tuelle side af middelalderens franciskanere. Siden 
ph.d.-afhandlingen er studierne periodemæssigt 
blevet udvidet med senmiddelalder, reformations-
tid og renæssance, emnemæssigt med Franciska-
nerordenens kvindelige gren »klarisserne». Dette 
koncentrerede franciskanske virke har naturligt 
gjort Bert Roest til en uomgåelig kapacitet inden 
for sit felt med en lang liste af artikler og tre større 
monografier: A History of Franciscan Education 

(c.1220–1517) fra 2000, Franciscan Literature of 

Religious Instruction Before the Council of Trent 
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fra 2004, og Order and Disorder: The Poor Clares 

between Foundation and Reform fra 2013 – i øvrigt 
alle udgivet hos Brill. Det er hos samme forlag, at han 
i 2014 nu har udgivet bogen Franciscan Learning, 

Preaching and Mission c.1220–1650.
Lidt frækt kan man måske spørge, om det efter 20 

års intensive udgivelser er muligt for samme forsker 
at skrive noget nyt om franciskansk videnshistorie 
i middelalderen? Til det er svaret: Delvist. Nærvæ-
rende bog gør således ikke hævd på at være en ren 
nyproduktion, men er derimod en samling af otte 
selvstændige artikler, hvoraf de seks tidligere har 
været udgivet i forskellige antologier fra perioden 
1998–2012. Roests bevæggrund for at genudgive 
dem er efter eget udsagn bl.a. at nogle af hans vigti-
gere observationer heri synes overset af forskerstan-
den. Dertil er to af artiklerne oversat til engelsk fra 
oprindelige hollandske versioner, mens de alle seks 
i varierende omfang er blevet viderebearbejdet siden 
førsteudgivelserne.

Den første artikel, »Francis of Assisi and the 
Pursuit of Learning», stammer oprindeligt fra 
2012. I denne tager Roest et klassisk spørgsmål 
i franciskanerforskningen op, nemlig hvor vidt 
udviklingen af et franciskansk uddannelsessystem 
var i strid med Frans’ egne grundtanker for sine 
ordensbrødres gerning. I denne, som i de fleste 
øvrige artikler, indleder forfatteren med en grundig 
historiografisk gennemgang af tidligere forskeres 
tolkninger, hvorpå han giver sit eget modstridende 
syn herpå, fremlagt yderst velbegrundet og overbe-
visende ud fra både hidtil anvendt og nyinddraget 
kildemateriale. I det aktuelle kapitel er hans kon-
klusion, at Frans oprindeligt næppe tænkte meget 
på uddannelse og videnstillæring, men at han efter-
hånden indså nødvendigheden heraf og accepterede 
dens integrering i ordenens struktur.

I naturlig forlængelse heraf omhandler kap. 
2, »The Franciscan School System – Re-assessing 
the Early Evidence», den tidligste udformning af 
Franciskanerordenens skolestruktur med primær 
fokus på provinsskolerne og især de store general-
skoler, studia generalia, hvor også brødre fra andre 
ordensprovinser kunne studere. Dette kapitel er en 
genudgivelse af en artikel i en antologi fra 2010, der 
igen bygger videre på det indledende kapitel om det 

franciskanske skolesystem i Roests egen bog fra 
2000. Hans primære konlusion er nu, som dengang, 
at de første franciskanske provins- og generalskoler 
allerede tog form i 1220’erne, og ikke som traditio-
nelt hævdet, først efter 1260.

I kap. 3, »Religious Life in the Franciscan School 
Network (13th Century)», følger en nærmere præ-
sentation af hvordan franciskanernes skolegang var 
organiseret, herunder hvordan studierne i dagligda-
gen kunne kombineres med oprigtig religiøsitet og 
andagtsøvelser. Kap. 4, »The Practice of the Bible in 
the Middle Ages», går yderligere i dybden med det 
teologiske og især eksegetisk-metodiske indhold i 
franciskanske skoler og udgivelser frem til midten 
af 1300-tallet. Også her er der tale om genudgivelser 
af artikler fra relativt nye antologier udgivet i hen-
holdsvis 2009 og 2011.

Herpå indledes et periodeskift til senmiddelalder 
og renæssance med to helt nye artikler i kap. 5–6. 
I kap. 5, »‘Franciscan Augustinianism’ – Musings 
about Labels and Late Medieval School Forma-
tion», gør Roest op med tidligere forsknings efter 
hans vurdering ikke videre vellykkede forsøg på at 
forstå og beskrive franciskansk teologi i tiden efter 
Ockham. Kap. 6 prøver for den samme sene periode 
at identificere forskelle i uddannelsesstrukturen hos 
de tre mandlige franciskanske ordensgrene, dog 
uden for alvor at finde nogle, og tjener nok især som 
den reelt første seriøse behandling af »Franciscan 
School Networks, c.1450–1650» til dato.

I de to afsluttende kapitler koncentreres fokus på 
de nord-nederlandske provinser med oversættelser 
af to festskriftsartikler oprindeligt udgivet på hol-
landsk i henholdsvis 2011 og 1998. Kap. 7, »Fran-
ciscan Urban Preachers in Defense of Catholicism 
in the Low Countries c.1520–1568», gør op med 
en angiveligt hævdvunden påstand i nederlandsk 
historieskrivning om en nærmest ikke-eksisterende 
indsats i de nordligste nederlandske provinser på 
at forsvare den katolske tro i reformationstiden, 
hvilket Roest påpeger at ikke mindst franciska-
nerne og dominikanerne virkede ivrigt for. Samme 
ordener spillede endelig ifølge Roest også en langt 
større rolle end hidtil antaget i den katolske kirkes 
forsøg på at genvinde fodfæste blandt hollænderne 
i 1600-tallet, hvilket ellers traditionelt alene til-
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skrives jesuitterne, jævnfør kap. 8 om »Franciscan 
Missionaries in the North of the Dutch Republic 
(c.1600–1680)».

De otte pricipielt selvstændige artikler i Francis-

can Learning, Preaching and Mission c.1220–1650 
må siges at fungere særdeles fint som en samlet bog 
om periodens franciskanske videnshistorie i Nord-
vesteuropa. Den periodemæssigt kronologiske ræk-
kefølge bindes fornemt sammen til en fortløbende 
præsentation og diskussion, og de næsten uundgå-
elige overlap med gentagelser af ting nævnt i forud-
gående kapitler er minimale (dog fx i kap. 3). I de 
to afsluttende kapitler kan man kritisere forfatteren 
for lidt at glemme, at han i de oprindelige artikler 
skrev til et publikum, hvor man kan forvente et 
større basiskendskab til hollandsk reformationshis-
torie end hvad man kan fordre hos den nyindbudte 
læserskare.

En boganmeldese må i sagens natur altid blive 
personligt farvet af anmelderens egen baggrund, 
hvilket i mit tilfælde er godt ti års studier af Domi-
nikanerordenens historie i middelalderens Nordeu-
ropa. I den sammenhæng må jeg udtrykke undren 
over, at Bert Roest ikke, i langt højere grad end 
tilfældet er, sammenligner sine observationer og 
diskussioner af den franciskanske lærdomshistorie 
med hvad man i samtidige kilder og efterfølgende 
historiografi kan finde for den nært beslægtede 
Dominikanerorden. Hertil kan man argumentere, 
at bogen udtrykkeligt omhandler franciskanerne, 
men den komparative tilgang kunne flere steder 
have tjent til en vurdering af, hvorvidt de identifice-
rede forhold og fremlagte teorier kan gøre krav på 
at være specielt franciskanske eller ej.

Ovennævnte indvendinger ændrer imidlertid 
ikke på det overordnede indtryk af en særdeles vel-
lykket bog. Bert Roest er, på godt og ondt, ekspert i 
franciskansk lærdomshistorie, og hans viden herom 
er så dyb, at man kun kan sætte sig tilbage og nyde 
at få den serveret – og altså nu i en samlet og mere 
lettilgængelig form end hidtil. Sin specialisering til 
trods rækker bogens anvendelighed langt ud over 
rendyrket franciskanerhistorie til også at omfatte 
mange andre facetter af den katolske kirkes historie i 
middelalder og tidlig moderne tid. En afsluttende og 
opsummerende karakteristik kan gives med denne 

personlige erkendelse: Hvis jeg ikke var blevet bedt 
om at anmelde denne bog, er jeg ikke sikker jeg på, 
at jeg havde fået den læst. Nu er jeg særdeles glad for 
at have læst den, og vil utvivlsomt referere en del til 
den i mit eget fremtidige arbejde.

JOHNNY GRANDJEAN GØGSIG JAKOBSEN

Anette Creutzburg
DIE HEILIGE BIRGITTA VON SCHWEDEN. 
Bildliche Darstellungen und theologische 
Kontroversen im Vorfeld ihrer Kanoni-
sation (1373-1391)

Kiel: Verlag Ludwig 2011, 320 S., davon 
Farbplanchen 40 S.

Das Buch von Anette Creutzburg ist die bisher 
vollständigste wissenschaftliche Bearbeitung der 
ältesten Ikonographie der heiligen Birgitta von 
Schweden seit Mereth Lindgren 1991 ihr Werk 
Bilden av Birgitta (»Das Bildnis Birgittas») heraus-
brachte, zu der sich 1997 und 2003 Jan Svanberg 
in Schwedisch und 2003 und 2009 in Englisch 
anschloss. 

Mit seinen 251 schwarz-weissen Textseiten, 18 
Seiten Bibliographie und 40 Seiten Farbtafel bietet 
dieses Prachtwerk schon äusserlich die bisher 
vollständigste Verarbeitung des im Untertitel 
abgegrenzten Bildmaterials aus den 18 Jahren, die 
auf Birgittas Tod im Juli 1373 bis zu ihrer Kanonisa-
tion im Oktober 1391 vergingen.

Auf das Themenfeld der Heiligenikonographie 
im Fach Kunstgeschichte aufbauend, unter Benut-
zung deren Methode, behandelt die Verf. die erste 
Welle der Darstellung Birgittas als heiligmässige 
Witwe, so wie sie in den Initialen der drei illumini-
erten Prachthandschriften der Offenbarungen aus 
Neapel und Palermo in den 70er bis Anfang 80er 
Jahren des 14. Jahrhunderts, die diese Bilderfolge 
enthalten, auftritt. Das Bilderprogram besteht aus 
einer Handvoll ganzseitlicher Bilder (Farbtafeln 3, 
4 und 5 mit Text S. 122–134) und dreizehn ausge-
malten Initialen in der Reihenfolge der Initialen der 
Bücheranfänge in den drei erwähnten Handschrif-
ten der Offenbarungen (Farbtafeln S. 285–295 mit 
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Text S. 134–149 unter der gemeinsamen Überschrift 
»Die historisierten Initialen»).

Die Verf. bringt den spanischen ehemaligen 
Bischof Alfonso Pecha, den Gott laut Sonderof-
fenbarung an Birgitta zum endlichen Redaktor der 
Offenbarungen eingesetzt habe, in Position als den 
einzig möglichen Urheber des den drei Hss. geme-
insamen ikonologischen Programmes, mit dem zur 
Zeit der Herstellung der Miniaturen ausser ihm 
kein anderer so vertraut hat sein können. In Bischof 
Alfonsos Reiseitinerar für die Jahre nach 1373 findet 
sie die Ansatzpunkte um glaubhaft zu machen, dass 
nur Alfonso und kein anderer zu diesem Zeitpunkt 
ausreichende Kenntnisse von der Welt der birgit-
tinischen Offenbarungen gehabt haben kann, was 
besonders beim inhaltlichen Vergleich der jeweili-
gen Textgruppen mit den betreffenden Motiven der 
Initialminiaturen deutlich wird. Auch könnte kein 
anderer als Alfonso den berühmten Miniaturisten 
Niccolò di Tommaso, der in Florenz tätig war, ein 
solches Bildprogram unterbreiten. Die Ausfüh-
rung läge dann bei den Schreibern zu Neapel oder 
Palermo, wohin die nächstliegenden stilistischen 
Vorbilder führen.

Verf. kann mit klarer und akribisch überzeugen-
der Argumentation eine Datierung der Illuminatio-
nen der drei Prachthandschriften präsentieren, die 
sich an die bisherigen Forschungen und Ergebnis-
sen von Mereth Lindgren, Jan Svanberg und Hans 
Aili anschliessen und zu deren Untermauerung 
beitragen. Demnach dürfte – auf Veranlassung von 
Bischof Alfonso – das Warszawa Ms. im Winter 
1377, das New York Ms. im Sommer/zweiten 
Halbteil 1377, und das Palermo Ms. im Jahre 1381 
bemalt worden sein (S. 114, in Tabelle dargestellt 
Anhang II, S. 256–257).

Der eigentlichen Untersuchung geht eine umf-
angreise Einführung voraus (S. 13–69) in dem 
historische und theologische Fragestellungen 
ihren Platz haben, vor allem in Bezug auf Birgittas 
prophetisches Bewusstsein und ihr Schrifttum, der 
»Himmlischen Offenbarungen». Einen Verhältnis-
mässig grossen Platz widmet die Verf. dem Frauen-
bild derjenigen Generationen, die bezweifelten dass 
Gott für die Vermittlung so wichtiger Botschaften 
an die Menschheit sich einer Frau bedienen würde 

(S. 57–78); hier kommen die Gegenschriften und 
deren Erwiderung durch den englischen Kardinal 
Adam Easton zu Sprache (S. 59). Unter dieser Rubrik 
wird auch die Deutung der Himmelsrichtung des 
Nordens als Heimat von Kälte und Verhärtung der 
Herzen behandelt (S. 61–63).

Ausführlich wertet die Verf. im Folgenden (S. 
79–93), vor dem Hintergrund der Lebensdaten von 
Bischof Alfonso und den einsetzenden Bemühungen 
um den Kanonisationsprozess, die Biographie und 
Chronologie des Malers Niccolò di Tommaso 
aus. Damit unterbaut sie manche Einzelergebnisse 
vorausgegangener Forscher zur Rolle diesen Malers 
bei der Ausbreitung der neuen Darstellung der 
Geburtsvision Birgittas für die künftige Kanonisa-
tion, indem sie eine zusammenhängende Argumen-
tation zu den Biographien der handeln den Personen 
etabliert. Erst danach folgen der Einstieg in das 
ikonographische Programm der Buchminiaturen 
und damit die Konfrontation der Verf. mit Bischof 
Alfonso und dessen lichtumstrahlte Rethorik, so 
wie seine Deutungen immer wieder aus den bemal-
ten Initialen und den drei ganzseitigen Tafeln dem 
meditierenden Zuschauer entgegentreten (S. 154–
175). Hier wird die birgittinische Forschung durch 
ein neues Element bereichert, Bischof Alfonso wird 
als Theologe und Person greifbar und die Weichen 
werden für die Aufnahme Birgittas unter die Heili-
gen gestellt.

Die Hauptthese der Verf. lässt sich auf der 
Grundlage der neudefinierten Stellung Bischof 
Alfonsos bei der Präsentation seines Bildprogram-
mes so formulieren, dass zwei parallel verlaufende 
Inspirationsströme in Richtung auf eine die Kirche 
reformierende Durchleuchtung sowohl auf ekkle-
sialer als auch auf mystischer Ebene zu erkennen sei 
– Alfonso war nicht ohne Grund Mitglied eines Ein-
siedlerordens und als solcher ein Mann der sich der 
Gesamtschau einer mystischen Übereinstimmung 
von Materie und Geist verpflichtet hatte. Birgittas 
prophetische Botschaften fliessen Alfonso in seiner 
Zurückgezogenheit entgegen durch das als Strahlen 
aufleuchtende Licht, das das Dunkel durchzieht um 
seinen Empfänger zu finden, ein Erlebnis das aus-
gesprochen im Medium der Kunst und vor allem 
der Buchmalerei Gestalt anzunehmen vermag. Der 
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Nachweis, dass die ikonographische Figur Gott 
des Vaters oder Christi, der aus der oberen Ecke 
einer rektangulären Bildfläche Segen und Licht 
an lauschende und nach Wahrheit sich sehnende 
Gläubige spendet (S. 161–194 und Tafel 45–61), ein 
weit verbreitetes Motiv auch über die Grenzen der 
westlichen Ikonographie hinaus darstellt, verleiht 
Bischof Alfonso mit einer geradezu neugeborenen 
Entdeckerfreude bei seiner Begegnung mit Birgitta, 
die auf diese Weise den Blick für die wahrhaft uni-
versalen Perspektiven ihrer Sendung im Sinne von 
Kirchenreform, Kontemplation und Reinheit des 
Herzens gewinnt.

Einige Einzelbemerkungen: Auf S. 146 benennt 
die Verf. die Birgittenkrone als »Bügelkrone» mit 
fünf roten Punkten, die »die Dornenkrone Christi 
symbolisieren soll» (S. 146). Die traditionelle 
Deutung sieht in den fünf roten Punkten die fünf 
Wundmalen Christi. Auf S. 212 weist die Verf. 
auf den oft nicht beachteten Unterschied zwischen 
Apostel und Apostelschüler hin, der für die Konzep-
tion des Klosterkonventes als Apostelkreis dessen 
Kern der Zwölfen bestimmend ist (Eklund, Regula 

Salvatoris 153). S. 55 Anm. 228 soll heissen Etting. 
Am Ende folgen Quellen- und Literaturverzeichnisse 
(S. 258–276), ein ausführliches Personenregister (S. 
277f) und ein Register angeführter Handschriften 
(S. 279f).

TORE NYBERG

Erasmus av Rotterdam
DÅRSKAPENS LOV [Översättning 
från latinet och med inledning och 
kommentarer av Michael Nordberg]

Skellefteå: Artos & Norma förlag 2012, 
200 sid.

Förmodligen kommer det inte att fattas klandrare som 
hackar på mig, dels för att ha spritt en massa dumheter, 
alltför lättviktiga för att anstå en teolog, dels för att de 
skulle ha varit alltför bitande och giftiga för att gå ihop 
med kristlig besinning och barmhärtighet.

Erasmus i förordet till Dårskapens lov

Det sägs att Martin Luther och Erasmus av Rotter-

dam ömsom gillade, ömsom ogillade varandra 
med samma heta känslor. När Luther (1483–1546) 
var på gott humör uppskattade han Erasmus 
(1466–1536) för den tolerans han förespråkade, 
och för den senares skarpa kritik av religiös vidske-
pelse. Erasmus ifrågasatte som bekant präster och 
skolastiker som ägnade sig mer åt maktkamp och 
teologiska hårklyverier än åt att praktisera Jesus 
och Paulus kärleksbudskap i ett vardagligt arbete 
för utsatta medmänniskor i jordelivet. Samtidigt 
anklagade Luther den 17 år äldre Erasmus för att 
vara feg och undfallande i frågor där han kompro-
misslöst borde ha tagit ställning. Deras olika per-
sonligheter manifesterades rentav fysiskt: Luther 
var rosig och robust, byggt som en oxe med kraftig 
haka och naturlig pondus. Ingenting skulle stå i 
vägen för det han ville åstadkomma. Erasmus var 
späd, rörde sig försiktigt, trivdes framför brasan där 
han svepte in sig i fällar som kompenserade bristen 
på underhudsfett. De var varandras motsatser i 
mycket, och ändå har det sagts att Erasmus lade det 
ägg som Luther sedan kläckte, i en brytningstid på 
tröskeln till det tidigmoderna Europa.

Förlaget Artos har nu gjort en välgärning med 
nyutgåvan av Dårskapens lov från 1511 – en av 
Erasmus mest välkända texter, läst och uppskat-
tad (även av Luther) i över 500 år. Den nu 85-årige 
historikern Michael Nordberg (Den dynamiska 

medeltiden, Profetens folk m.m.) har gjort en habil 
nyöversättning från latinet och lotsar oss igenom 
texten med sina initierade kommentarer. Nordberg 
har också försett utgåvan med en matig inledning 
där han påminner oss om skälen till Erasmus aktua-
litet. I ett Europa som slits sönder, och där intole-
rans och konflikter hotar att ta över, känns det helt 
naturligt att vi återvänder till renässansens texter 
där liknande dilemman diskuteras. I långa perioder 
reste Erasmus mellan Europas länder och föresprå-
kade en pragmatisk och skeptisk hållning i en tid då 
människor avkrävdes skarpa, livsavgörande ställ-
ningstaganden. Hans levnadstid präglades av krig, 
religiösa konflikter, pestepidemier, hungersnöd och 
naturkatastrofer. Den guldålder han i sin ungdom 
hoppades skulle komma, fick han inte uppleva.

Erasmus fann sig stå mellan katolicismen och 
Luthers reformation, och han förväntades välja 
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sida. Hans ord har blivit bevingade: »Jag står ut 
med kyrkan tills jag hittar en bättre, och den är 
tvungen att stå ut med mig i väntan på att jag skall 
bli bättre».

Själv hävdade han rätten att främst få vara huma-

nist, och definierade det begreppet tillsammans 
med författarkollegor som Marguerite de Navarre 
och Michel de Montaigne: För att bli en god huma-
nist krävdes det resor, både i världen och i tanken. 
Genom att studera mycket, både på sin kammare 
och på plats i främmande kulturer, kunde man bli 
en mer öppen och tolerant människa: Företeelser 
och idéer behövde inte vara av ondo fast de var 
annorlunda.

Det är ingen slump att EU:s utbytesprogram för 
studenter, som syftar till att underlätta studier utom-
lands på universitetsnivå, heter just ERASMUS. 
Förkortningen står för European Region Action 

Scheme for the Mobility of University Students, 
men med en blinkning till en av renässanskultu-
rens främsta personligheter. Erasmus var en sann 
kosmopolit, även om han aldrig reste till »den nya 
världen». När man ville förära honom hedersmed-
borgarskap i Zürich tackade han nej och hänvisade 
till att han ville vara en världsmedborgare, höra till 
alla och samtidigt vara en främling.

Erasmus kollegor – som Etienne Dolet i Paris – 
brändes på bål med sina egna böcker som bränsle. 
Dårskapens lov är tillägnad Erasmus gode vän 
Thomas More, författaren till Utopia som motsatte 
sig reformationen och som avrättades 1535 när han 
vägrade stödja Henrik VIII:s planer på en av Rom 
oberoende statskyrka i England. Dolet slutade som 
protestantisk martyr, More som katolsk. Det var 
under en vistelse hos More, många år tidigare, 
som Erasmus fick idén till Dårskapens lov. Texten 
kom att bli hans mest lästa (hittills har det kommit 
nästan 1 000 utgåvor som vi känner till). Erasmus 
skriver själv i förordet, i form av ett brev till More, 
om hur vännens namn kom att ge uppslag till 
bokens ursprungliga titlar Laus Stultitiæ och 
Morías Enkómion:

Vad var det för en Athena, säger du kanske, som ingav 
mig en sådan egendomlig idé? För det första, så kom 
mig ditt ädla familjenamn Morus att tänka på, att det 
så mycket liknar ordet Moría (som grekerna har gett åt 
dårskapen), trots att du själv står så långt från den; ja, 

enligt allas åsikt är den dig oändligt avlägsen. Dessutom 
misstänker jag att denna lek, helt passande vårt ing-
enium, med säkerhet skulle falla dig på läppen, i synner-
het som du själv brukade förnöja dig med den här sortens 
skämt. Det vill säga sådana som, om jag ej tar miste, inte 
roar obildade och under alla förhållanden inga dumskal-
lar särskilt mycket, men som under hela ditt dödliga liv 
har fått dig att handla som Demokritos. Fastän du, på 
grund av din begåvning och din skarpsinnighet, brukar 
hålla dig långt och vitt borta från den breda hopen, så 
kan du ändå genom din karaktärs otroliga älskvärdhet 
och lättsamhet ständigt umgås med och glädjas åt alla 
sorters människor.

Om Dårskapens lov skrevs för att roa vännen 
More, så har den också roat satiriker och oroat 
bakåtsträvare och intoleranta i alla tider. Det 
lekfulla och självparodierande berättandet är för-
såtligt: När är det allvar och när är det skämt? När 
skrattar läsaren med Erasmus åt de andra? Åt de 
vidskepliga, de skenheliga och de pryda, och när 
inser läsaren plötsligt att det är åt oss han skrattar? 
(Eller snarare ler i mjugg på det där ironiska sättet 
som drev Luther och andra till vansinne).

Erasmus huvudpoäng är att människan inte bara 
uppskattar dårskapen, utan att vi också behöver 
den: Vad vore kärleken utan dårskap? Vad vore 
fursten utan sin narr? Det är också dårskapen som 
kan skänka oss hopp i till synes hopplösa situationer 
– och därmed ge oss det mod och den dumdristighet 
som i bästa fall kan ta oss framåt.

Erasmus går hårt åt kyrkan, också i Dårskapens 

lov. Samtidigt råder det ingen tvekan om hans tro. 
Erasmus ville verkligen göra nytta som kristen, 
och han ansåg att han bäst gjorde det i egenskap 
av filolog. Han bidrog bland annat med en latinsk 
översättning, med parallell text på grekiska, av Nya 
testamentet. »Tillbaka till källorna» var kanske 
hans viktigaste humanistiska motto. Något vi med 
fördel kan ta till oss, och i just det här fallet låta 
Michael Nordberg vara vår ciceron när vi återvän-
der till Erasmus drastiska satir och till hans iakt-
tagelser som är fullt tillämpbara på vår egen tids 
stora frågor.

ANNA CARLSTEDT
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Samlingsrecension – Lutherbiografier

Volker Leppin
MARTIN LUTHER

Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesell-
schaft (WBG) 2010 (2:a uppl.), 406 sid.

Volker Leppin
MARTIN LUTHER. Vom Mönch zum Feind 
des Papstes

Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesell-
schaft (WBG) 2013, 156 sid.

Volker Leppin
LUTHER PRIVAT. Sohn, Vater, Ehemann

Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesell-
schaft (WBG) 2006, 60 sid.

Heinz Schilling
MARTIN LUTHER. Rebell in einer Zeit des 
Umbruchs. Eine Biographie

München: Verlag C.H. Beck 2014 (3:e 
uppl.), 714 sid.

Thomas Kaufmann
MARTIN LUTHER

München: Verlag C.H. Beck 2010 (2:a 
uppl.), 128 sid.

Det år 2017 infallande 500-årsjubileet av reforma-
tionen har i Tyskland resulterat i en rad Lutherbio-
grafier under senare år, av vilka några ska anmälas 
här. De har alla skrivits av professorer i kyrkohis-
toria vid olika tyska universitet. Alla biografier 
behandlar samma, redan ofta skildrade levnads-
lopp, som av årsskriftens läsare kan förutsättas vara 
känd i sina huvuddrag. De skiljer sig från varandra 
i fokuseringar, värderingar, utförlighet och stil, 
vilket ska visas i den följande genomgången.

I motsats till de övriga här anmälda Luther-
biografier bär Volker Leppins bok Martin Luther 
ingen specificerande undertitel. Ämnet ter sig 
därför som oändligt. En presentation på engelska 

av denna bok framhåller att den är »Martin Luther, 
Reconsidered for 2017» (Lutheran Quarterly 2008, 
sid. 373–386). Detta täcker ganska väl denna bok: 
det är en ny, aktuell lutherbild han bemödar sig om. 
Han beskriver inledningsvis varje historikerskriva-
res problem med sitt material i tiden: Lutherbilden 
sett ur vår tid, konfronterad med Luthers egna 
autentiska självbiografiska minnen, där den sene 
Luther tolkar sitt förflutna utifrån nya kategorier, 
för att idag tolkas av vår tid återigen enligt skiftande 
värderingar. Av redan existerande Lutherbiografier 
nämner han särskilt med beröm den tre band starka 
Martin Luther av Martin Brecht (Stuttgart 1981–
1987), och Reinhard Schwarz Luther (Göttingen 
1986). Hans egen strategi för att positionera sig 
bland övriga historiker som ägnat sig åt Luther är 
vad han i inledningen kallar ett tankeexperiment, 
vilket konkret handlar om att han vill vinnlägga 
sig om att försöka förstå Luther utifrån hans rötter, 
istället för utifrån de följder han haft för historiens 
gång (sid. 11 f.). I praktiken betyder det: att »förstå 
honom så länge som möjligt som en senmedeltida 
människa som gör upptäckter [...] och inte vill bryta 
med sin härkomst». För att markera detta kallar 
Leppin honom »Luder», vilket var det som hans 
far kallade honom ända till anslåendet av teserna 
1517, då han blir Luther (sid. 117). Tonvikten ligger 
på den unge Luthers utveckling, så att åren mellan 
1505 och 1520 tillsammans behandlas på ett lika 
stort utrymme som de följande 25 åren.

Biografin upptar 11 kapitel enligt följande: 
kap.1 »Der Sohn» (»Sonen»), kap. 2. »Der Mönch» 
(»Munken»), kap. 3.»Der junge Professor» (»Den 
unge professorn»), kap. 4. »Der Reformator» 
(»Reformatorn»), kap. 5.»Der Prophet» (»Profe-
ten»), kap. 6.»Der Prediger-Bischof von Witten-
berg» (»Predikobiskopen i Wittenberg»), kap. 7. 
»Das Kulminationsjahr 1525» (»Kulminationsåret 
1525», innehållande bondeupproret samt äktenskap 
och polemik med Erasmus), kap. 8. »Die Fürsten 
handeln» (»Furstarna handlar», en inte riktigt täck-
ande rubrik, för förutom riksdagen i Speyer behand-
las Luthers visitationer och katekeser), kap. 9. »Der 
Reformator am Rande der Reformation» (»Refor-
matorn vid reformationens gränser»), där det efter 
striden med Zwingli m.fl. heter: »1530: Luther wird 
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zum Zuschauer» (»Luther blir till åskådare»), och: 
»Die Politik hat das Wort» (»Politiken har ordet»), 
där den protestantiska splittringen tar sin början 
bl.a. med Schmalkaldiska förbundet, kap. 10. »Der 
alte Professor» (»Den gamle professorn»), samt kap. 
11. »Das Lebensende» (»Levnadsslutet»).

Att det medeltida arvet hos Luther beaktas är i 
och för sig en bra utgångspunkt, då det ofta förbi-
ses. Problematiskt är »så länge som möjligt», då det 
suggererar en stegvis övergång. Personligen irriteras 
jag av »Luder»-benämningen, där ändringen till 
»Luther» tvärtom suggererar en abrupt förändring, 
med mellanrubriken: »Luder wird Luther: die The-
senpublikation» (»Luder blir Luther: Publikationen 
av teserna, 1517»). Problemet förminskas inte av att 
Leppin själv ibland inte kan hålla de båda namnen 
isär. Genom striden mot avlaten blir munken 
Luder en offentlig person. Leppin vänder sig emot 
den rådande föreställningen av ett reformatoriskt 
genombrott, ett s.k. »Turmerlebnis» (en »torn-
upplevelse», sid. 117 f.), och menar att Luther som 
munk mycket långsamt, »inom kontexten av mystik 
och (medeltida) fromhetsteologi» vågat sig fram till 
kritiken av avlatsläran (sid. 122 f.).

Leppin gillar inte den gamle Luther. Lutherbilden 
efter 1525 tecknas negativt: han sitter i Wittenberg 
som en som högfärdigt krävde lydnad av alla, »bit-
ter-zynisch» (sid. 257) m.m. Förhållandet mellan 
Luther och Melanchthon beskrivs långt mera nega-
tivt än källorna medger. Den Augsburgska bekän-
nelsen, som var Melanch thons verk, prisade Luther 
högt, som ett teologiskt mästerverk som t.o.m. 
överglänste Augustinus. Ett uttalande av honom i 
ett brev till Kurfursten, där han beskriver Melan-
chthons diplomatiska förhandlingskonst som 
»leise treten», dvs. en förmåga att gå inkännande 
och försiktigt fram, vilket han själv inte kunnat 
göra, har vanligtvis tolkats negativt som kritik av 
vännen. Men ironi är ofta utsatt för missförstånd, 
så också här: det är en feltolkning utan hänsyn till 
den uppskattande kontexten, inom vilken uttal-
andet också är självkritiskt. Vad Luther i klartext 
säger är m.a.o. att han hade förstört ett ömtåligt 
verk om han själv hade kommit inklampande sin 
vana trogen. Heinz Schilling, vars Lutherbiografi 
behandlas nedan, är öppen för denna tolkning, och 

betecknar satsen:»Denn ich so sanft und leise nicht 
treten kann» som en oerhört olycklig formulering, 
som många tog till anledning att hårt kritisera 
Melanchthon (sid. 458).

Faktum är att det var ett osymmetriskt förhållande 
mellan två starka personligheter. Melanchthon var 
13 år yngre än Luther och titulerar honom i nästan 
alla sina brev »Pater carissimus» dvs. »Käraste 
far», medan Luther adresserar honom »Carissimo 
fratri» dvs. »Käraste bror». I brevtexten kunde 
han kalla honom »min Philipp», och i samtal även 
nämna honom med smeknamnet »Philippchen». 
Från Luthers sida är hjärtligheten uttalad och 
omisskännlig, medan det hos Melanchthon finns 
en tydlig respekt. Luther intog ju positionen som 
protestantismens profet, och det var otänkbart att 
någon inom korrespondensen skulle kalla honom 
för »min Martin».

Framställningen har i kap 10 »Der alte Professor» 
ett avsnitt om hur Luther önskade att bli ihågkom-
men. Hans anhängare började under hans livstid 
med att samla hans skrifter till en tryckt samlings-
upplaga. Därmed sker en »monumentalisering» av 
hans personlighet. Luther var negativ till detta och 
brukade hänvisa till bristfälligheten i sina skrifter 
som kommit till under press och i konfliktsitua-
tioner. Han inleder sitt företal till första bandet i 
resignerad ton:

Eftersom jag inte kan förhindra det att man mot min vilja 
vill samla mina skrifter i tryck, (till föga ära för mig), 
så måste jag låta dem satsa både omkostnaderna och 
arbetet. Jag tröstar mig med tanken att mina böcker i alla 
fall med tiden kommer att bli glömda i stoftet. (Citerat på 
sid. 337, min övers.)

Leppin röjer i fortsättningen en ohistorisk syn, 
när han betonar att Luther höll fast vid sin själv-
uppfattning att döden stod för dörren, »fast han 
ännu inte ens var 62 år gammal» (sid. 339). Men 
vid den tiden var människolivet mycket kortare, 
och 60-årsåldern var en hög ålder! Dessutom hade 
Luther varit hemsökt av mycket sjukdom och hade 
därvid ofta känt döden nära, och detsamma måste 
ha varit fallet under de återkommande pesttiderna, 
där Luther blev kvar i Wittenberg och efterkom sin 
predikoskyldighet när universitetet evakuerades till 
Torgau. Det är annars en intressant beskrivning av 



216

kyrkohistorisk årsskrift 2015

r
e

c
e

n
sio

n
e

r

den självbild Luther vill förmedla till eftervärld en. 
Han vill framstå inte som teologisk profet och 
nydanare, utan som professor som i sin tjänst 
bedrivit bibelstudier och som mot sin vilja genom 
Guds handlande tvingats in i offentliga konflikter. 
Denna tolkning, att allt skett enligt Guds vilja, har 
Luther hävdat eftertryckligt hela tiden.

När det gäller denna bok ska det avslutningsvis 
nämnas att den, som brukligt är för genren, innehål-
ler ett tjugotal bilder i svart-vitt. Boken är rappt och 
spänstigt skriven. Stilen är lättläst, ibland kanske 
väl journalistisk. För tiden efter 1525 bör läsaren 
emellertid komplettera med andra framställningar.

Utöver den ovan recenserade boken publicerade 
Volker Leppin 2013 en mycket tilltalande liten 
utgåva med titeln Martin Luther. Vom Mönch zum 

Feind des Papstes. Trots det mycket mindre for-
matet på 156 sidor överensstämmer antalet kapitel 
och deras överskrifter exakt med den förra boken. 
I inledningens sista tre meningar får man veta att 
den är »eine Kurzfassung» av den stora biografin.

Som lärobok är den att föredra framför den 
långa formen, såvida man inte är specialfokuserad 
på ämnet. Den koncentrerar sig på väsentligheterna 
och är mera allmäntillgänglig i språket. Bilderna är 
lika många som i ursprungsboken. Eftersom den 
är nyare har också vissa rättelser kunnat införas. 
Om det kända flickporträttet på sid. 91, som ofta 
påstås visa dottern Magdalena och vara det som 
Käthe skickade till sin man i Coburg 15301, anger 
han mycket riktigt att det inte stämmer, då flickan 
först fötts 1529. 

Även för denna bok gäller, att tiden efter 1525 bör 
kompletteras med andra framställningar.

Utöver ovanstående två böcker har Leppin samti-
digt med den stora biografin publicerat en nätt liten 
bredvidläsningsbok – Luther privat. Sohn, Vater, 

Ehemann – med material som tydligen blivit över 
resp. inte fått rum i biografin. Den vänder sig till en 
större läsekrets och ska motverka en monumentali-
sering av Luther genom att visa den private Luther 
som son, med kampen mot den egne fadern, och 
som make och omsorgsfull far till sina egna barn. 

1 I den bok av Heinz Schilling som recenseras nedan återges 
samma bild med texten: »Dies könnte das Porträt von Luthers 
Lieblingstochter Lenchen sein, das [...1530...] über seinem 
Arbeitstisch hing»(sid. 345).

På detta korta utrymme blir familjeförhållandena 
mera skissartat tecknade.

Med sina tre böcker tecknar Leppin en lättill-
gänglig, om än i detaljer ibland opålitlig bild av 
reformatorn Luther.

En annan viktig Lutherbiografi som utkommit 
under senare år, och som därtill redan tryckts i 
flera upplagor är Heinz Schillings Martin Luther. 
Då det finns flera områden som har behandlats av 
både Leppin och Schilling ska de områden som är 
gemensamma för deras böcker granskas ur ett jäm-
förande perspektiv.

Om teologins roll hos Leppin beaktas bara i de 
fall då det behövs för att förklara Luthers betydelse 
i historien, så följer Schilling en liknande princip, 
men begränsar området:

Luther tänkte och handlade som en »människa mellan 
Gud och Djävulen», och det gäller att göra honom 
begriplig för en värld som inte längre känner Djävulen, 
och Gud – om överhuvudtaget – i gudsbilder som skulle 
varit obegripliga för Wittenbergaren (sid. 15, min övers.)

Därmed medvetandegörs för läsaren det historiska 
avståndet mellan oss och Luther. Att djävulen för 
Luther var en lika real föreställning som Kristus 
betonas flera gånger. »Reformatorn upplevde 
Ondskan aldrig abstrakt, utan konkret som verk av 
djävulen, och i detta var han allt annat än modern» 
(sid. 397), betonas t. ex. i ett kapitel om Wittenbergs 
teologi i förhållande till Rom och Zürich. De olika 
faserna i Luthers liv sätts in i sitt tidshistoriska 
sammanhang. Världsläget 1483 – läget vid univer-
siteten, boktryckarkonstens början, humanism och 
renässans etc. – tecknas kortfattat. Målet är »att 
göra mannen begriplig inom sin egen tid, och tiden 
begriplig genom mannen» (Prolog, sid. 18).

Schillings biografi kan rikligt kompensera för 
bristen i utförlighet beträffande åren efter 1525 hos 
Leppin. Dessa år omfattar den sista tredjedelen av 
verket, nästan 300 sidor.

Boken är uppbyggd enligt följande: Prolog: 
»Luther als Mensch einer Epoche des Umbruchs» 
(»Luther som människa i en epok av omvälvningar»; 
sid. 13–19), Del I: »Kindheit, Studium und erste 
Klosterjahre – 1483–1511» (»Barndom, studium och 
första klosterår»; sid. 21–112), Del II: »Wittenberg 
und die Anfänge der Reformation – 1511–1525» 
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(»Wittenberg och reformationens början»; sid.114–
350), Del III: »Zwischen Prophetengewissheit und 
zeitlichem Scheitern – 1525–1546» (»Mellan pro-
fetmedvetande och misslyckande i samtiden»; sid. 
353–612).

Schilling bemödar sig som sagt målmedvetet om 
att se Luther i sin samtids historiska, vetenskapliga 
och politiska livsrum, och detta grundligare än vad 
som brukar vara fallet i biografier av kyrkohistorisk 
inriktning. Han profilerar sig medvetet mot refor-
matoriska biografier vars författare annekterat 
Luthers »Här står jag, jag kan inte annat», genom 
att tillerkänna även hans motståndare rätten att 
också stå för sina egna trossanningar. (Prolog, sid. 
18).

Schillings bok kan verka avskräckande på grund 
av sitt omfång (även om textsidorna slutar med sid. 
636 och resten är anmärkningarna). Men detta 
har tydligen inte avskräckt läsarna. Om Leppins 
bok kom ut i en andra upplaga redan efter fyra 
år, vad ska man då säga om denna mastiga bok 
av Schilling, där en andra genomarbetad upplaga 
kom redan efter ett år, och redan året därpå en 
tredje upplaga? Detta tyder på ett entusiastiskt 
läsarmottagande i båda fallen. Denna reception 
är välförtjänad. Framställningen är genomgående 
både lättläst och grundlig, med förklaringar och 
många exempel. Framför allt tredje delen, där 
Luthers verksamhet skildras på alla plan, lockar 
överallt till fördjupande läsning. Här kan bara ges 
några axplock, där rubrikerna visar mångfalden: 
»Wittenbergs teologi mellan Rom och Zürich», som 
inleds med ett avsnitt om kontroversernas kultur 
(sid. 384 ff.). Nästa kapitel handlar om kyrkans 
evange liska ordning och barnuppfostran, med bl.a. 
Luthers katekes (sid. 415 ff., 438 f.). Själavård och 
politik ställs på prov i ett avsnitt om det hessiska 
dubbeläktenskapets dilemma (sid. 496 ff.).

Stor betydelse tillmäts Luthers skapande av den 
första evangeliska kyrkosångsboken, för att menig-
heten i enkla ord »med lust och glädje», skulle 
kunna prisa Guds kärlek. Schilling prisar Luthers 
musikalitet och beskriver detta företag som »ett 
djärvt och ditintills helt oerhört företagande». Han 
betecknar publikationen av den första koralboken 
för menigheten i Wittenberg som »en nyhet av 

oerhörd följdverkan» (sid. 539). »Fröhlichkeit», 
dvs. glädjen över Guds handlande i Kristus, är 
dominerande i Luthers sångbok, som också fann 
sin väg från kyrkan ut i hemmen. Därmed bildade 
sången en bro mellan hemmets och husets privathet 
och den kyrkliga församlingens offentlighet, och 
Luther upphävde den katolska kyrkans åtskillnad 
av en separat sakral sfär inom dess ram av kloster, 
kyrkor, stift etc., och en banal världslig sfär i varda-
gen utanför. Vardagen fick del av sakraliteten och 
dess glädje (sid. 536–543, 635). Luthers monumen-
tala bibelöversättning träder däremot i bakgrunden 
för denna skildring.

Här finns inte utrymme att gå in på mera detal-
jer, utan enstaka punkter ska tas upp i jämförelse 
mellan Schillings biografi och Leppins böcker.

För det första tänker jag på kontextualiseringen, 
dvs. den apokalyptiska stämning som präglade 
Luthers samtid. Vad som saknas genomgående i 
bakgrundsteckningen av »eine Zeit des Umbruchs» 
hos både Leppin och Schilling är pesten, som härjade 
från 1348 återkommande med ca tio års mellanrum 
till omkring 1550. Den reducerade t.ex. en blomst-
rande stad som Nürnberg från ca 30 000 invånare 
1350 till 8 000 hundra år senare. Inom litteraturen 
föds nu dödsdansmotivet, som också får sitt uttryck 
i konsten, med det tillhörande språkliga uttrycket 
»makaber». Inom den religiösa konsten uppstår 
bilden av den straffande Guden som domare med 
tre pilar i munnen, vilka symboliserade de tre som 
Guds straff tolkade katastroferna, dvs. pest, krig 
och hungersnöd. De kunde inte tolkas på annat sätt 
än Guds straff i vrede över människornas synder. 
Kristus som världsdomare framställdes med svärd i 
munnen, och Luther har berättat att han vid åsynen 
av denna bild förskräcktes och fruktade honom som 
djävulen. 

Luther var inte ensam om sin förtvivlade kamp 
om en »nådig Gud». Världens undergång och den 
Yttersta domen var i människornas uppfattning 
nära förestående. Hans målmedvetna arbete bl.a. 
i katekeserna att hävda den frälsande Jesus i stället 
för den dömande, har sitt ursprung i denna »straff-
fixering». Luther har explicit beskrivit detta i flera 
predikningar.

Hela detta tankekomplex, rotat i tidens hemsökel-
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ser, kommer till korta i både Leppins och Schillings 
bakgrundsbeskrivningar, vilka koncentrerar sig på 
politiken, både den kyrkliga och den världshisto-
riska. Hos Schilling tolkas skyddsmantelmadonnan 
inte som skyddande inför Guds straff och Kristus 
i Yttersta domen, utan allmänt skyddande för »de 
allestädes närvarande farorna för liv och själ» (sid. 
28). Hos Kaufmann, vars bok behandlas nedan, 
finns ingen tidshistorisk kontextualisering alls.

För det andra vill jag diskutera hur Luthers 
familjeliv behandlas i böckerna. När det t.ex. gäller 
barnaga påpekas både hos Leppin och Schilling, 
att Luther här uppvisar en hård attityd. Det nämns 
genomgående, att Luther som barn fått stryk av 
både mor och far, att han själv ansåg att det var 
deras stränghet som gjorde honom försagd och drev 
honom i klostret, men att han trots detta också 
agade sin son. Schilling talar om »Vaterhärte» (sid. 
348–350) och menar att den brutalitet Luther upp-
visade när han straffade olydnad idag verkar helt 
obegriplig för oss. Luthers upprepade varningar att 
man inte skulle aga barn för hårt nämns däremot 
knappast eller tillmäts ringa värde.

Här måste Luther ses inom den rådande sam-
hällsordningen. Det saknas en hänvisning till att 
Luther inte gärna kunde förbjuda barnaga helt, när 
den påbjuds och omnämns positivt i Bibeln. Och det 
är gång på gång dokumenterat att Luther varnade 
för att aga barn för hårt då gossen (flickor agades 
inte!) kunde bli försagd och fatta agg mot fadern 
eller läraren. Vad jag i detta sammanhang saknar 
hos både Leppin och Schilling är Luthers upprepade 
råd att det alltid skulle »ligga ett äpple brevdvid 
riset», dvs. att trösten aldrig skulle vara långt borta. 
Förutom på sin egen erfarenhet både som barn och 
som far anför han också bibelcitat. Hans »äpple» 
betyder att barnen alltid skulle vara säkra på fost-
rarens välvilja. Detta skulle även lärarna måna 
om, genom goda ord och tröst, för att eleverna inte 
skulle bli modlösa eller rentav fatta agg.

Det som vidare skulle ha kunnat utföras närmare 
hos både Leppin och Schilling är Luthers frekventa 
jämförelser mellan hans egna fadersgärning och 
Gud fader. Här föreligger ett tacksamt material 
som ger inblickar i Luthers intima relation mellan 
familjeliv och teologi. I det avsnitt där familje-

fadern Luther porträtteras, saknar jag hos båda 
författarna katekeserna, som uppstod ur hans egen 
undervisning av barnen. De har haft stor spridning, 
och Luther själv räknade dem bland sina viktigaste 
skrifter. De innehöll Tio Guds Bud, den Aposto-
liska trosbekännelsen och Fader Vår, och riktade 
sig uttryckligen till husfäderna. Här lägger Luther 
stor vikt vid att betona Kristus inte som domaren 
utan som Frälsaren som givit sitt liv för oss. Luther 
själv lärde, bad och läste katekesen dagligen tillsam-
mans med sin lilla Hans och Lenichen i början av 
trettiotalet.

Det är här han tonar ner bilden av Världsdoma-
ren och helt koncentrerar sig på Frälsaren. Han 
vänder sig mot bilden av skyddsmantelmadonnan 
på grund av den »svarta» Kristusbilden den implice-
rar. I »Vad är det» passerar hela vardagen revy och 
får sakralitet genom att Gud ser och värderar även 
den ringaste vardagssysslan.

Vidare menar jag att det finns en viktig familje-
medlem som är bristfälligt uppmärksammad i de 
här anförda böckerna, nämligen den av Luther i alla 
brev till barnen nämnda »Muhme Lene». Medan 
Luthers faderskap har analyserats, har »Käthe 
såsom mor» inte rönt samma uppmärksamhet. När 
det har skildrats hur hon var sin mans medarbetare 
bl.a. vid tryckningen av hans skrifter, och även 
vid val av präster (t.ex. hos Schilling sid. 341), och 
hennes kapacitet att leda och förestå Svarta Klos-
trets skötsel berömts, har inte uppmärksammats 
att hon inte hade kunnat fylla alla betungande upp-
gifter utan en betryggande barnomsorg. Här var 
Muhme Lene den viktiga, nödvändiga resursen. I 
Luther privat (sid. 51) är det också uppenbart att 
Leppin missförstått vem Muhme Lene var. Han 
menar att det handlar om Katharinas mormor som 
levde tillsammans med familjen Luther. Så kan det 
dock omöjligt ha varit. En mormorsmor skulle själv 
ha varit lika omsorgskrävande som ett barn, om 
hon levt så länge!

»Muhme» betyder hos Luther främst »moster» 
eller »faster», men hade på hans tid också betydel-
sen »Kindermuhme», dvs. en äldre, förtrogen och 
älskad barnavårdare, som utövar en mors omsorg. 
Ernst Kroker skriver i sin bok om Katharina von 
Bora, att Muhme Lene var Magdalena von Bora, 
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Käthes faster, som tillsammans med henne flytt från 
Klostret i Nimbschen. Hon hade kommit till Svarta 
Klostret år 1525, förmodligen i samband med sonen 
Hans födelse, och blivit medlem av familjen, tydli-
gen för att under de kommande åren ta hand om 
den växande barna skaran. Kroker nämner också 
att Käthes faster under sin tid i klostret Nimbschen 
förestått sjukstugan. Här kan finnas förklaringen 
till även Käthes omvittnade kunskap i sjukvård. 
Hennes yngste son Paul, som själv blev en framstå-
ende läkare, lär ha kallat henne »en halv doktor».

Schillings bok är en rikhaltig läsupplevele och 
kunskapsgruva, som knappast kan göras rättvisa 
inom den begränsade ramen för denna recension. 
Mycket läs- och tänkvärd är också epilogen »Luther 
und die Neuzeit – die Dialektik von Scheitern und 
Erfog» (»Luther och nutiden – Dialektiken av miss-
lyckande och framgång»), som tecknar en förändrad 
värld och Luthers andel i detta. Som Luthers gåva 
till eftervärlden betecknar Schilling synen på tron 
och religionen som urkrafter för både individen och 
samhället, att sakraliteten inte hade en avskild plats 
i kloster och stift, utan i världens vardag. Det var 
där både kristenheten och den enskilde måste leva 
och bevisa sin kraft i sin tro.

Den sista boken som jag avser behandla i denna 
recension är Thomas Kaufmanns Martin Luther 
(2006). Denna publikation är ett exempel på en 
mycket komprimerad framställning. I pocket-
format skildras på 128 sidor, utan specificerande 
undertitel Luther. En speciell aspekt ges i inled-
ningen, som preciserar, nämligen »Eine Person ’in 
zwei Naturen’» (sid. 7–24). I en inledande oriente-
ring som skissar personen Luther i sin tid, förklaras 
denna dubbelhet – som anses som konstitutiv för 
hans personlighet – med att Luther levde intensivt 
i och präglades helt av sin samtid, samtidigt som 
han upplevde sig och världen som helt buren och 
bestämd av Guds aktuella handlande.

Materialet som Kaufmann behandlar delas in i 
tre delar: I. »Auf der Suche nach Luther» (»Sökan-
det efter Luther», sid. 15–24), II. »Ein Leben im 
Horizont der Reformation Gottes» (»Ett liv inom 
gudsreformationens horisont», sid. 25–58) samt 
III. »Theologische Existenz» (»Teologisk existens», 
sid. 59–115). En epilog med titeln »Luther und das 

Christentum» (»Luther och kristendomen», sid. 
116–122) avslutar framställningen.

Del I skisserar olika Lutherbilder i historieskriv-
ningens tradition och konstaterar, att »ingen gestalt 
i den förmoderna tyska historien har setts så ofta, 
i så många olika former och i så olika medier som 
Luther».

Del II tecknar biografin i dess olika faser. Skild-
ringen överensstämmer med den vanliga upplägg-
ningen utom i beteckningen »kättardom», »Kättar-
kyrka» för protestantismen. Det är ett pedagogiskt 
grepp som hela tiden medvetandegör den schism det 
här var fråga om. I epilogen följs den upp.

Del III redogör för Luthers verksamhet och i den 
avslutande epilogen konstateras att fördömandet 
av Luther som kättare, vilken enligt den romersk-
katolska läran är fördömd idag och till evig tid, 
ännu inte har återkallats, och att detta träffar alla 
hans anhängare (sid. 118). Efter epilogen följer lit-
teraturhänvisningar, tidstavla och personregister.

Kaufmann betonar Luthers skickliga utnyttjande 
av boktrycket och betecknar året 1520 som hans 
»Wunderjahr», under vilket han lade grunderna 
för den evangeliska dop-, bot- och nattvardsläran, 
skisserade en evangelisk kyrkomodell, föreslog 
kejsaren och riket en agenda för en kyrkoreform, 
skrev boken Om en kristen människas frihet 
och formulerade grunderna för en kristen etik på 
rättfärdighetsgörelsens basis. I avsnitt III skildras 
Luthers verksamhet inom sina två akademiska 
områden: föreläsningarna som teologiprofessor 
och predikningarna som församlingspräst i Wit-
tenbergs stadskyrka. Han var en mycket uppburen 
predikant vars ord hade stor verkan. Hans bibel-
översättning kommer något i skymundan i boken, 
liksom hans musikaliska verkan genom psalmerna, 
t.ex. »Vår Gud är oss en väldig borg», »Av himlens 
höjd oss kommet är...». I avsnittet om hans fiender 
och fiendebilder (sid. 196 ff.) behandlas påven som 
han såg som »Antikrist», judarna och djävulen, den 
senare var roten till allt ont och förföljde honom 
personligen. Djävulens betydelse framhåller också 
Schilling (sid. 397), men på en mycket undanskymd 
plats. Familjelivet, äktenskapet och barnen får inte 
rum i denna framställning.

Kaufmanns framställning är en synnerligen 
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effektiv lärobok, som koncentrerar sig på väsent-
ligheter utan att fastna i ytligheter, och är pålitlig 
i fråga om detaljer. Bibelöversättningen, de tryckta 
skrifternas genomslagskraft, verksamheten genom 
predikningarna inför folket i Stadtkirche, och som 
föreläsare som teologieprofessor betonas. Luther 
hade ordet i sin makt.

Trots att de tre författarna skildrar samma 
persons liv och gärning skiljer sig biografierna som 
synes åt. De kompletterar i olika grad varandra och 
tillfredsställer olika läsarbehov. Läsvärda är de alla.

Birgit Stolt

Christopher Spehr (red.)
LUTHERJAHRBUCH. 81. Jahrgang 
2014. Organ der internationalen 
Lutherforschung

Göttingen: Vandenhoeck & Ruprecht 
2014, 397 sid.

I förordet betonar utgivaren, prof. Christopher 
Spehr, att den internationella Lutherforskningen 
är interdisciplinär, mångdimensionell och »över-
konfessionellt orienterad». För att synliggöra 
mångdimensionaliteten införs från och med detta 
band en uppdelning av bidragen under tre rubriker: 
1. Edition och dokumentation, 2. Uppsatser och 
mindre bidrag, 3. Misceller. Denna uppdelning ska 
gälla även för kommande årgångar. Därpå följer en 
recensionsavdelning, den sedvanliga bibliografin 
över nyutkomna böcker i bearbetning av Michael 
Beyer, och en förhandsanmälan av den närmaste 
internationella Lutherkongressen under refor-
mationsjubileumsåret 2017 i Wittenberg. Tre av 
uppsatserna är skrivna på engelska.

Redan innehållsförteckningen av bandet demons-
trerar, att tyngdpunkten finns under rubrik 2, dvs. 
den del som innehåller uppsatser och mindre bidrag. 
Under rubrik 1 finns två nyeditioner: Jun Matsuu-
ras »Annotationen zu Melanchthons Pauluskom-
mentaren (um 1536)» (sid. 11–53), samt Derek 
Stauffs »Hieronymus Weller ś Job Commentary: a 
new source for Luther’s Encomion musices» (sid. 
54–78), som ger ett nytt bidrag till källforskningen.

Under rubrik 2 finns sju uppsatser, av vilka två är 

på engelska. Eftersom man numera kan förutsätta 
kunskaper i engelska men inte i tyska, översätter jag 
de tyska rubrikerna till svenska:

Christoph Burger: »Talet om Guds straffande rättfärdig-
het och dess effekt i senmedeltidens fromhetsliv» (sid. 
79–96)

Berndt Hamm: »Dynamiken av barmhärtighet, nåd och 
beskärm i den förreformatoriska religiositeten» (sid. 
97–134)

Armin Buchholz: »Luthers reformatoriska katekes-spiri-
tualitet: Att lära sig bli en sann människa» (sid. 135–192)1

Pekka Kärkkäinen: »Johannes Bernhardi on Method» 
(sid. 193–223)

John A. Maxfield:»Martin Luther’s Swan Song: Luther’s 
Students, Melanchthon, and the publication of the Lec-
tures on Genesis (1544–1554)» (sid. 224–248)

Andreas Stegmann:»»evangelium pure docetur». Iakt-
tagelser om förhållandet mellan lära och predikan hos 
Luther och Melanchthon samt i lutherdomen under 
1500- och 1600-talet» (sid. 249–302)

Matthias Müller: »Kristi martyr och det lutherska arvets 
beskyddare. Lucas Cranach den yngres tolkning i bild av 
Johann Friedrich I av Sachsen efter slaget vid Mühlberg» 
(sid. 303–327). Illustrerad med 16 bilder.

Den följande »Miszelle» består i ett tillägg 
(»Nachtrag») till en uppsats i Lutherjahrbuch 79 
(2012): Ferdinand Ahuis »Tillägg till uppsatsen 
’Johannes Bugenhagen och England’» (sid. 
328–330).

Mycket informativ om vad som är aktuellt i 
Lutherforskningen just nu är avdelningen med 
recensioner (sid. 331–350). Här bara några exempel 
på viktiga verk. Christopher Spehr recenserar första 
bandet i en ny Bugenhagenedition (935 sidor!), pla-
nerad för fyra band, en historisk-kritisk verk utgåva, 
sedan den ursprungliga planen om en folkutgåva 
visat sig vara ogenomförbar. Spehr refererar mycket 
initierat riktlinjer, principer, problem och resultat 
och kommer till omdömet, att denna »upptakt» 
är lyckad (sid. 334). Spehr presenterar också en ny 
Thomas Müntzer-bibliografi (av M. Dammaschke 
och G. Vogler), som han kallar för ett »omistligt 

1 Observera att »reformatorisch» används i Tyskland i bety-
delsen »protestantisk» och inte syftar på den schweiziska 
religiositeten.
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uppslagsverk» som »kommer att bli ett obligato-
riskt hjälpmedel inom den interdisciplinära refor-
mationshistorieforskningen» (sid. 335).

Kvinnohistoriska forskare får upplysningar om 
ett digert verk som borde intressera även svenska 
läsare: Dorothee Kommers »Reformatorische 
Flugschriften von Frauen. [...]» Leipzig 2013, 420 
sid. (sid. 334 f.). Att även kvinnor deltog i denna 
offentliga publicistiska verksamhet var för mig hit-
tills helt okänt. Kommers bok består av tre delar: 
en teoretisk-metodisk, en text- och analysdel, och 
en avslutande jämförelse. Bland textförfattarna 
i andra delen finns också Argula von Grumbach. 
Tyngdpunkten ligger på denna stora andra del, 
som sägs vara en utförlig och detaljerad beskriv-
ning av de utvalda texterna. Den får mycket beröm 
i recensionen, medan interpretationerna och mera 
teoretiska detaljer samt bristen på facit kritiseras. 
Detta kan ju varje läsare ta som en uppmaning att 
bilda sig en egen uppfattning.

Ett referat från ett symposium i Jena 2012 (sid. 
346–349) informerar om att det pågår en försiktig 
revision av 1984 års Lutherbibel inför reformations-
jubileet 2017, samt de stora svårigheter och problem 
som är förknippade med denna uppgift. Det gäller 
att anpassa en sakral text till dagens bruk så att 
den både bevarar sin ärvda, sakralt vördnadsvärda 
karaktär utan att därmed förvandlas till ett rent 
museiobjekt.

Problemet i dagens gudstjänstliv illustreras av pro-
fessorn för äldre tysk filologi vid TU Berlin, Thomas 
Cramer med osäkerheten vid slutet av en luthersk 
gudstjänst idag. Cramer talar om »snubbelkadens» 
och »kakofoniskt mumlande» när han karaktäriserar 
den osäkerhet som tycks råda om huruvida man ska 
be »Fader Vår» eller »Vår Fader», m.m. Det är en svår 
balansgång, om texten fortfarande ska kunna brukas 
eller bli ett vördnadsvärt museiobjekt.

Den utförliga Lutherbibliografin informerar inle-
dande (sid. 352) att den sedan 2011 finns och vidare-
utvecklas online med beteckning: »LuB online».

Lektyren av Lutherjahrbuch ger även detta år 
rikhaltig information om aktuell internationell teo-
logisk vetenskaplig verksamhet som kan inspirera 
och är en välkommen vidgare av vår egen horisont.

Birgit Stolt

Göran Agrell & Peter Strömmer,
ORDET VID BORDET. Martin Luthers 
bordssamtal

Stockholm: Themis förlag 2015, 312 sid.

Det annalkande reformationsjubiléet 2017 märks 
genom ett ökat bokutgivande om Martin Luther 
både i Tyskland och i Sverige. Ett mycket omtyckt 
textmaterial är en samling uttalanden Luther 
fällt vid matbordet under de måltider som var 
gemensamma för hans omfattande hushåll i Svarta 
Klostret, vilka går under namnet »Martin Luthers 
Tischreden». Vid måltiderna där deltog det ofta 
lärda gäster utifrån, och just i dessa vardagspräg-
lade texter tycker sig ofta en nutida läsare komma 
Luther mänskligt nära. Deras popularitet visas av 
att det i Tyskland under 2000-talet redan publice-
rats två utgåvor.1 

Det är emellertid ett material som presenterar 
åtskilliga språkliga problem och svårigheter idag. 
Det är därför nödvändigt att först ge en introduk-
tion i vad det är fråga om och den problematik som 
denna textmassa bär med sig. 

När Lutherorden antecknades av en del när-
varande, noterade var och en vad som just han 
fann särskilt viktigt. Antecknarna utbytte sedan 
sina notiser sinsemellan innan de skrev rent dem. 
I efterskott kompletterade man därvid ur minnet 
sammanhanget eller anledningen till orden. Vad 
som komplicerar deras förståelse idag är att de 
är avfattade på en blandning av tyska och latin. 
Detta återspeglar dåtidens samtalsform bland de 
tvåspråk iga bildade: skol- och lärdomsspråket var 
genomgående latin. I vardagssamtal sinsemellan 
brukade de blanda de båda språken. 

Det säger sig självt att detta blandspråk kräver 
översättande bearbetning för att vara begripligt för 
gemene man idag. Det är inte bara bristande latin-
kunskaper som utgör hinder, utan även att Luthers 
1500-talstyska inte kan förstås utan vidare idag: 
tyska ord som ser likadana ut som idag kan ha bytt 
mening sedan Luthers tid. Översätter man latinet 
till dagens tyska, men bibehåller den 1500-talspräg-

1 Jag har behandlat dem på tyska: »Luthers beliebte Tischreden 
und Probleme ihrer Neuausgabe», i Theologische Literatur-
zeitung 139 (2014), spalt 136–145.
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lade Luthertyskan för övrigt, uppstår en underlig 
språkblandning inom texten som lätt missförstås. 
Detta händer tyvärr mycket ofta.

Den första samlingsutgåvan, som utkom redan 
1566, har av sin upphovsman Johannes Aurifaber 
siktat in sig på lekmän som saknade kunskaper 
i latin. Han översatte latinet och har haft som 
främsta mål läsarnas uppbyggelse. Den Luther 
som kan skönjas bakom hans text är en »folklig», 
»salongsfähig» Luther, filtrerad, retuscherad, 
rensad på allt som kan verka anstötligt, och ibland 
mångordig och tråkig. Vid sin översättning av 
latinet till tyska brukade Aurifaber otaliga syno-
nymer och förklarande utvidgningar. Han tog sig 
därvid sådana friheter gentemot förlagorna att 
man idag ofta måste tala om rena förfalskningar. 
När vår tids språkhistoriker analyserade Luthers 
språk och dess verkan på samtiden, förelåg bords-
samtalen enbart i Aurifabers översättning, som 
togs för autentisk.

Aurifaber spökar ännu idag. Eftersom han över-
satte latinet är hans texter lättare tillgängliga för 
dagens germanister, och dagens nyutgåvor förlitar 
sig ofta i alltför många fall på honom. Blandspråket 
är svårhanterat, för även den för våra ögon så för-
rädiskt mycket lättare 1500-talstyskan måste läsas 
som ett främmande språk och översättas! Även 
tyska nyutgåvor lider under okunnigheten om 
dessa förhållanden.1 Dessa översättningsproblem 
blir mindre i utgåvor där texterna ska översättas 
till andra språk än tyska: då är det självklart att 
1500-talstyskan måste översättas som främmande 
språk på samma sätt som latinet. 

Innan vi ska göra enstaka nedslag på vitala 
punkter ska ett missförstånd angående själva 
upptecknandet av bordssamtalen som sådant 
redas upp. Det hävdas ofta att Luther själv gillade 
antecknand et och uppmanade till det. Detta bör 
relativiseras. Han tolererade uppskrivandet men 
tyckte ofta att det gick för långt.

Därmed har vi kommit fram till den svenska 
utgåvan av Göran Agrell och Peter Strömmer. Det 
har ovan gjorts klart att det rör sig om en mångfa-
cetterad och allt annat än lätt och enkel textsort, 

1 Se de båda utgåvorna som nämns ovan. Talrika exempel på 
missförstånd i min i not 1 nämnda recension, sp. 140.

trots att titeln skulle kunna förleda läsaren att tro 
det. 

Agrell och Strömmers urval har ett speciellt syfte 
som också formuleras i inledningen. Den vill inte ge 
en allsidig bild av Luther, utan snarare »lyfta fram 
sidor hos Luther, där han är kritisk, slagfärdig, 
rolig och rentav underhållande!». Vidare skriver 
utgivarna: »Om förra seklets utgivare hade ett stort 
behov av att låta Luther framträda genom sina citat 
som den fromme, innerlige kyrkofadern kan det 
finnas risk att vi närmar oss det andra diket – en 
rent av fräck och putslustig sällskapsmänniska.» 
(sid. 12). Detta är ett vällovligt syfte. Luther var 
allt annat än salvelsefull och uppbygglig. Men har 
utgivarna istället råkat ut för det motsatta miss-
taget och banaliserat reformatorn? Nej, så tycks 
inte vara fallet. En granskning av bokens innehåll 
ger det betryggande intrycket att även den allvar-
liga sidan får sin beskärda del. Här finns förvisso 
avsnitt som behandlar den glade Luther med rub-
riker som »Sällskapsmänniskan Luther» och »Mat 
och dryck», men därefter följer ett mer traditionellt 
urval som berör teman som Luthers liv och teologi, 
reformationen samt Luther och hans samtida. Efter 
en kortare avslutning, som uttrycker förhoppningen 
att boken är vad Luther sade om Bibelns apokryfa 
skrifter, det vill säga »god och nyttig läsning», följer 
en tidstavla och ett persongalleri.

Det ska genast fastslås att boken bygger på 
mycket mera än rena bordssamtal. I utgåvan har 
tagits med citat ur brev, skrifter (även båda kate-
keserna), föreläsningar och predikningar, där enligt 
uppgift främst de som är »mest humoristiska och 
slagfärdiga» har valts ut – men ofta får man leta 
efter just det »humoristiska». Även inledningar 
och bakgrundsteckningar, och särskilt kapitel 2, 
»Luthers liv och teologi», innehåller en del rent 
biografiska avsnitt. Ett avsnitt om »kallelsen» (sid. 
192–193 f.) är med sex exempel en besvikelse. Det 
innehåller endast ett bordssamtal, om målarnas 
skicklighet att troget avbilda naturen, eljest utdrag 
ur tre predikningar och två föreläsningar, ingetdera 
särskilt lustigt. Här hade det varit mera tacksamt att 
ta ett exempel från Stora katekesen om den stora 
glädjen: »Skall nu inte ett hjärta dansa och flöda 



223

a
l

l
m

ä
n

 k
y

r
k

o
h

ist
o

r
ia

över av stor glädje, när det går till sitt arbete för att 
göra vad som var det anbefallt...».

Enligt min mening är Agrell och Strömmers 
syfte, det vill säga att söka ta fram den mera 
lättsamma, mänskliga Lutherbilden, vällovligt, 
särskilt som den ursprungliga Aurifaber-utgåvan 
försökt göra den enbart uppbygglig och from. 
Men att få fram den humoristiska sidan är inte så 
lätt, och ofta letar man förgäves efter »humorn». 
Risken att Lutherbilden blir banaliserad till »fräck 
och putslustig sällskapsmänniska», som utgivarna 
anför, är inte särskilt stor, när själva innehållet i 
många stycken ger en helt annan bild. Ordspråks-
delens 23 exempel (sid. 243–246) som enligt Agrell 
och Strömmer skulle »ge en bild av Luthers sinne 
för humor», är för få och för heterogena och 
intetsägande och domineras för mycket av de fyra 
inledande om att »skita i byxorna», som är de 
enda som behandlas med ingående kommentarer. 
Tyvärr är de flesta av bokens »humorexempel» 
tagna ur »uttömningsområdet».

Granskningen av bokens materialindelning i åtta 
kapitel visar att första kapitlet visserligen handlar 
om »den glade Luther», men att även detta kapitel 
innehåller, under rubriken »Drastiska exempel», 
brevcitat med sjukdomshistorien på väg hem från 
Schmalkalden, när han trodde han skulle dö. 
Detta avsnitt innehåller nästan enbart brevcitat, 
inga bordssamtal. Att tolka utsagor som »Jag har 
inte fått behålla vare sig mat eller dryck. Summa 
summarum: jag har varit död» under »drastiska 
exempel», som »drastisk humor», är en feltolk-
ning. Här är det inte fråga om »drastisk humor» 
utan Luthers realistiska uttryckssätt som aldrig 
drog sig för skakande detaljer. Även avsnittet 4, 
»Grubblerier – Anfechtung», med underrubrikerna 
»Anfäktelser», »Djävulen», »Döden» är allt annat 
än lättsamt. I avsnittet »Inför Gud...» anförs långa 
citat från katekesen och Om en kristen människas 

frihet (sid. 133–136). Dessa texter är således inga 
bordssamtal, utan utgivarna har valt sådana citat 
som de funnit »mest humoristiska och slagfärdiga», 
»som motvikt till uppfattningen att Luther var en 
dyster person med stark betoning på plikterna i 
livet.» (sid. 12). 

Nej, Agrell och Strömmers utgåvas förtjänster 

ligger inte på »humorsidan». Luther var nu en gång 
inte »putslustig», det sinne för vad vi idag beteck-
nar som »humor» är – frånsett de även idag vanliga 
»skitvitsarna», då främst i samband med djävulen 
– av ett mera lättsamt slag än de lutherska exempel 
på drastiska uttryck som anförs. »I många av hans 
skrifter finns en sarkastisk, nästan överlägsen, sati-
risk stil», beskriver utgivarna hans språk (sid. 15), 
och det är en mera träffande karakteristik. Det är 
inte humorn som slår läsaren i denna bok (åtmins-
tone gäller det mig), utan denna utgåvas stora för-
tjänst ligger i att illustrera hur vardagsnära, nästan 
intimt, Luther umgås med både Gud och Djävulen, 
i stort och i smått i det dagliga livet. Genom korta 
kommentarer guidas läsaren och förs in i de histo-
riska sammanhangen, ofta ges också hänvisningar 
till de bibelcitat Luther hade i tankarna.

 I ett »Persongalleri» (sid. 253–264) kan man 
inhämta närmare upplysningar om de personer som 
nämns. Dessa sträcker sig ofta utöver det väntade. 
Så erfar man t.ex. om den som »avlats krämare» 
kände Johan Tetzel: »Luther skrev ett tröstande 
brev till Tetzel när denne, ensam och övergiven, låg 
för döden.» (sid. 264)

Med Ordet vid bordet, vilket är en synnerligen 
läsvärd, trevlig, mångsidig, lärorik och – även 
genom en rad illustrationer – tilltalande utgåva av 
bordssamtalen, har Agrell och Strömmer framlagt 
ett representativt urval av 500 Luthertexter.

BIRGIT STOLT

Joachim Ringleben
GOTT IM WORT. Luthers Theologie 
von der Sprache her (Hermeneutische 
Untersuchungen zur Theologie, 57)

Tübingen: Mohr Siebeck 2014, 638 sid.

Till en början måste rec. göra en reservation res-
pektive lämna en förvarning. I förordet informerar 
författaren Joachim Ringleben att denna bok 
ursprungligen varit ämnad att ingå med titeln Wort 

Gottes som tredje band i Handbuch Systematische 

Theologie. Under arbetets gång visade det sig 
emellertid att ämnets dimensioner i Luthers fall 
skulle spränga ramarna för denna lärobok. Enligt 
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Ringleben kunde Luthers »ord-teologi» enbart 
förstås tillräckligt medelst en språkteologisk och 
språkfilosofisk interpretation. Arbetet med detta 
har lett författaren fram till en övertygelse om den 
fundamentala betydelsen av ämnet »Guds Ord» 
för den kristna teologin som helhet, och därmed 
människans språkförmåga för att underbygga den 
sakkunnigt och differentierat.

Det blev därför en självständig bok av digert 
format och på en hög teoretisk nivå, både inom 
systematisk teologi, språkteologi och språkfilosofi. 
För att till fullo tillgöra sig innehållet är det dess-
utom nödvändigt att ha goda kunskaper i latin, ty 
framställningen är späckad med latinska citat som 
genomgående inte översätts. Det ska genast sägas 
att det för undertecknad recensents del därvid råder 
brister i alla de ovan nämnda specialvetenskaperna. 
Det jag kan dela med mig är mera en information 
om innehållet, tankegångarna och resultaten än 
djuplodande analyser av interpretationerna i denna 
bok. Det är min förhoppning att läsningen ändå kan 
ge lämpliga läsare inspiration för egen fördjupning i 
någon del av den rikhaltiga publikationen.

I bokens inledning (sid. 6) avgränsar författa-
ren sin position, dvs. »Luthers worttheologisches 
Denken von der Sprache her» (»Luthers ord-
teologiska tänkande utifrån språket»), mot flera 
andra uppfattningar i den teologiska debatten. De 
ståndpunkter han vänder sig emot är för det första 
att »talet om att Gud talar, både till sig själv och till 
andra», är »en grov antropomorfism, som om att 
han skjuter med pilar eller kastar hammare» (sid. 4 
f.). För det andra att »Guds ord» är en »metafor», 
eller en »symbol», vilket citeras som en »idag mycket 
utbredd uppfattning bland teologer och sett som en 
åsikt som inte får ifrågasättas, liksom ett obestrid-
ligt axiom», vilket enligt hans åsikt bara innebär att 
det är fråga om ett olöst teoretiskt problem (sid. 5).

Inledningen kretsar med andra ord kring Gud, 
språk och Luther, och förf. positionerar sig kritiskt 
bland många andra som behandlat samma ämne 
(bl.a. K. Barth, G. Ebeling, v. Humboldt m.fl.), där 
det bland mycket annat fastslås: »Också för Luther 
var det självklart att Gud själv är mera och större 
än vad som kan få rum inom det mänskliga språkets 
gränser» (sid. 12).

Redan denna inledning varslar om att det för-
utsätts omfattande beläsenhet. Fotnoterna intar 
en stor del av många sidor, och det hänvisas bl.a. 
flitigt till Ringlebens egna publikationer. Många 
hänvisningar ges därtill i fotnoterna utan att 
läsaren informeras om innebörden av vad som står 
där. Att slå upp stället och se efter är inte alltid så 
lätt som när det är fråga om bibelcitat. I många fall 
hänvisas till högkvalificerad vetenskaplig special-
litteratur. Ringleben berömmer särskilt A. Beutels 
»stora bok» som »väl oöverträfflig», och säger sig 
vilja bygga på den språkfilosofiskt och språkteolo-
giskt (sid. 2). Det påpekas att det i Luthers »Guds-
Ords-teologi» betonas en »fundamental differens» 
mellan Guds Ord och människoord. Att tala och att 
göra är för Gud samma sak. Att tala om Guds ord 
som människors ord är en haltande liknelse, menar 
Luther, ty människors ord är blott beteckningar, 
liksom en bildstod inte är den levande personen 
själv, medan Guds Ord är hela den levande kraften, 
instrument och medium för Guds handlande. »Det 
Gud säger, det ska och måste ske; det som vi säger, 
det händer kanske, eller uteblir helt och hållet.» I 
detta sammanhang talas det med Beutel om »män-
niskoordets begränsade analogiförmåga» (sid. 9). 
Talet om »Guds Ord» ligger således fjärran från 
»antropomorfism» eller symbol- eller metafortänk-
ande.

Den på inledningen följande texten är indelad i 
två delar, där Del I, »Grundlegung», som namnet 
anger grundlägger den teoretiska basen för den 
följande undersökningen. Del II, helt enkelt bara 
kallat »Durchführung» (»Genomförande»), är 
bokens huvuddel och omfattar tretton kapitel (sid. 
92–615). Sedan följer litteraturförteckning, person- 
och sakregister.

Del I omfattar enbart två kapitel som rör själva 
grundbegreppen. Första kapitlet, »Zur Sprache 
überhaupt» (»Allmänt om språket»), är indelat i två 
delar som har fått rubrikerna »Sprechen – Hören» 
(»Tala – Lyssna») respektive »Wort» (»Ord»).

Avsnittet »Allmänt om språket» borde i stället ha 
hetat »Luthers syn på vad språk är». Det börjar med 
Luthers syn på språket – Luther ser inte språket som 
ett system eller en färdighet, utan dynamiskt som 
en mänsklig gärning, med detta avses det levande 
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talet, relationen resp. kommunikationen mellan en 
talare och en lyssnare. Luther betonar att tilltalet 
präglas av talaren och fullbordar sitt syfte genom 
att förnimmas, dvs. »natura enim verbi est audiri» 
(»Ordets natur är att höras», sid. 32). Det är slående 
att denna samtalsaspekt först har vetenskapligt 
systematiserats i vår tid inom vad som nu kallas 
diskursanalys, och det har dröjt intill våra dagar 
tills den blev föremål för systematisk analys, nu 
med bakgrund inom kommunikationsforskning, 
sociologi, psykologi m.m.

Problematisk är den del av kapitel 1 som har 
rubriken »Wort» (sid. 32 f.) eftersom det har flera 
betydelser. Därmed betecknas ibland det gram-
matiska ord-begreppet, dels kan det brukas som 
pars pro toto för sammanhängande tal (jfr. »Guds 
Ord»!). Problemet blir extra tydligt med att förf. 
börjar första meningen med att citera vox, vilket 
Luther kan bruka för det uttalade ordet, och som 
kan betyda stämma, (ut)tal, röst, ton, yttrande, 
utrop m.m. Luther kommer in på språkteologiska 
frågor i samband med början av Johannesevangeliet 
– »I begynnelsen var ordet» – och att han uppfattar 
det som ett talat ord framgår av hans påpekande 
att den Helige Anden använder sig av den förgäng-
liga klangen för att nå människan (sid. 36). Stor 
uppmärksamhet ägnas åt hörandets betydelse: som 
»språkväsen» är människan »elementärt och fun-
damentalt ett hörande väsen», och läsandet är »att 
höra genom ögonen» (sid. 37). Dessutom belägger 
Ringleben »en häpnadsvärd närhet till von Hum-
boldts berömda formulering, att språk är energeia, 
verksamhet, inte ergon (verk)», med ett Luthercitat: 
»Bokstäverna är döda ord, det muntliga talet är 
levande ord». (sid. 44 f.)

I första delens andra kapitel, »Gud och språket» 
är det den i människoord talande Guden som möter. 
Guds närvaro i ordet har Luther tänkt sig som en 
form av Hans allestädesnärvaro (sid. 63).

Detta hör också till den »fundamentala skill-
naden mellan Guds ord och människoord» som 
redan påpekats i inledningen och nu upprepas (jfr. 
sid. 9, 63–65). I avlösningsorden och i predikan är 
det Gud själv som talar genom predikantens mun 
(sid. 54–57). För Luther är Guds kommande till 
oss i Ordet en form av inkarnation. Strukturen 

för språkakten – 1. talarsubjekt, 2. det talade, 3. 
Lyssnaren – ser Luther rentav som modell för den 
gudomliga triniteten. Han tänker sig triniteten som 
ett evigt »samtal» inom Gud själv (sid. 77, särskilt 
anm. 90; sid. 90). Inom trefaldigheten ser Luther 
den Helige Anden framför allt i rollen som Lyssna-
ren till Fadern, detta särskilt i samband med Joh. 
16:13, där det talas om att »sanningens Ande inte 
ska tala av sig själv, utan vad han hör, allt det skall 
han tala». Att Gud skapade människan »till sin 
avbild» betydde människans förmåga att förnimma 
Gud i sitt ord (sid. 89). Mänskligt tänkande uppfat-
tas som ett inre samtal med sig själv, verbum cordis 

(»hjärtats ord») samt verbum internum (»invärtes 
ord»).

I slutet av Del I ges en systematisk resumé av 
»trinitet och språk» (sid. 89 f.), som sammanfattar 
och förtydligar syftet med föregående utredningar, 
dvs. att visa, att och hur mänsklighetens »språklig-
het» bottnar i det »samtal» som Treenigheten för 
inom sig själv.

Detta avsnitt är föga läsarvänligt genom mång-
falden och längden av latinska liksom även kortare 
grekiska Luthercitat, som det inte i något fall ges 
någon översättning till. (Det förekommer även ett 
egendomligt ord som verkar hemmagjort, nämli-
gen »postlapsarisch» (sid. 117), som jag tolkar som 
»efter syndafallet».

Del II är alltså betydligt mer omfattande, och för 
att ge en allmän överblick över denna del citeras här 
rubrikerna för kapitlen 3–13 och deras sidomfång:

3. Skapelse(n) och Ord(et) (sid. 92–112) 
4. Människan som en ord-skapelse (sid. 113–120) 
5. Ordet som blev människa (sid. 121–143) 
6. Det sakramentala Ordet (sid. 144–169) 
7. Ordets Kyrka (sid. 170–192) 
8. Lag och evangelium (sid. 193–251) 
9. Ord och Skrift (sid. 253–443) 
10. Ord och Tro (sid. 444–484) 
11. Ord och Ande (sid. 485–536) 
12. Guds Ord och förnuftet (sid. 537–549) 
13. Ordets eskatologi (sid. 550–620)

Överblickar man denna disposition framstår kap. 
9 »Ord och Skrift» med ett omfång på nästan 
200 sidor som iögonfallande. Det övervägande 
antalet kapitel omfattar eljest ca 20 sidor, med 
kap. 13 med 70 sidor och kap. 8 med runt 60 sidor 
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som undantag. Kap. 4, »Människan som en ord-
skapelse» avhandlas på endast sju sidor, men de är 
mycket centrala. Här betonas nämligen att Luther 
ansåg att Gud skapar genom sitt ord, och människan 
skiljer sig från andra levande varelser genom talets 
gåva. Genom att ge djuren namn fortsätter Adam 
liksom skaparverket (sid. 117, jfr. 1 Mos. 2:19 f.). 
Talförmågan är konstitutiv för människan, en stum 
människa räknar Luther som »halvdöd» (sid. 116). 
Kapitel 5 ger uttryck för Luthers kristuscentrerade 
teologi, där Kristus, »Ordet som blev kött», är att 
förstå språkteologiskt. Det omfattande kap. 9, 
»Ord och Skrift» koncentrerar sig avslutningsvis 
på Gudsordets funktion, av Luther sedd såsom 
ett tilltal till läsaren. För att göra detta »mera 
åskådligt», jämförs Luthers frekventa »pro me»-
uttalanden (»för mig»-uttalanden) med liknande 
hos Hamann och Kierkegaard (sid. 435–443). 
Undertecknad tycker visserligen det är intressant 
att finna t.ex. jämförelse med kärleksbrev eller 
-spegel (Kierkegaard), eller att Hamann fann sin 
egen historia i Gamla testamentet, men att dessa 
utvidgningar är mera distraherande än att de tillför 
ämnet någonting ytterligare, och mest dokumente-
rar Ringlebens beläsenhet.

Att texten inte är lätt att förstå beror delvis givet-
vis på materian. De långa oöversatta latinska citaten 
gör sitt till. Men även avhandlingens tyska språk 
bidrar till svårbegripligheten, med långa meningar 
på hög abstrakt nivå och mycket substantiverade 
verb. För att ge ett intryck av denna stil som enbart 
med svårighet – om överhuvudtaget – låter sig över-
sättas till svenska anför jag ett citat som handlar om 
förståelse vid bibelläsning:

Es geht für den Leser der h. Schrift um ein Zurückneh-
men seiner individuellen Vereinzelung ins verbindende 
Wort; in solcher Wortbestimmtheit erfährt das Subjekt 
sich als sprachlich neu bestimmt und sogar in Wahrheit 
konstituiert [...]. Die beschriebene »Umkehrung» zieht 
eine unverfügbare »Verbindlichkeit» in den Umgang mit 
der h. Schrift ein [...]. (sid. 442)

Det rör sig här om en hänvisning till Kierkegaard. 
Undertecknad skulle ha svårt att översätta detta 
till adekvat och begriplig svenska. Sista meningen 
förblir dunkel, även om det i en fotnot anges följande: 

»För detta [=unverfügbare »Verbindlichkeit»] står 
hos Kierkegaard begreppet »allvar» (not 984).

För den som medför goda kunskaper i latin 
och grekiska samt filosofi, teologi och tyska, 
föreligger här en stimulerande och tankeväckande 
bok, framför allt i avsnitten om det levande och 
livgivande Ordet och hörandets betydelse. Hela 
synen på skriftens »inre liv», läsandets dramatiska 
förlopp när läsaren blir till »höraren», den »tillta-
lade», där Kristus själv är det inkarnerade ORDET, 
är spännande och finner ständigt nya infallsvink-
lar, särskilt så i kap. 9, vilket fungerar som bokens 
centrum. Luther har ofta påpekat, att Kristus inte 
efterlämnat någonting skrivet utan bara verkat 
genom sitt tal. Avsnitten »Skriftlighet och muntlig-
het», »Evangeliets muntlighet», »Att läsa och höra» 
(sid. 402–432) levandegör kommunikationsproces-
sen mellan Gud och människor genom Bibeln ur 
många aspekter. 

Även den som inte förstår allt kan få ut en hel del, 
när man väl övervunnit den första svårigheten att 
komma in i den tungfotade texten. Den mycket detal-
jerade innehållsförteckningen möjliggör en staka 
nedslag på intressanta punkter inom detta över 600 
sidor stora verk, vilka kan fungera inspirerande, även 
om åtskilligt förblir dunkelt.

Birgit Stolt

Wim Decock
THEOLOGIANS AND CONTRACT LAW. 
The Moral Transformation of the Ius 
Commune (ca. 1500–1650) (Legal History 
Library, 9; Studies in the History of 
Private Law, 4)

Leiden & Boston: Martinus Nijhoff Publ. 
2013, 723 sid.

Wim Decocks avhandling om moralteologins betyd-
else för synen på rätten under den tidigmoderna 
tiden är ett kvalificerat bidrag till senmodern rätts-
historia. I dag framstår den inre förnyelsen av ämnet 
rättshistoria i återupptäckten av de teologiska och 
kanoniskrättsliga rötterna till den moderna rättens 
traditioner. Den amerikanske rättshistorikern 
James Whitman har betonat, att rättens historia 
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inte kan studeras skild från teologins historia. Vi 
får inte glömma, betonar Whitman, att själens 
frälsning var ett tema som långt fram i det moderna 
samhället sysselsatte människorna i de djupt kristna 
samhällena. Den tidens människor förutsatte att 
människan består av både kropp och själ.

Denna rättshistoriska avhandling är komparativ 
till sin karaktär. Den laborerar med material från 
hela Kontinentaleuropa, och avhandlingen har 
tillkommit genom forskningsperioder vid univer-
sitet i fem länder. Arbetet är också per definition 
tvärvetenskapligt. Det behandlar tre rättsliga 
kunskapsparadigm, den profana romerska rätten, 
den romersk-katolska kanoniska rätten och den 
skolastiska moralteologin. Med andra ord bekräf-
tar arbetet den omfattande interaktionen mellan 
jurister och teologer i den tidigmoderna konglome-
ratstaten mellan ca 1500–1650.

Samtidigt är arbetet ett exempel på en komparativ 
rättshistoria, som diskursivt förhåller sig inte bara 
till de liberala och moderna sekulära perspektiv på 
rätten som dominerat rättsliga kunskapsstrukturer 
från 1800-talets slut och ett sekel framåt utan också 
ger bidrag till den tidigmoderna idérättshistorien.

Med en skarp analys beskriver Decock över-
gången från det medeltida till det tidigmoderna 
rättsliga tänkandet på avtalsrättens område. Kata-
lysatorn till förändringen är den moralteologi som 
särskilt efter det Tridentinska kyrkomötet (1545–
1563) utvecklades framför allt av spanska skolasti-
ker, främst jesuitiska rättslärde. I Trent bekräftades 
den senmedeltida tendensen att förrättsliga biktfä-
dernas manualer. Rättsliga argument användes 
som ett viktigt verktyg för att lösa samvetsfrågor 
inför samvetets domstol (forum internum). Denna 
jurisdiktion ansågs vara en domstol för själens 
frågor (forus animae), för rättvisa (forus aequi-

tatis) och en sanningsdomstol (forus veritatis). 
Biktfäderna betraktades som domare i denna auto-
noma domstol; det ställdes samma kunskapskrav 
på dem som på profana domare. Avgörandena vid 
den högsta samvetsdomstolen i Rom (praxis Sacrae 

Poenitentiariae) fick allt större betydelse som 
prejudikat (s. 55). I den katolska traditionen fick 
andlighet och moralfrågor i den post-tridentiska 
traditionen en allt starkare legalistisk prägel. Med 

jesuiterna kom också en allt mer utpräglad systema-
tisering av rätten. Francisco Suárez från Granada är 
ett bra exempel på detta. Arbetet belyser hur denna 
nya riktning mot en jesuitisk rättsvetenskap i hög 
grad präglar synen på avtalsrätten. 

Pedro de Oñates magistrala arbete De contracti-

bus (1646) i fyra band bildade sedan slutpunkten på 
en hundraårig diskurs, som successivt utvecklade 
den katolska moralteologiska traditionen, och som 
satte sina spår inte bara i den kanoniska rätten utan 
också i den profana civilrätten och den rationella 
naturrätten.

Avtalstyperna i den romersk-rättsliga ius com-

mune-traditionen transformerades under detta 
sekel över i en ny, präglad av moralteologins avtals-
frihet. Den gav avtalsparterna rätt att ingå vilket 
avtal som helst, förutsatt att detsamma grundades 
på gemensam överenskommelse. Varje form av avtal 
förutsattes uttrycka ett moraliskt val, antingen 
dygd eller synd, antingen girighet eller generositet, 
antingen rätt och rättvisa eller bedrägeri och svek.

Framväxten av en marknadskapitalism blev en 
viktig ekonomisk kontext till den moralteologiska 
litteraturen och till en modern avtalsrätt. Teolog-
erna värdesatte ekonomisk kunskap och vishet, 
skyddet av privat äganderätt, och de stimulerade 
egennyttan. Även om dessa teologer i likhet med de 
romersk-katolska juristerna använde såväl religiösa 
som juridiska argument var deras primära syfte 
frälsningen av själar. Bikten blev instrumentet för 
moralteologins implementering, och det är också 
biktmanualerna som varit en viktig källa för förfat-
taren.

Fokus ligger för förf. på de stora spanska 
1500-talstänkarna och på de samtida profana och 
kanonistiska jurister som förmedlade ius commune-
traditionen till dem. Utöver de spanska senskolastik-
erna som Francisco di Vitoria och Fransisco Suárez 
lyfter förf. fram den antwerpenfödde jesuiten Leonard 
Lessius (1554–1623), som en av de viktigaste förmedl-
arna av moralteologin utanför den iberiska halvön. 
Lessius påverkade i hög grad Hugo Grotius i dennes 
De iure belli ac pacis. Förf. beundrar Lessius kristall-
klara arbeten. Andra jurister och teologer i framställ-
ningen har valts utifrån deras betydelse för att få en 
bättre förståelse för argumentationen hos Lessius.
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Även om fokus för förf. är den katolska tradi-
tionen behandlas också dess påtagliga påverkan 
på det rättsliga tänkandet inom de protestantiska 
rörelserna, samtidigt som han något provocerande 
noterar, att uppdelningen mellan rätt och moral, 
den strikta skillnaden mellan juristernas och teolo-
gernas revir och framväxten av den moderna staten 
kanske inte hade ägt rum om inte Luther hade för-
kastat den legalistiska inställningen till medeltida 
kristen moral.

Avhandlingen analyserar utvecklingen mot en 
voluntaristisk, konsensusorienterad och öppen 
allmän avtalsrätt. Avtalsfriheten innebar att 
parterna kunde överenskomma vad helst de ville, 
samtidigt som de kunde vara förvissade om att 
oavsett domstol skulle avtalet läggas till grund 
för dess avgörande. Men det fanns samtidigt både 
naturliga (kap. 4), formella (kap. 5) och faktiska 
(kap. 6) begränsningar i avtalsfriheten. Här bara 
ett exempel: Skolastikernas förmåga att etablera 
en logisk och koherent avtalsdoktrin på grund av 
ett antal rättsliga traditioner ställdes på sin yttersta 
test i frågor rörande prostitution och andra avtal 
rörande omoral. Diskurserna fick här många svar. 
En skola hävdade att omoraliska handlingar inte 
var värda några rättsliga konsekvenser. Den ansåg 
att moralisk värdelöshet var likvärdig med juridisk 
ogiltighet. En annan skola visade större förståelse 
för dem som inlät sig på prostitution. Sådana över-
enskommelser accepterades främst av människor i 
ekonomiska svårigheter och av prostituerade som 
hade betydligt mindre makt än sina klienter. I sam-
vetsdomstolen kunde en prostituerad hävda både 
rätt och rättvisa med krav på att behålla och göra 
anspråk på sin ersättning. Jesuiterna försvarade en 
prostituerads rätt att behålla vad de erhållit i utbyte 
för en omoralisk handling. Flera författare skiljde 
mellan moraliskt värde och rättslig giltighet.

Att i dag hävda att en jurist måste respektera 
moral iska och teologiska principer framstår 
närmast som subversivt, konstaterar förf. avslut-
ningsvis (s. 648). Samuel Pufendorf var den som 
först i De officio hominis et civis (1673) förkastade 
moralteologins plats inom juridiken och därmed 
bröt vägen mot upplysningens moderna kodifika-
tioner.

Förf. ställer frågan varför den mycket omfattande 
och komplexa litteraturen inom moralteologin inte 
tidigare varit föremål för en mer utvecklad forsk-
ning. Ett svar är att historikerna tvekat att ge sig i 
kast med denna outforskade – och motsägelsefulla 
– myriad av tidigmodern teologisk litteratur, som 
den religiöse filosofen Blaise Pascal illustrerade i 
ett berömt uttalande, att »det var endast i få fall 
där man inte kunde finna en moralteolog som sa 
ja och en annan som sa nej». En annan anledning 
kan vara att jesuiterna, som förespråkat symbiosen 
mellan rätt och moral och som dominerat de moral-
teologiska diskurserna på båda sidan av Atlanten, 
har varit föremål för kritik både inom och utanför 
den katolska kyrkan.

Decock konstaterar att i dag har sambanden 
mellan moralteologi och avtalsrätt helt försvunnit 
i beskrivningarna rörande privaträttens historia. 
Rättskulturer och rättsliga institutioner är utsatta 
för ständig förändring, och rättshistorikernas kon-
struktioner bidrar till att markera denna förändring. 
Han pläderar för en solid rättshistorisk forskning 
som kräver både mer historia och mer juridik, och 
sympatiserar med den italienske rättshistorikern 
Emmanuel Conte som kräver större känslighet för 
kontextuella förändringar. Denna målsättning för 
arbetet har Decock konsekvent genomfört i sin 
avhandling. Han har gett ett viktigt perspektiv på 
den europeiska rättens transformering från medel-
tid till tidig modern tid och samtidigt betonat vikten 
av att identifiera juristernas teologiska diskurser 
som en av dess viktiga rättsliga djupstrukturer.

KJELL Å MODÉER

Ana Carolina Hosne
THE JESUIT MISSIONS TO CHINA AND 
PERU, 1570–1610. Expectations and 
Appraisals of Expansionism (Routledge 
series in the modern history of Asia, 85)

London & New York: Routledge 2013, 
XV, 195 sid.

I studier om global kristendom har det blivit 
vanligare att göra komparativa studier av mission 
i olika delar av världen. Det finns till exempel ett 
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växande intresse för att analysera skillnader och 
likheter mellan de engelska, franska och spanska 
kolonialmissionerna och att undersöka portugisiskt 
kyrkoliv på olika kontinenter. I en nyutkommen bok 
jämför Ana Carolina Hosne jesuiternas mission i 
Asien och Amerika under slutet av 1500-talet och 
början av 1600-talet. Närmare bestämt analyserar 
hon texter av två ledande missionsstrateger: José de 
Acosta (1540–1600) som var verksam i Peru, och 
kinamissionären Matteo Ricci (1552–1610). 

Boken är uppdelad i två huvudavdelningar med 
sammanlagt fem kapitel. De tre första handlar om 
Acosta, Ricci och missionsarbetet i de områden 
där de verkade. Hosne inleder med vad hon kallar 
selektiva biografier om huvudpersonerna. Spanjo-
ren José de Acosta uttryckte tidigt en önskan om 
att bli missionär i Asien, men sändes istället till 
Peru. Till skillnad från det portugisiska imperiet, 
där jesuiterna hade varit verksamma sedan starten, 
dröjde det länge innan de tilläts verka i det spanska 
väldet. De första jesuiterna kom till Peru 1568 och 
Acosta anlände tre år senare. Han undervisade vid 
universitetet i Lima innan han 1576 blev provinsial. 
I denna egenskap genomförde han en visitation av 
de ny etablerade missionerna och fick en god över-
blick av arbetet. Acosta var den ledande teologen 
vid Tredje provinskonciliet i Lima 1582–1583, vars 
slutdokument tillämpade Tridentkonciliets centra-
liserande ideal på den sydamerikanska situationen. 
I mitten av 1580-talet återvände Acosta till Europa 
och gav ut De Procuranda indorum salute, en 
omfattande missionsstrategisk skrift, och Historia 

Natural y Moral de las Indias, ett naturvetenskap-
ligt och antropologiskt verk om Amerika, som blev 
något av en bestseller.

Också italienaren Matteo Ricci lockades av den 
asiatiska missionen, men till skillnad från Acosta 
kom han dit. Efter att ha tillbringat flera år i Indien 
och i den portugisiska enklaven Macao lyckades 
han och en ordensbroder 1583 ta sig in i Mittens 
rike, som under hela Mingdynastin varit slutet mot 
omvärlden. De började studera språket och lärde sig 
med tiden göra översättningar. Förutom verk om 
katolsk troslära skrev Ricci bland annat böcker om 
vänskap, minneskonst och matematik och gav ut 
en världskarta. Efter nästan tjugo år i landet tilläts 

Ricci slutligen komma till Peking 1601, där han 
verkade till sin död.

I kapitel 2 gör Hosne en kortfattad genomgång av 
spansk och portugisisk kolonialism och jesuitordens 
roll med fokus på Asien och Peru. Det tredje kapitlet 
behandlar grunddragen i de missionsstrategier som 
jesuiter använde i Kina respektive Peru. Ledorden 
är »ackommodation» respektive »hispanisering». I 
den del av Amerika, som hade erövrats av Spanien 
döptes indianer en masse, ofta utan mycket till 
undervisning. Den fick komma efteråt. Missio-
närerna ville förmedla en hispaniserad version av 
katolicismen och använde sig av hårdföra medel för 
att nå målet. Det man betraktade som tecken på 
idolatri skulle utplånas fysiskt; tempel och föremål 
slogs helt enkelt sönder. Eventuella likheter mellan 
inhemska traditioner och katolsk kristendom för-
klarades i regel som tecken på djävulens list, inte 
som möjliga kontaktpunkter.

I Kina hade missionärerna en betydligt osäkrare 
tillvaro och strategin blev en annan. Landet kolo-
niserades aldrig och de var där på nåder. Jesuiterna 
sökte anknytningspunkter med vad som kommit att 
kallas konfucianism. Missionen i Riccis tappning 
var inriktad på att etablera vänskap med lärda män 
och försöka övertyga dem om kristendomens över-
lägsenhet. I dessa samtal kritiserade han buddh-
ismen, men också neokonfucianism, som sågs som 
en blandning av konfucianska tankar, buddhism 
och daoism. Den »rena» konfucianska läran 
betraktade han dock som ortodox och menade att 
de lärda hade viss »naturlig» gudskunskap. Mis-
sionen var en mycket långsam process som byggde 
på argumentation och påminde inte om situationen 
i Amerika, där våld och hot om våld alltid fanns i 
missionens bakgrund.

Efter Hosnes studie av aktörerna, missionsfälten 
och grundläggande strategier kommer hon i del två 
fram till de kateketiska texter som Acosta och Ricci 
skrev. I kapitel 4 beskriver hon processen som ledde 
fram till publiceringen och i kapitel 5 analyserar 
hon översättningar av centrala kristna begrepp. I 
Peru fanns sedan tidigare flera kateketiska texter på 
inhemska språk, framförallt på en standardiserad 
variant av quechua, men efter Tredje provinskonci-
liet trycktes ett enhetligt verk, som skulle användas 



230

kyrkohistorisk årsskrift 2015

r
e

c
e

n
sio

n
e

r

överallt i kyrkoprovinsen. Doctrina christiana 

y catecismo (1584–1585) har parallella texter på 
spanska, quechua och aymara. Den innehåller en 
kort och en längre förklaring av trosläran. Den 
förra innehåller det som kyrkan ansåg som absolut 
nödvändig kunskap medan den senare bestod av 
mer omfattande utläggningar av trossatser och 
böner. De är skrivna i dialogform med frågor och 
svar. Tredje delen av verket är en bikthandbok och 
det avslutas med en serie kateketiska predikningar.

I Doctrina christiana användes inga ord på 
aymara eller quechua för att referera till den 
kristna guden: Viracocha, en himmelsgud, och 
Pachamama, en jordgudinna, utgjorde uppenbarli-
gen inga lämpliga alternativ. I stället användes det 
spanska ordet för gud (dios). Boken använder till 
exempel inte heller inhemska ord för »själ» utan 
istället spanskans ánima. Samtidigt hade missio-
närerna inte fullkomlig kontroll när de skrev på 
indianska språk, och deras skrifter blev inte alltid 
så »ortodoxa» som de hade avsett. Det fanns kon-
notationer som de inte insåg. Trots försöken att 
»hispanisera» läran blev texterna per automatik 
kontextuella så fort de skrev på ett annat språk än 
sitt eget. Men intentionen var verkligen inte det.

Riccis kateketiska texter var mycket annorlunda 
till sin karaktär. Vägen fram till den slutgiltiga 
versionen inleddes i samarbete med kollegan Rug-
gieri, men deras tidiga texter betraktades snart som 
språkligt tveksamma. Ricci fortsatte på egen hand 
och resultatet av hans ansträngningar blev Tianzhu 

Shiyi (den sanna betydelsen av Himlens herre), som 
trycktes 1603. Den är ingen egentlig katekes, utan 
en dialog mellan en kristen och en kinesisk lärd 
man om förhållandet mellan gud och människa. 
Den kristna lärde mannen menar att det en gång 
hade funnits en monoteistisk tro i Kina, men att 
den i stor utsträckning hade glömts bort. Här finns 
en tydlig positionering mot buddhism och daoism, 
men också mot neokonfucianismen, som enligt 
Ricci utgjorde en förvrängning av den ursprungliga 
lära som hade utvecklats av Konfucius.

I Riccis skrifter används flera kinesiska ord för 
att beteckna den kristna guden Tianzhu (himlens 
herre), Shang di (herren i det högsta) och Tian 
(himlen), termer som hade såväl konfuciansk som 

buddhistisk bakgrund. I Tianzhu Shiyi framträder 
Kristus som lärare snarare än frälsare. Hans lära 
stod inte i motsats till Konfucius, men Kristus hade 
uppenbarat den gudomliga viljan i sin fullhet och 
var ojämförligt viktigare. I katekesen förklarar 
dock inte Ricci explicit kyrkans tro på att Jesu död 
försonade världen och ingenting alls nämns om 
korsfästelsen.

Det är inget tvivel om att Ana Carolina Hosnes 
bok behandlar intressanta och viktiga frågeställ-
ningar. Den är inriktad på två betydelsefulla tidig-
moderna missionsstrateger. Samtidigt är dessa var 
för sig väl utforskade och kända även utanför spe-
cialisternas skara. Finns det då ett mervärde med att 
jämföra dem på ett systematiskt sätt? Eller var de 
så pass olika att resultatet blir tämligen självklart? 
Studien leder inte fram till några revolutionerande 
slutsatser, men Hosnes systematiska arbete, speci-
ellt med de kinesiska texterna, bidrar med ny detalj-
kunskap. Just därför menar jag att denna analys 
skulle ha upptagit en större del av boken. Studien är 
framtung och det dröjer nästan 100 sidor innan för-
fattaren på allvar börjar studera dessa texter. Reso-
nemangen blir därför ganska korthuggna. Hosne 
har imponerande språkkunskaper och behärskar 
såväl en mängd europeiska språk, som kinesiska. 
Hon verkar dock inte ha några djupare kunskaper 
i vare sig quechua och aymara. Jag tror att studien 
hade blivit intressantare om hon också hade inklu-
derat texter av åtminstone någon annan jesuitisk 
kinamissionär. Då hade resultatet antagligen inte 
blivit så entydigt och statiskt, eftersom många av 
de andra hade betydligt mindre dialoginriktade 
strategier än Ricci.

Boken är genomgående välredigerad, men i käll- 
och litteraturförteckningen har något hänt. Den 
innehåller ett mycket stort antal fel och präglas 
dessutom av bristande konsistens. Detta påverkar 
inte forskningsresultatet, men det ger ett mycket 
slarvigt intryck. Ett så välrenommerat förlag borde 
ha tagit sig tid att rätta till det, inte minst med tanke 
på att de tar en bra bit över 1 000 kronor för en 
bok på omkring 200 sidor. Mina kritiska invänd-
ningar till trots menar jag ändå att Hosne ger en 
komprimerad och välunderbyggd skildring av två 
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mycket olika strategier i den tidigmoderna katolska 
missionen.

MAGNUS LUNDBERG

John M. Flannery
THE MISSION OF THE PORTUGUESE 
AUGUSTINIANS TO PERSIA AND BEYOND 
(1602-1747) (Studies in Christian Mission, 
43)

Leiden & Boston: Brill 2013, 286 sid.

John M. Flannerys nyutkomna bok behandlar 
augustinernas mission i Persien och närliggande 
områden. Författarens kronologiska fokus ligger på 
1600-talet, och i synnerhet Shah Abbas I:s reger-
ingstid, som sträckte sig fram till 1629. Från Persien 
utgick augustinska missionsprojekt till dagens 
Irak, Armenien och Georgien. Ämnet har tidigare 
delvis utforskats av den spanske augustinen Carlos 
Alonso, men de flesta av hans verk är texteditioner 
med korta kommentarer. Flannerys studie är därför 
den första större kritiska studien av augustinernas 
tidigmoderna mission i dessa delar av världen. 
Det är en välunderbyggd undersökning. Förutom 
krönikor och andra tryckta källor använder för-
fattaren manuskript från ett stort antal arkiv och 
bibliotek i Rom, Portugal och Spanien.

Inledningsvis gör Flannery en bakgrundsteck-
ning av det safavidiska Persien, dess religioner och 
den katolska missionen. Shiaformen av islam blev 
dominerande först under den safavidiska eran, som 
inleddes 1501, och fick med tiden status av stats-
religion. Imperiet expanderade betydligt under 
1500-talet, och under Shah Abbas I regeringstid 
(1588–1629) centraliserades den politiska makten 
ytterligare och Isfahan blev imperiets huvudstad. 
Vid sidan av shiamuslimer fanns ett flertal etno-
religiösa minoritetsgrupper i Persien: judar, zoro-
aster, hinduer och kristna av olika slag: armenier, 
georgier, syrisk-ortodoxa, assyrisk-ortodoxa och 
katolska kaldéer.

Portugals expansion i Asien inleddes i början 
av 1500-talet genom etablerandet av en enklav i 
Hormuz, men Goa blev snart det politiska och 
kyrkliga fästet. Hela området föll under den por-

tugisiska kronans patronat, men i och med etable-
randet av Propaganda Fide 1622 utvecklades en 
parallell missionsorganisation; ett förhållande som 
gav upphov till långvariga konflikter. Augustinerna 
spelade en viktig roll såväl i Östafrika som i den ara-
biska och persiska världen. Orden hade ingen direkt 
koppling till Augustinus utan växte fram i mitten 
av 1200-talet och etablerades i Portugal under det 
kommande seklet.

De första augustiner som bosatte sig i Isfahan 
kom dit som portugisiska sändebud 1602. Som en 
del av underhandlingarna med shahen fick de till-
låtelse att etablera sig i staden och uppföra en kyrka 
och ett konvent. Förutom religiösa motiv fanns det 
en klar politisk komponent i upplägget; Portugal 
och Persien hade intresse att skapa en enad front 
mot det Ottomanska väldet. Augustinerna stan-
nade kvar i Isfahan i nästan 150 år och under större 
delen av denna tid levde en kommunitet på fem 
eller sex bröder där. Deras ursprungliga mål var 
att omvända shahen till den katolska tron och att i 
övrigt kristna muslimer. Missionssituationen kom-
plicerades genom att ytterligare två katolska ordnar 
var verksamma i Persien vid denna tid: karmeliter 
och kapuciner, vilka hade sänts ut av propaganda-
kongregationen. Samordningen mellan ordnarna 
var minimal och konflikter legio.

Den augustinska missionen bland muslimer blev 
ett misslyckande; mycket få konverterade och mis-
sionärerna koncentrerade därför sin verksamhet på 
icke-katolska kristna. Under 1690-talet fick verk-
samheten dessutom en ordentlig törn när två priorer 
konverterade till islam. Manuel de Santa María blev 
muslim 1691 och sex år senare konverterade även 
hans efterträdare António de Jesus. Den senare 
av dessa konversioner fick de allvarligaste effek-
terna, eftersom Frei António kom att författa flera 
anti-kristna verk på persiska. Skrifterna innehöll 
angrepp på treenighetsläran, kristologin, sakra-
menten och prästernas moral. Författaren hävdade 
också att påven var djävulens vikarie på jorden 
och att de bibliska skrifterna i stora drag var upp-
diktade. De två priorernas konversion blev också 
början till det utdragna slutet för missionen. Orden 
fick allt större svårigheter, inte minst på grund av att 
de icke-katolska kristna misstrodde dem eftersom 
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de två priorerna blivit muslimer. Dessutom var klos-
trets ekonomi mycket ansträngd, och 1747 lämnade 
bröderna Isfahan utan att ha uppnått många lång-
siktiga resultat.

Efter sin allmänna skildring av augustinernas 
mission i Isfahan går Flannery vidare till att studera 
missionen bland armenier, mandéer och georgier, 
vilka ägnas separata kapitel.

Vid samma tid som missionen i Isfahan etable-
rades gjorde augustiner försök att bedriva mission 
i Armenien och besökte flera ställen i landet, bland 
annat Jerevan och Julfa. Situationen förändrades 
dock hastigt, då Shah Abbas år 1604 lät deportera 
en stor mängd armenier från Julfa. Deras hem för-
stördes för att tillämpa den brända jordens taktik 
gentemot ottomanerna. Många av dem fördes till 
en plats som kom att kallas Nya Julfa, en del av 
Isfahan. Detta innebar en oväntad missionsmöjlig-
het för augustinerna. Deras mål var inte oväntat att 
armenierna kollektivt skulle underställa sig påven 
och anta en kalcedonsk kristologi. Patriarken 
David gick med på detta under förutsättning att 
de fick fortsätta med sina gamla riter och traditio-
ner. De båda parterna hade dock olika tolkningar 
av vad överenskommelsen egentligen innebar. För 
augustinerna skulle armenierna underkasta sig 
påven, som sedan skulle ta ställning till deras rit 
och traditioner. För de armeniska prelaterna var 
däremot kvarhållandet av de gamla traditionerna 
en absolut förutsättning för att unionen med Rom 
skulle bli verklighet. Överenskommelsen rann 
ut i sanden och för att undvika vidare konflikter 
förbjöd shahen alla kontakter mellan katolska och 
armeniska kyrkomän. 

Nästa augustinska missionsprojekt innefattade 
mandéer, vilka också benämndes Johanneskristna 
eller sabéer. En större mandeisk grupp levde i Basra 
i dagens Irak, och de första katolska kontakterna 
med dem togs redan 1608, men en mer permanent 
augustinsk närvaro blev möjlig först femton år 
senare. Ungefär samtidigt etablerade sig karmeliter 
i Basra, vilket ledde till inomkyrkliga konflikter. 
Missionärerna var fråg ande inför vilka mandéerna 
var och huruvida de kunde anses vara kristna, men 
kom till slutsatsen att deras dop enbart var ett slags 
reningsritual. Därför skulle mandéer åtminstone 

döpas konditionellt. Som en följd betraktades mis-
sionsprojektet inte längre som ett försök att föra 
heretiker till trohet under påven, utan transforme-
rades till en »hednamission». 

Augustinerna startade en skola för mandéer i 
Basra och utvecklade flera, till största delen oge-
nomförda, försök att flytta mandéer till portugi-
siska områden, till exempel Goa eller Hormuz. Ett 
annat projekt innebar att mandéer skulle flyttas 
till Maldiverna, där en av de lokala ledarna hade 
blivit katolik. Det realiserades inte. Från ett katolskt 
perspektiv var missionen inte lyckosam, även om 
många mandéer döptes initialt. I princip inga av de 
mandéer som faktiskt upptogs i romersk-katolska 
kyrkan stannade kvar till sin död. Karmeliterna, 
som verkade i Basra samtidigt som augustinerna, 
bidrog dock till att göra gruppen mer känd i Europa. 
Ignazio di Gesú skrev det första större europeiska 
verket om mandéerna 1652, och ett sammandrag av 
deras heliga skrift Diwan Abatur gavs ut på latin.

Den augustinska missionen till Georgien med 
utgångspunkt från Persien inleddes 1604, men 
arbetet bland georgiska kristna bedrevs mer långsik-
tigt först från och med 1623. Den aktiva missionen 
i Georgien var en direkt konsekvens av drottning 
Ketevans död i persiska Shiraz 1624. Hon avrätta-
des på order av Abbas I efter en elvaårig fångenskap. 
Den mest detaljerade hagiografiska skildringen av 
hennes död författades av augustinen Ambrósio 
dos Anjos. Han skrev att drottningen hade ställts 
inför valet att antingen bli muslim eller dö, och att 
hon torterades till döds. Augustinerbröder grävde 
upp hennes kropp och förde den till Georgien och 
hennes son, kung Teimuraz. Att etablera en mission 
i Georgien var augustinernas ena mål. Det andra 
var att bidra till att drottningen blev helgonförkla-
rad. Den grundläggande frågan var dock om hon 
hade blivit katolik under sin sista tid i livet. Detta 
var oklart även om hon hade haft kontakter med 
augustinerna. På grund av att inte mycket tydde på 
att hon hade konverterat avbröts undersöknings-
processen snabbt.

Som en effekt av drottningens död och återföran-
det av hennes kropp etablerades en mission i geor-
giska Gori. Fyra augustiner anlände dit från Goa i 
slutet av 1629, men sjukdomar och kyla drabbade 
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missionen hårt. En förstärkning sändes därför från 
Indien något år senare, men endast en av tre missio-
närer överlevde resan. Dessutom blev den georgiska 
kungen alltmer skeptisk mot katolikerna och såg 
dem som en risk mot rikets enhet och de tvingades 
lämna konventet 1637, varefter propagandakongre-
gationen ersatte dem med andra missionärer.

Sammantaget är John M. Flannerys bok ett 
viktigt bidrag till kunskapen om den tidigmoderna 
missionen i Persien och omkringliggande områden. 
Det är en intressant historia om de till stor del 
misslyckade missionsförsöken och också om hur 
konflikterna mellan olika katolska ordnar bidrog 
till detta misslyckande. Det är en välskriven, koncis 
och vederhäftig studie, som framförallt kan rekom-
menderas för specialister, såväl missionshistoriker 
som dem som studerar persisk, georgisk och arme-
nisk (kyrko)historia.

MAGNUS LUNDBERG

Alvar Gonzalez-Palacios
IL SERRAGLIO DI PIETRA. La Sala degli 
Animali in Vaticano

Roma: Edizioni Musei Vaticani 2013, 313 
sid.

Med undantag för en och annan gästande barnfa-
milj tilldrar sig Sala degli animali i nutid mycket 
lite intresse från Vatikanmuseernas besökare. 
Även bland konst- och antikhistoriker har intresset 
varit svalt. De drygt 180 antika marmordjuren har 
uppfattats som exotisk utsmyckning, utan högre 
konstnärligt värde.

I sin Il Serraglio di Pietra presenterar den 
kubansk-italienske konsthistorikern Alvar Gon-
zalez-Palacios, sedan ett antal decennier baserad 
i Rom, en revolutionerande tolkning av salen och 
dess marmordjur, baserad på grundliga studier i 
Vatikanarkivet.

Museo Pio Clementino räknas som 1700-talets 
största och mest påkostade konstprojekt, tillika den 
dåtida världens främsta antikmuseum och en mil-
stolpe i den europeiska museihistorien. Sala degli 

animali tillhör museets senare historia och växte 
fram under Pius VI:s pontifikat (1775–1799).

Bakom Museo Pio Clementino fanns en klar 
kyrkopolitisk tanke nämligen att visa påvarna som 
de romerska kejsarnas kristna efterföljare och den 
västerländska kulturens beskyddare. Vidare att 
uppställa ett alternativ till den sekulära, kyrkofi-
entliga upplysningen, som vid den här tiden riktade 
våldsamma angrepp mot den katolska kyrkan och 
påvedömet, samt att befrämja Rom som kulturellt 
turistmål, inte minst då för ynglingar på Grand 
Tour.

Sedan länge är det känt att Cortilie del Belvedere 
alluderar till de antika cirkusarna – kappkörnings-
banorna – vilka endast fick uppföras av kejsaren och 
som därmed kunde göras till ett påvligt kejsarattri-
but. Till de påvliga kejsarattributen hör även till viss 
del Sala degli animali. Tvärtemot vad som tidigare 
antagits utgör denna djursamling långt ifrån en på 
måfå hopkommen samling av mindre betydande 
konst. Som Gonzalez-Palacios visar, är det i stället 
ett noga komponerat menageri, eller snarare en 
zoologisk trädgård, i marmor.

Skillnaden mellan menageri och zoologisk träd-
gård ligger i funktionen. Huvudsyftet med menage-
rierna var att visa härskarens makt och rikedom. 
Denna typ av anläggningar fanns redan hos de 
romerska kejsarna. Vid Västroms fall försvann de 
från Europa och återkom först med Karl den Store. 
Deras glanstid var renässansen och barocken. De 
zoologiska trädgårdarna däremot, började så smått 
att växa fram under mitten av 1700-talet under 
beskydd av de upplysta hoven i Wien, Paris och 
Madrid. Syftet med dessa djurparker var inte bara 
att underhålla besökarna utan även att undervisa 
om djuren och att bedriva vetenskaplig forskning.

I Pius dubbelsal med ett galleri i mitten är mar-
mordjuren noggrant grupperade i rovdjur, domesti-
cerade djur, fåglar, groddjur och reptiler. Över dem 
alla vakar den grekiske sagohjälten Meleagros, det 
kaledoniska vildsvinets baneman. Enligt González-
Palacios har han en motsvarande funktion som 
Adam och Eva i Johann Wenzel Peters Det jordiska 
paradiset (Pinacoteca Vaticana).

En central tanke i det påvliga museiskapandet 
var att besökarna skulle känna sig förflyttade till 
den antika världen. I fråga om Sala degli animali 
skulle de dessutom kunna uppleva de olika djurens 
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karaktär, psykologi och skönhet. För att göra illu-
sionen så perfekt som möjligt restaurerades därför 
statyerna till det man uppfattade som nyskick av 
påvens chefsrestaurator Francesco Antonio Fran-
zoni. I många fall har det i princip varit fråga om 
nytillverkning utifrån något litet fragment. Resulta-
tet har i vilket fall som helst blivit mästerligt, både 
anatomiskt och inte minst psykologiskt. Pius och 
hans medarbetare lyckades skapa en fullständigt 
unik skulptursamling.

Sala degli animali blev en succé. Många var de 
besökare som från slutet av 1700-talet och framåt 
kom att nämna den i sina reseberättelser. I detta 
sammanhang får det räcka med den franske förfat-
taren, vetenskapsmannen och professorn i kirurgi 
Philippe Petit-Radel, som besökte salen i början 
av 1800-talet. Enligt honom var den att likna vid 
Edens lustgård, där de nyskapade djuren kretsade 
kring den Evige. Tydligt kunde man, enligt Petit-
Radel, se de olika djurens skap elsegivna bestäm-
melse och deras individuella karaktärsdrag.

Förutom på ett rikt arkivariskt och litterärt 
material, bygger Gonzalez-Palacios verk även på 
en mycket omfattande bilddokumentation. Som 
exempel kan nämnas Vincenzo Feolis kopparstick 
från ca. 1790 och fotografen Domenico Andersons 
bilder från 1890. De sistnämnda har även använts 
som illustrationer till den kompletta katalogen (sid. 
185–304).

Alvar González-Palacios välskrivna och vackert 
illustrerade verk är banbrytande i sin tolkning av 

Sala degli animali som en zooologisk trädgård i 
marmor. Salen framstår därmed även som ett starkt 
kyrkopolitiskt argument i Pius VI:s kamp mot den 
sekulära upplysningen. Som skapare av en unik 
zoologisk trädgård, där besökarna kunde förflyttas 
tillbaka till antikens djurvärld, framstod han som 
en upplyst, vetenskapligt intresserad monark, långt 
ifrån underlägsen sina världsliga kritiker.

KARI LAWE

David Heith-Stade
THE RUDDER OF THE CHURCH. A Study of 
the Theory of Canon Law in the Pedalion

Lund: Lund University 2014. 229 sid.

Over the past three decades, research in the 
history of the canonical tradition of the Eastern 
Orthodox Church and its particular methodo-
logical principles, theological presuppositions, 
and legal framework has developed significantly. 
The doctoral dissertation of David Heith-Stade, 
The Rudder of the Church. A Study of the Theory 

of Canon Law in the Pedalion (December 2014), 
furthers this trend. At the same time it extends the 
discussion to include a broader audience, inasmuch 
as it has been authored in English. 

The dissertation, written under the supervision 
of Prof. Dr. Stephan Borgehammar and passed 
under the Faculty of Theology of Lund University, 
Sweden, treats one of the most recent chapters in 
the long and complex history of the literature and 
theoretical underpinnings of the canonical tradi-
tion of the Eastern Orthodox Church. I was kindly 
afforded the opportunity to serve as the doctoral 
opponent during the public defense of the study 
and it is my privilege now to offer this review to the 
wider academic community.

The main focus of the dissertation, as indica-
ted by the title, is the theory of Canon Law in the 
Pedalion, co-edited by the priest-monk Agapios 
Leonardos and the monk Nicodemos Kallivourtis 
(the Hagiorite). This late compendium of the offi-
cially ratified canons – the corpus canonum of the 
Orthodox Church, theoretically still in force – was 
published in 1800 after a tumultuous decade-long 
approval process. Of course, as the author notes (p. 
35) »... the Pedalion /…/ is not an official source of 
canon law comparable to the collectio authentica in 
Roman Catholic canon law before its codification.« 
Yet, it has enjoyed a great reputation ever since its 
publication, especially in Greek-speaking Ortho-
dox Churches, ascribing to it a quasi-official stan-
ding that justifies the in-depth look at its context 
and content undertaken by Heith-Stade.

The Pedalion contains the original text of the 
canons, based on the recension of William Beve-
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ridge, printed in two volumes (Oxford 1670): 
»Συνοδικὸν sive Pandectæ Canonum«. The canons 
are complemented by a »translation« (hermeneia) 
in the vernacular followed by the symphonia, a 
harmony of sorts, which wrestles with the cano-
nical issue regulated by the particular canon and 
parallel or tangential enactments found in other 
canons. Finally, extensive notes are offered on a 
wide variety of subjects, which take into account 
earlier canonical collections, responses, treatises, 
and commentaries of the prominent Byzantine 
canonists, imperial decrees, and an impressive array 
of patristic texts. Heith-Stade bases his research on 
all four elements of the Pedalion. However, true to 
his purpose, his particular focus is on examining 
the original material of the Pedalion, especially the 
notes.

The figure who dominates in the Introduction 
(pp. 5–15) is, of course, Gotthold Julius Rudolph 
Sohm, the German Lutheran theologian, church 
historian, and jurist of the late nineteenth and early 
twentieth century. On account of the centrality of 
Sohm’s theoretical parameters, it is clear that they 
likewise constitute the general framework of the 
dissertation, insofar as the main themes addressed 
by Sohm are tackled therein. These themes are: 1) 
the concept of canon law, that is, its theoretical 
framework, 2) the concept of church in relation to 
canon law, that is, its ecclesial dimension, and 3) the 
use of canon law, that is, its pastoral and adminis-
trative application.

After the Introduction, the author proceeds 
by outlining the »History and Character of the 
Pedalion« (pp. 16–35), noting in particular the 
contents and reception of this canonical collection. 

This chapter begins with a concise bibliographical 
note on the four figures mentioned in the full title 
of the edition, namely, Agapios and Nicodemos, 
the censor librorum, Dorotheos Voulismas of the 
Ecumenical Patriarchate, and the print production 
manager, the Athonite monk, Theodoretos from 
Janina. Of course, the first edition (1800) is not 
as trustworthy as the second (1841), and the third 
(1864), which has been the basis of all subsequent 
printings and is, in fact, justly considered the textus 

receptus of the Pedalion. Hence, Heith-Stade cor-

rectly uses a recent reprint based on the third edition 
(Athens: Papademetriou, 2003).

The second chapter is on »The Documentary 
Sources of Canon Law« (pp. 36–68). Here four 
subjects are discussed: (1) the Byzantine corpus 

canonum, (2) the work of the Byzantine canonists, 
(3) post-Byzantine canon law, and (4) the corpus 

canonum and the Ecumenical Councils. In his 
presentation, Heith-Stade provides a clear and 
helpful overview of the history of the development 
and transmission of Eastern Orthodox canonical 
sources and classical collections, including nomo-

canons (collections of ecclesiastical canons inclu-
ding imperial legislation covering church related 
topics). This survey aptly situates the Pedalion in 
the deep wells of the history of Eastern canoni-
cal collections. It is, in my view, the most refined 
chapter of the study.

In Chapters 3 through 5 the author delves more 
deeply into the three basic themes (two questions) 
of the dissertation, as outlined in the Introduc-
tion. Chapter 3, »The Theological Foundation of 
Canon Law« (pp. 69–105), considers the theological 
bedrock upon which canon law is founded. In par-
ticular, the author provides a thematic comparison 
between the Pedalion (section IV) and three influen-
tial ecclesiastical writers of the time. In his analysis 
here, the author, unfortunately, follows a varying 
thematic approach (only the issue of the »Concept 
of Church« is addressed in all four sections). This 
does not provide for a structural balance that would 
assist one in making a closer comparison between 
the figures in question and the Pedalion.

These figures are Eugenius Voulgaris, Platon 
Levshin, and Peter Moghila. Although the author 
justifies his choice (pp. 69–70) and makes no claims 
at being either comprehensive or exhaustive, there 
seems to be an element of arbitrariness in the selec-
tion process. Both Plato and Moghila, for example, 
are indeed mentioned in the Pedalion but only 
incidentally and on themes entirely irrelevant to the 
theological foundation of canon law. Voulgaris, on 
the contrary, is regularly mentioned in the Peda-

lion, and enters more deeply into the subsequent 
analysis of the dissertation. However, he has very 
little bearing on the theoretical foundation of eigh-
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teenth- and nineteenth-century canon law. Beyond 
or instead of looking at these figures, it might have 
served the author better to examine the relative 
approach of other important eighteenth-century 
canonical collections. This would have provided 
further juridical and canonical (not simply histori-
cal) contextualization regarding the theory of canon 
law in the Pedalion. These collections include the 
Nomocanon of Theokletos Karatzas, the Nomo-

canon of Neophytos Kausokalybites, and especially 
the Kanonikon of Christophoros Prodromites, all 
of which are readily available in recent editions (the 
Nomocanon of Neophytos only in part).

Chapter 4 covers the question of the »Use of Canon 
Law« (pp. 106–134). It begins with a brief capsule 
on the concept of the term »canon« and moves on 
to mention the fourteen axioms of canon law as 
presented in the Pedalion. These two subsections 
outline, without systematic reflection, the introduc-
tory remarks of the Pedalion entitled »The Prolego-
mena in General Concerning the Sacred Canons. 
‘What is a canon?’« and its footnote. There is some 
analysis on the part of the author with respect to the 
twelfth axiom, which deals with the hierarchy of 
canons. But, here, one would have expected greater 
reflection on canons 1 of Chalcedon, 2 of Trullo and 
1 of Nicaea II, which would have tied in nicely with 
the author’s interesting section on the application of 
the canons and legal notions, such as lex posterior, 

ius antiquius, and ius universalius. Furthermore, in 
examining the way in which the Pedalion theorizes 
concerning these legal concepts, both directly and 
indirectly, the author could have easily brought the 
Ekthesis of Voulismas into the discussion; especi-
ally since the censor librorum states that the twelfth 
axiom of the Pedalion should be re-arranged. In 
fact, the Ekthesis of Voulismas is rarely treated in 
the dissertation, even on the issue of sacramental 
economy, though the author is clearly aware of this 
critique of the Pedalion and its importance for dis-
cerning the legal theory of its editors.

Next comes an »Excursus« on specific terms 
relevant to »The Description of Juridical Flexibility 
in the Canons« (pp. 135–183). These terms are as 
follows: (1) Οἰκονομία, (2) Φιλανθρωπία and related 
terms, (3) Εὔλογος and related terms, (4) Ὠφέλεια, 
(5) Ἀνάγκη and Βία, and, finally, (6) Ἀκρίβεια and 

normativity in canon law. Here the author locates 
these terms in specific canons and seeks to draw 
out their meaning with the aid of the interpretations 
and notes of the Pedalion and the commentaries of 
the twelfth-century canonists.

In the final chapter (pp. 184–201) the author 
explores canon law as a phenomenon, the use of 
canon law, and the question of »oikonomia« and 
sacraments. In this context, the author provides (p. 
184): »... a systematic reflection on the theological 
issues of canon law in relation to the theory of canon 
law in the Pedalion.« At this point, contemporary 
canonists, especially Nikodim Milaš and Pante-
leimon Rodopoulos, are brought into the picture. 
Their views are astutely compared with those of the 
Pedalion.

The dissertation closes with a concise presenta-
tion of the general conclusions of the study (pp. 
202–204), followed by a summary of the thesis 
in Latin and Swedish (pp. 205–217) and a biblio-
graphy of primary sources used (both in their ori-
ginal languages and in translation) as well as the 
secondary material consulted (pp. 218–229).

In all the author is precise in his analysis and 
covers the most salient points of the discussion. He 
is well informed on the issues he treats and has a fine 
knowledge of the relative bibliography written in 
various languages. On occasion (p. 37), he provides 
keen insights, which the reader, however, would like 
elaborated further. At other times, he seems a bit 
hasty in his arguments and judgement (p. 61). This 
gives the work an uneven quality. These shortco-
mings certainly do not over shadow the merits of 
this study, its analysis and synthesis. Indeed, the 
author is a promising scholar in his field. I look 
forward to the amended publication of his disserta-
tion and his future offerings in the study of Eastern 
Canon Law.

CHRYSOSTOM NASSIS
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Pamila Gupta
THE RELIC STATE. St. Francis Xavier and 
the Politics of Ritual in Portuguese India

Manchester & New York: Manchester 
University Press, xiii, 266 sid.

År 1961 invaderade den indiska armén den portu-
gisiska enklaven Goa och kolonialmakten gav sig 
utan strid. Från portugisiskt håll fanns det planer 
på att ta helgonet Francisco Xaviers kropp med sig 
när de lämnade landet, men han blev trots allt kvar 
där han hade legat sedan 1554. Goa hade varit por-
tugisiskt i omkring 450 år, men även efter förlusten 
inkluderade kolonialväldet områden som Angola, 
Mozambique, Guinea-Bissau, Kap Verde, Östtimor 
och Macao; de flesta av dessa skulle bli självstän-
diga på 1970-talet. Nuförtiden är Goa mest känt 
som badort som lockar backpackers och solturister 
från hela världen, men den gamla delen har en 
välbevarad kolonialarkitektur i indo-portugisisk 
barockstil, inte minst många kyrkor som minner 
om den tid då staden kallades Goa dourada, det 
gyllene Goa.

Francisco Xaviers kropp har visats offentligt vid 
ett stort antal tillfällen sedan den kom till Goa två 
år efter hans död 1552. Pamila Gupta, historiker 
verksam i Sydafrika, analyserar fem av dessa till-
fällen i sin nyutkomna bok The Relic State. Hon 
använder fallstudierna som titthål för att analysera 
förändringar i förhållandet mellan kyrka och stat 
i Goa, och kolonialstyrets utveckling. Gupta ser 
paralleller mellan Xaviers kropp som relik och Goa 
som en kvarleva i det krympande imperiet. Gupta 
är också intresserad av den rituella aktivitet som 
uppstod kring Xaviers kropp. Varje visningstill-
fälle karaktäriserar hon med ett ord: »incorrup-
tion» (1554), »canonization» (1624), »secularization» 
(1782), »resurrection» (1859) och »commemoration» 
(1952), vilka på ett tydligt sätt sammanfattar 
utvecklingen.

Basken Francisco Xavier var en av grundarna av 
jesuitorden, Jesu sällskap. Han tillbringade ett drygt 
decennium i Asien från och med 1541. Inledningsvis 
missionerade han i Goa och på de indiska Fishery-, 
Malabar- och Travancorekust erna, men senare var 
Xavier också verksam i Malacca, Moluckerna och 

Japan, och nådde slutligen till ön Sancian utanför 
Kina, där han dog. Där blev han också begravd 
första gången. När han grävdes upp några månader 
senare ansågs kroppen vara »inkorrupt», sällsynt 
välbevarad, och gav från sig en »doft av helighet», 
ett tydligt tecken på helgonskap. Kroppen fördes 
till Malacca, där den stannade i fem månader, och 
sedan vidare till Goa i början av 1554. Staden var 
vid denna tid juvelen i den portugisiska kronan och 
ett viktigt kyrkligt centrum, där jesuiterna hade 
en dominerande ställning. Vid Xaviers ankomst 
till staden ordnades högtidliga processioner och 
andra ceremonier och mängder av människor fick 
tillfälle att röra och kyssa hans kropp. Berättelser 
om mirakulösa helanden var frekventa och krop-
pens inkorrupta status stod i centrum. En salig-
förklaringsprocess inleddes kort därefter, men det 
var främst från och med början av 1600-talet som 
vittnesmål om mirakel dokumenterades på ett mer 
systematiskt sätt.

Francisco Xavier blev saligförklarad 1619 och 
helgon tre år senare. Kanoniseringen firades med 
stor pompa i Goa 1624, och kroppen togs upp ur 
graven och lades för offentlig visning i jesuitkyr-
kan Bom Jesus. Som huvudkälla till detta kapitel 
använder Gupta två reseskildringar, författade av 
en portugisisk jesuit respektive en italiensk resenär, 
men kompletterande vittnesmål från flera andra 
resenärer möjliggör en bredare skildring av platsen 
och epoken. Tiden för kanoniseringsfestligheterna 
var präglad av yttre hot. Dels fruktade portugiserna 
attacker från olika indiska grupper, dels rörde sig 
engelsmän och holländare i närområdet. Vid vis-
ningen 1624 kom Xaviers kropp något i skymun-
dan; hans helighet var fastslagen från högsta ort 
och behövde inte längre fysiskt bevisas. Den var 
dessutom inte lika välbevarad längre. Vid festlig-
heterna blev spanjoren Xavier något slags heders-
portugis, en tydlig symbol för imperiet, men också 
för jesuitorden.

150 år senare, då Xavier visades upp nästa gång, 
var situationen en helt annan. Jesuiterna hade 1759 
drivits ut ur det portugisiska imperiet, som en del 
av markisen av Pombals antiklerikala politik, och 
orden avskaffades av påven 1773. I detta kapitel 
använder Gupta framförallt brev som källor. 
Beskrivningarna i dessa dokument tyder på att 
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visandet av Xavier nu främst hade blivit en statlig 
angelägenhet. Det hade till exempel utvecklats en 
ceremoni, posse, som innebar att nya vicekungar 
fick sin ceremoniella stav framför Xaviers grav. Vid 
flera tillfällen under 1700-talet hade monarkerna 
förbjudit att kroppen skulle visas offentligt, för att 
nedbrytningsprocessen kunde verka skrämmande 
på publiken, men bestämmelserna var framförallt 
en tydlig markering mot jesuiterna. 1782 visades 
dock kroppen till slut upp igen, efter att ha genom-
gått en medicinsk undersökning. Läkarna fann 
kroppen relativt välbevarad och menade att den 
kunde visas fram. Den lades nu i en glaslåda så att 
människor inte skulle komma för nära. Intressant 
är att notera är att de källor som Gupta använder 
sig av aldrig någonsin nämner det faktum att Xavier 
var jesuit. Han hade blivit helt och hållet transfor-
merad till en portugisisk kolonialhjälte.

Nästa gång Xaviers kropp visades upp i offent-
ligheten var 1859, då kyrkoinstitutionen åter blivit 
starkare. Vid likbesiktningen observerade läkarna 
att kroppen krympt. Det fungerar för Gupta som en 
liknelse för det krympande imperiet. 1822 hade det 
väldiga Brasilien blivit självständigt och i Indien var 
Goa och andra mindre enklaver hotade av Frank-
rike och England. Givet det pånyttfödda katolska 
intresset för evangelisation blev visningen 1859 
betydligt mer missionsinriktad och beskrivningar 
av Francisco Xaviers liv, verksamhet och mirakel 
trycktes på flera europeiska och indiska språk. På 
grund av de förbättrade kommunikationsmöjlighe-
terna hade stora grupper långväga pilgrimer möjlig-
het att resa till Goa. Själva kroppen fick återigen en 
större betydelse. Pilgrimerna fick kyssa helgonets 
fötter och trycka föremål mot kroppen. Publiken 
var inte bara katolsk, utan också många hinduer 
närvarande och det rapporterades om en serie kon-
versioner till katolicismen.

Efter att Xaviers kropp under lång tid visats 
mycket sällan förändrades situationen 1910, var-
efter den kom att exponeras med ungefär tio års 
mellanrum. Just 1910 avskaffades den portugisiska 
monarkin och mellan 1932 och 1970 var António 
Oliveira Salazar landets envåldshärskare och ledare 
för den nya staten, O estado novo, ett korporativt 
samhällssystem byggt på fascism. Salazars uppfatt-
ning var att såväl Portugal som kolonierna var en 

outplånlig enhet, en stat, och Francisco Xavier 
blev en tydlig symbol för portugisiskheten och 
samväldet. Portugals kolonier må vara geografiskt 
utspridda, men de förenades enligt Salazar av en 
gemensam ledare, ett språk och en religion. Gupta 
inriktar sin sista fallstudie på 1952, då också fyra-
hundraårsminnet av Xaviers död högtidlighölls. Att 
Indien hade frigjort sig från britterna sju år tidigare 
präglade naturligtvis situationen, och det är tydligt 
att man från portugisisk sida insåg risken att Goa 
skulle sväljas av den nya väldiga nationalstaten. 
Publiken som besökte Goa var mycket internatio-
nell denna gång. Pilgrimer kom från olika delar av 
det portugisiska väldet, men också från Europa, 
och många internationella journalister var närva-
rande. Gupta ger avslutningsvis en kort skildring 
av visningen av Xavier 1961. Förhoppningen var 
att kolonin skulle räddas genom helgonets förbö-
ner och den mirakelskapande kroppen, men redan 
under femte dagen invaderade den indiska armén, 
vilket satte punkt för den koloniala eran inte bara 
i Goa utan också i de små enklaverna Daman och 
Diu på indiska västkusten.

I sin spännande bok använder sig Pamila Gupta 
av många olika typer källor, såväl opublicerat som 
publicerat, samt en imponerande mängd sekundär-
litteratur. Studien har en lättöverskådlig struktur 
och klara tematiseringar. Gupta talar om vad hon 
ska göra, gör det och sammanfattar vad hon gjort. 
Det är pedagogiskt, men enligt min uppfattning 
kunde hon ha kortat ned sammanfattningarna 
betydligt; det blir mycket upprepningar. Hon har 
lyckats väl med fallstudierna och att samtidigt 
beskriva den historiska utvecklingen under fyra-
hundra år. De fem tillfällena blir fönster mot his-
torien och hon kopplar på ett tydligt sätt ihop dem 
med strukturer och andra viktiga händelser. Boken 
är därför lämplig läsning både för specialisten och 
den som är mer allmänt intresserad av kolonial 
(kyrko)historia. För övrigt har Xavier fortsatt att 
dyka upp i publika sammanhang, senaste gången 
mellan november 2014 och januari 2015 och det 
finns inga planer på att flytta honom från Goa. Med 
all sannolikhet dyker han säkert upp igen 2024.

MAGNUS LUNDBERG
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Karl Offen & Terry Rugeley
THE AWAKENING COAST. An Anthology of 
Moravian Writings from Mosquitia and 
Eastern Nicaragua, 1849–1899

Lincoln & London: University of 
Nebraska Press 2014, 430 sid.

Nicaraguas Atlantkust är på flera sätt annorlunda 
än resten av landet. Den har i stor utsträckning en 
protestantisk och engelsktalande befolkning, och 
många av dem är herrnhutare, medlemmar av den 
moraviska kyrkan. Området kallas ofta Mosquitia 
eller Moskitokusten, ett namn som inte har med 
myggor att göra, utan är kopplat till det största 
inhemska språket i området, miskito. Från 1600-
talet till slutet av 1800-talet hade Storbritannien 
på olika sätt överhöghet över provinsen, som också 
innefattade de sydligaste delarna av Honduras 
kust. De tillsatte en miskitokung med lokal juris-
diktion och andra inhemska ledare, kallade amiraler, 
generaler och guvernörer. Det brittiska protektoratet 
decimerades betydligt i och med Managuatraktaten 
1860, och 1894 tog Nicaragua över de återstående 
delarna. Den nicaraguanska centralmakten gjorde 
integrationsförsök och införde obligatorisk spansk-
undervisning, men på många sätt har området 
behållit sin språkliga och kulturella egenart.

Befolkningen på Atlantkusten och närområdena 
är mycket etniskt blandad. Förutom åtskilliga 
nicaraguaner, som flyttat dit under det senaste 
dryga seklet, lever många kreoler av afro-karibiskt 
ursprung där. Flertalet är slavättlingar och talar en 
kreoliserad engelska. Dessutom bor där ungefär 
200 000 personer som talar olika indianska språk. 
De flesta av dessa tillhör miskitu, en etnisk grupp 
som länge var tydligt uppdelad i två: sambo miskitu 
och tawira miskitu. Framförallt under den brittiska 
eran var de ständigt inblandade i konflikter med 
varandra. I inlandet bor andra mindre indianska 
grupper, kända under samlingsnamnet sumu eller 
mayanga, och vid kusten finns fortfarande en liten 
grupp rama-indianer. Idag talar många av dessa 
indianer också engelska eller spanska. Många är 
till och med trespråkiga.

Det bedrevs knappast någon katolsk missions-
verksamhet i Mosquitia före 1900-talet. Istället 

gjorde olika protestantiska grupper kortvariga 
evangelisationsförsök. Puritaner etablerade sig på 
Providence Island utanför kusten under ett knappt 
decennium på 1630-talet, och på 1700-talet 
verkade enskilda anglikanska missionärer i Mos-
quitia. Det är emellertid först från och med 1849, 
då herrnhutarna anlände, som man kan tala om en 
mer systematisk kristen mission. Den moraviska 
kyrkan hade då i över ett sekel varit en viktig aktör 
i danska och brittiska Västindien, till exempel på 
St. Thomas, St. Johns, Jamaica, Antigua, Barbados 
och St. Kitts. Herrnhutarnas beslut att verka i 
Mosquitia inledde en ny epok i deras missions-
historia, då de också kom att etablera sig i Tibet, 
Australien och nuvarande Tanzania. Inledningsvis 
inriktade missionärerna sig på den engelsktalande 
kreolbefolkningen i Bluefields och Greytown. 
Snart etablerades dock flera missioner bland den 
miskito-, sumu- och ramatalande befolkningen och 
under 1800-talet grundades sammanlagt sexton 
missionsstationer i området. Merparten av mis-
sionärerna var tyskar, men också skandinaver och 
västindier verkade där. På 1900-talet dominerades 
missionen däremot av nordamerikaner. I dag har 
den självständiga kyrkan, Iglesia Morava en Nica-
ragua, över hundra församlingar och vid sidan om 
Tanzania är Nicaragua det land i världen som har 
störst andel herrnhutisk befolkning.

Geografen Karl Otten och historikern Terry 
Rugeley har nyligen gett ut en samling texter förfat-
tade av herrnhutiska missionärer i Mosquitia och 
östra Nicaragua under andra halvan av 1800-talet. 
Huvudtiteln, The Awakening Coast, syftar på den 
stora väckelsen 1881–1882, då kyrkan växte explo-
sionsartat. Väckelsen är inte speciellt väl utforskad 
och med antologin vill utgivarna beskriva utveck-
lingen och sätta in den i ett historiskt sammanhang. 
Boken innehåller ett trettiotal texter, författade 
mellan 1849 och 1899, men med tonvikt på de 
två sista decennierna. Ungefär hälften av texterna 
skrevs ursprungligen på engelska och resten på 
tyska. I antologin har de tyska texterna översatts 
för första gången.

Med ett undantag, ett brev från missionärshus-
trun Lundberg, vars förnamn är okänt för oss, är 
samtliga texter skriva av manliga missionärer. De 
etnografiskt intresserade tyskarna Heinrich Zoick 
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och Wilhelm Siebörger har tillsammans förfat-
tat nära hälften av texterna, men det finns också 
bidrag av svenskättlingen Johann Eugen Lundberg, 
dansken Jean Paul Jürgensen, svensken Gottlieb 
Carlsson och jamaikanerna Peter Blair och Frede-
rick Smith, samt flera andra. Liksom på andra håll 
var de flesta moraviska missionärerna i Mosquitia 
hantverkare av olika slag. Dokumenten innehåller 
beskrivningar av missionens utveckling, men också 
etnografiska uppgifter, som naturligtvis har pas-
serat missionärernas ideologiska filter.

På många sätt är texterna ganska standardar-
tade. De skulle i princip ha kunnat förekomma i 
vilken samtida protestantisk missionsskildring som 
helst. De innehåller dikotomierna mörker och ljus, 
barbari och modernisering, smuts och hygien. Mis-
sionärerna vidarebefordrar sina uppfattningar om 
befolkningen och miljön, ibland med vissa försök 
till systematiska skildringar av inhemsk kultur 
och religion. Ett genomgående drag är berättelser 
om indianernas myckna supande. Missionärerna 
skriver att män, kvinnor och barn ofta drack sig 
medvetslösa på mischla, fermenterad kassava-, 
sockerrörs- eller ananasjuice. De presenterar kultu-
ren som våldsam, där mord var synnerligen vanligt, 
och vittnar om att spädbarn avlivandes frekvent 
och att speciellt flickor löpte störst risk. De tar upp 
polygami och våld mot kvinnor och menade att 
kvinnorna fick ta på sig alldeles för stor del av det 
dagliga arbetet, medan männen slog dank. Suskias, 
helare, beskrevs som missionärernas största fiender 
och presenterades som skrupellösa lurendrejare 
och djävulens hantlangare. Även om beskrivningen 
av miskitu-indianerna genomgående var tämligen 
mörk, ansågs rama och sumu som än mer ocivili-
serade. Som så ofta i denna typ av texter beskrevs 
dock vissa individer eller grupper som godhjärtade, 
kloka och mottagliga för missionens budskap. 

Wilhelm Siebörger, den mest språkkunniga av 
missionärerna som arbetade med bibelöversätt-
ningar och ordböcker, skrev en liten bok, Kaisa! 
(»framåt» på miskito). Det är den enskilt intressan-
taste och mest omfattande texten i antologin och 
innehåller en beskrivning av hans upplevelser under 
en tvåveckorsresa 1886, men också reflektioner över 
utvecklingslinjer i missionen sedan 1849. Den är 
bland de etnografiskt mer avancerade bidragen.

Texterna om missionens utveckling innehåller 
beskrivningar av rekognoseringsresor, grundandet 
av missionsstationer och livet på etablerade missio-
ner. Skolor var en integrerad del av etablerandet av 
en ny mission, liksom uppförandet av sjukstugor. 
Som ett sätt att agera mot suskias lade herrnhutarna 
stor vikt vid bilden av Kristus som den stora läkaren 
och kunde erbjuda basal sjukvård av västeurope-
isk typ. I berättelserna om missionens fram- och 
motgångar finns också skildringar av enskilda nära 
medarbetare och angivelser om antalet döpta på 
olika platser. På det hela taget gick det trögt för 
missionen, men detta kom plötsligt att förändras i 
början av 1880-talet.

Flera av bidragen beskriver den stora väckel-
sen 1881–1882 och dess effekter. De talar om en 
epidemi av märkliga händelser. Människor slogs 
till marken och drabbades av flera timmar långa 
förlamningstillstånd. De skakade och grät. Lik-
nande händelser hade observerats tidigare och på 
miskito kallades fenomenet grisi siknis, alltså crazy 

sickness. Men nu följdes symptomen av högljudda 
syndabekännelser och en vilja att omvända sig till 
kristendomen. Som en följd av epidemin tredubbla-
des medlemsantalet på några år, från cirka 1 000 
till drygt 3 000. Missionärerna var imponerade och 
ansåg att »hednamörkret» höll på att skingras, men 
var samtidigt skeptiska och rädda för att omvän-
delserna skulle följas av avfall. De nydöpta fick till 
exempel vänta länge innan de fick ta emot nattvar-
den första gången.

Antologin The Great Awakening innehåller 
en längre inledning, korta introduktioner till de 
enskilda texterna och förklarande noter. Karl 
Otten har under de senaste decennierna publicerat 
ett flertal viktiga historisk-geografiska och etnohis-
toriska studier om Mosquitia, och Terry Rugeley 
är specialist på latinamerikanska reseskildringar. 
Sammantaget medför detta att kommentarerna är 
mycket kunskapsrika. I en antologi av detta slag 
finns det naturligtvis en del ämnesmässig över-
lappning, men texterna är välvalda och ger en god 
överblick av en femtioårsperiod. Det är en viktig 
samling texter och en utmärkt utgåva, som på ett 
tydligt sätt fördjupar kunskapen om den moraviska 
kyrkans framväxt i Nicaragua. Den bidrar också 
till kunskapen om miskitu, sumu och rama under 
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1800-talet, även om den antropologiska nivån i 
missionärernas texter sällan är så imponerande. 
Sammantaget är det en bok som förtjänar att läsas 
av såväl missionshistoriskt som antropologiskt 
intresserade forskare.

MAGNUS LUNDBERG

Lisa Dittrich
ANTIKLERIKALISMUS IN EUROPA. Öffent-
lichkeit und Säkularisierung in Frankreich, 
Spanien und Deutschland (1848–1914)

Göttingen: Vandenhoeck & Ruprecht 
2014, 615 sid.

Antiklerikalism i form av kritik mot försumliga 
präster, lata munkar och makthungriga prelater är 
lika gammal som den institutionaliserade kyrkan, 
medan den religionskritiska antiklerikalismen är en 
produkt av upplysningen och slog igenom på allvar 
först under 1800-talet. Kritiken mot kyrkan och 
den religiöst motiverade samhällsordningen spelade 
en viktig roll i den samhällsomdaning som brukar 
betecknas som sekularisering och som innebar att 
stat och politik alltmer frikopplades från kyrka och 
religion. Det är denna motsättning som står i fokus 
för Lisa Dittrichs doktorsavhandling om europeisk 
antiklerikalism.

Det finns en omfattande internationell forskning 
om antiklerikalism och religionskritik i det moderna 
samhället. Mycket av denna forskning har fokuserat 
på katolicismen och de motsättningar mellan före-
trädare för den sekulära staten och katolska kyrkan 
som från mitten av 1800-talet gjorde sig gällande 
i Syd- och Centraleuropa. I undersökningar om 
katolska länder som Frankrike, Italien och Spanien 
har denna konflikt vanligen beskrivits i termer av 
antiklerikalism, medan studier som tar fasta på 
fenomenet i konfessionellt splittrade länder som 
Tyskland, Schweiz och Holland i stället använder 
begreppet antikatolicism. Dittrich argumenterar 
för att antikatolicismen ska inbegripas i begreppet 
antiklerikalism, eftersom kritiken mot katolska 
kyrkan ytterst handlade om klerikalism och kyrko-
välde. Termen antiklerikalism tjänar alltså som ett 
samlingsbegrepp som rymmer såväl protestantisk 

antikatolicism och inomkatolska reformsträvanden 
som radikala politiska rörelsers kamp för en sekulär 
stat.

Konkret handlar Dittrichs avhandling om 
kyrko- och religionskritik i Frankrike, Tyskland 
och Spanien från mitten av 1800-talet till första 
världskriget i ett komparativt perspektiv. Hon 
anknyter här till den nu gängse transnationella 
trenden, vilken på detta fält representeras av forsk-
are som Manuel Borutta och Timothy Verhoeven 
och som även kom till uttryck i den antologi om 
antikatolicismen i ett transnationellt perspektiv 
som Jonas Harvard och jag gav ut 2013 (recenserad i 
KÅ 2014, s. 169–171). I fokus för hennes undersök-
ning står medialiseringen och europeiseringen av 
den religionskritiska diskursen och dess betydelse 
för samhällets modernisering och sekularisering. 
Det handlar med andra ord om framväxten av en 
antiklerikal europeisk offentlighet och de gemen-
samma föreställningar, symboler och metaforer 
som präglade denna. Källmaterialet utgörs i första 
hand av pressmaterial och kyrkokritisk litteratur, 
och såväl bilder (karikatyrer) som texter analyseras.

I den 140-sidiga inledningen ges förutom en 
forskningsöversikt och en presentation av fråge-
ställning och upplägg en ingående redogörelse för 
den kyrkopolitiska utvecklingen i de tre länderna, 
vilken sätts in i ett (väst)europeiskt perspektiv. Anti-
klerikalismen i Nord- och Östeuropa tas inte upp, 
och den europeisering som det ständigt talas om i 
boken handlar om Västeuropa. I det andra kapitlet 
ges en detaljrik redogörelse av mediedebatten kring 
tre händelser som bidrog till att föra samman de 
antiklerikala rörelserna i en gemensam kamp, näm-
ligen tvångsomhändertagandet av en judisk pojke 
i Kyrkostaten 1858, Första vatikankonciliet och 
det europeiska antikoncilium som kyrkokritiker 
arrangerade i Neapel 1869/70 samt avrättningen 
av den franske fritänkaren Francisco Ferrer 1909, 
dömd för anstiftande av ett mot kyrkan riktat 
upplopp. Även om katolska kyrkans ställning skilde 
sig åt i de tre länderna tjänade antikatolicismen som 
en gemensam fiendebild i olika politiska läger från 
den anarkistiska vänstern till de liberala demokra-
terna. I Spanien och än mer i Frankrike spelade 
frimurarna en viktig roll i den antiklerikala rörel-
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sen, medan protestantiska liberaler dominerade i 
Tyskland.

De två följande kapitlen tar sikte på sekulari-
seringsproblematiken och hur den antiklerikala 
kritiken och mobiliseringen bidrog till att försvaga 
kyrkans ställning i samhället och till framväxten 
av en mer pluralistisk livsåskådningsdiskurs. Ditt-
rich visar på gemensamma drag i den antiklerikala 
diskursen som exempelvis framstegsoptimism, 
frihetskamp, sekularism och modernitet som 
karakteristika för den egna positionen, medan den 
katolska kyrkan framställdes som bakåtsträvande, 
vidskeplig, vetenskapsfientlig och makthung-
rig. Mycket av kritiken handlade om präster och 
ordensfolk, särskilt då jesuiterna, som framställdes 
som själva sinnebilden av allt det onda den katol-
ska kyrkan ansågs representera. Den antiklerikala 
agendan handlade dock inte bara om att smutskasta 
den katolska kyrkans företrädare och bekämpa 
kyrkans maktställning utan också om att föra fram 
en motbild, präglad av upplysningstänkande och 
sekulär humanism.

Dittrich lyfter också fram skillnaderna mellan 
de antiklerikala diskurserna i de tre länderna. I 
Frankrike utvecklades antiklerikalismen till ideo-
logiskt fundament i den statsbärande republikan-
ismen under andra republiken, medan den i Spanien 
förblev en oppositionsrörelse med viss benägenhet 
för våldshandlingar. De spanska antiklerikala 
rörelserna tog i allmänhet inte avstånd från religio-
nen som sådan utan förespråkade kyrklig reform 
och liberalisering. I det konfessionellt delade Tysk-
land präglades den antiklerikala retoriken av den 
konfessionella motsättningen mellan katoliker och 
protestanter och utgjorde en förenande länk mellan 
konservativa protestanter och sekulära liberaler.

I ett fjärde avslutande kapitel diskuteras antikle-
rikalismen som ett europeiskt fenomen. Dittrich 
argumenterar för att de antiklerikala rörelserna 
bidrog till att forma en ny europeisk gemenskap, 
byggd på sekulära ideal och frihetsföreställningar, 
och till att förmedla en bild av den katolska kyrkan 
som en fiende till förnuft, framsteg och civilisation. 
Dittrichs undersökning är gedigen och, även om det 
förekommer väl många upprepningar, systematiskt 
genomförd. Resultaten är trovärdiga och ligger i 
linje med nyare forskning. Avhandlingens största 

värde ligger i dess syntetiserande karaktär och i 
den konsekvent genomförda komparativa ansatsen 
samt i den nydanande användningen av begreppet 
antiklerikalism.

YVONNE MARIA WERNER

Wolfgang Prange
BISCHOF UND DOMKAPITEL ZU LÜBECK. 
Hochstift, Fürstentum und Landesteil 
1160–1937 (Verein für Lübeckische 
Geschichte und Altertumskunde)

Lübeck: Schmidt-Römhild 2014, 727 sid.

Wolfgang Prange (född 1932 i Lübeck) är en histo-
riker som sedan länge är känd för sin forskning om 
norra Tyskland under medeltiden och den tidigmo-
derna tiden. Med föreliggande bok hedras han på 
sin 80-årsdag. Lübecks historiska förening (»Verein 
für Lübeckische Geschichte und Altertumskunde») 
ansvarar för utgivandet. Prange var sedan 1959 
arkivarie och blev 1974 arkivdirektor i Schleswig. 
1980 utnämndes han till professor honoris causa 
vid Kiels universitet. I sin forskning inriktar han sig 
geografiskt på de forna hertigdömena Schleswig, 
Holstein och Lauenburg. Han ägnar sig i synnerhet 
åt kyrkohistoriska och rättshistoriska frågeställ-
ningar men tar också hänsyn till politik- och 
ekonomihistoria. Prange är känd som utgivare 
av den stora editionen »Schleswig-Holsteinische 
Regesten und Urkunden» med bl.a. »Urkunden und 
Protokolle des Bistums Lübeck» (band 11–16) som 
är grundläggande för varje forskning om Lübecks 
stift. Editionen uttrycker Pranges övertygelse att 
historiskt arbete först och främst bygger på källa-
nalyser. Det blir också tydligt i hans publikationer.

Prange har publicerat flera böcker och ännu fler 
uppsatser som återspeglar hans mångsidiga intres-
sen. Enbart bibliografin om publikationer angående 
Lübecks stift omfattar sammanlagt 68 titlar. Ett 
urval av dessa titlar presenteras i föreliggande bok. 
Prange har själv gjort urvalet och ger inledningsvis 
en överblick över bokens innehåll. Fokus ligger 
på domkapitlet och biskopar i Lübeck. Prange 
motiverar sin forskning med att historieskrivingen 
om hansestaden Lübeck ofta negligerar att det 
har funnits ett kyrkligt territorium. Lübecks stift 
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grundades 1160 och präglade hansestadens historia 
under nästan 800 år genom biskoparnas och dom-
herrarnas verksamhet. I Westfaliska fredsslutet 
1648 var Lübeck det enda stiftet som var både riks-
omedelbart och protestantiskt. Först 1937 förlorade 
Lübeck sin oavhängighet och inkorporerades i den 
preussiska provinsen Schleswig-Holstein.

Det skulle bli alltför omfattande att i denna recen-
sion presentera alla bidrag i boken i detalj. Jag nöjer 
mig med att nämna uppsatserna: 1) Territoriala och 
ekonomiska aspekter av Ostholsteins kolonisering, 
2) En kortfattad stiftshistorisk överblick från tidig 
medeltid till 1800-talets sekularisering, 3) Biogra-
fier av Lübecks biskopar från 1186 fram till refor-
mationen, 4) Juridiska och administrativa aspekter 
av biskopsvalet under 1400-talet, 5) Lübecks stift-
arkivs bestånd, 6) Stiftets inkomster och egendomar 
i slutet av medeltiden, 7) Fattigdomsstiftelsen »Pau-
peres in Porticu» från1300-talet till 1800-talet, 8) 
St. Marienkyrkans altare, deras tillkomst och funk-
tion, 9) Aktstycken om prästvigningen, utformning 
och juridisk betydelse, 10) Prästtjänstens inkomster 
och levnadsvillkor, 11) Lübecks stiftsorganisation 
i slutet av medeltiden, 12) Kvinnornas ställning, 
roll och svårigheter i prästhusen, 13) Det katolska 
stiftet under den tidiga reformationstiden, 14) En 
förteckning av Lübecks domherrar under tidig-
modern tid, 15) Biskoparnas rättskipning under 
1500-talet, 16) Johannes Tiedemann, den sista 
katolska biskopen, 17) Domherre Hermann von 
Zesterfleth som humanist, resenär och poet, 18) 
Rudolf Dietrich Korff, domherre under trettioåriga 
kriget, 19) Maximilian von Kurtzrock, en domher-
res biografi under 1700-talet, 20) Utvecklingar och 
förändringar i domkapitlets byar och gårdar, 21) 
Processer och rättsliga åtgärder mot präster och 
stiftsherrar, 22) Eutin Kollegiatstifts sekularisering 
i början av 1800-talet, 23) Stift, furstendöme och 
del i den preussiska provinsen – Lübecks historia 
från 1773 till 1937.

Wolfgang Prange refererar i sina uppsatser till 
oräkneliga historiska källor och texter. Noggrant 
analyserar han källorna i minsta detalj för att belysa 
det sociala, kyrkliga, biskopliga livet i hansestaden 
under 800 år. Register med orter och namn avslutar 

boken som varmt rekommenderas för alla som är 
intresserade av Lübecks stiftshistoria.

HEINRICH HOLZE

Samlingsrecension – Präst gårdar och 
prästbarn

Thomas A. Seidel & Christopher 
Spehr (utg.)
DAS EVANGELISCHE PFARRHAUS. Mythos 
und Wirklichkeit

Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt 2013, 
220 sid.

Klaus Fitschen
PASTORS KINDER. Wie Pfarrhäuser die 
Gesellschaft prägen

Holzgerlingen: SCM Hänssler 2013, 206 
sid.

De värdefulla, men ofta idylliserande artiklarna i 
serien Minnen från gamla svenska prästhem har 
idag fått efterföljare av annan karaktär. Den av Lena 
Larsén redigerade Utsikt från prästgårdstrappan. 

Prästgårdsliv i Växjö stift under 1900-talet (2011) 
har tillfört nya, också mörkare perspektiv. Martin 
Giertz Svenska prästgårdar. Kulturarv, trädgårdar, 

byggnadsvård, som 2012 kom i sin tredje utökade 
upplaga, har aktualiserat prästgårdarnas byggnads- 
och miljöhistoriska sammanhang. Frågan är om det 
svenska språkets fixering vid prästgården har gjort 
att tyngdpunkten hos oss alltid legat på prästhem 
på landet. Tyskans Pfarrhaus öppnar för en mera 
blandad verklighet.

Das evangelische Pfarrhaus är en antologi som 
kommit till i samarbete mellan vad vi närmast 
skulle kalla ett stiftshistoriskt sällskap, Gesellschaft 
für Thüringische Kirchengeschichte, Internationale 
Martin-Luther-Stiftung, och Teologiska fakulteten 
vid Friedrich-Schiller-Universität i Jena.

De tolv artiklarna är uppdelade i tre delar: kyrko- 
och kulturhistoriska tillgångar, samtida utveckling, 
och perspektiv i 2000-talet. Vi får följa det evange-
liska prästhemmet från början under reformations-
tiden. Första delens kronologiskt bestämda artiklar 
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inramar ett par mer tematiska: Stefan Dornheims 
intressanta »Glauben und erinnern. Das Pfarrhaus 
als Institution lutherischer Gedenkkultur», som 
rymmer både jubiléer och kyrkobokföring, och 
Susanne Schusters »’Die Kluge und hauswirthliche 
Pfarrfrau’. Erwartungen an eine Pfarrfrau im 18. 
Jahrhundert», som behandlar en skrift från 1757, 
där prästfruns ämbete beskrivs av »en uppriktig 
ämbetssyster». Den lyfter fram prästfruns uppgift 
som »kabinettspredikant», dvs. att bistå sin man 
med råd och dåd i hans ämbete och som förebild 
i barnuppfostran. Den motiveras utifrån det all-
männa prästadömet, och har som ett viktigt syfte 
att socialisera unga prästfruar i deras nya uppgift.

Stor uppmärksamhet ägnas åt prästhemmets 
omvandling under 1900-talet, och i perspektiven 
mot 2000-talet fäster man sig vid Klaus Raschzoks 
praktisk-teologiska synpunkter på prästhemmet 
och den »professionsspecifika» levnadskonsten. 
Han behandlar bland annat prästhemmet som 
ett privat livsområde av stort offentligt intresse: 
»Religion som yrke deltar i alla döptas religions-
utövning, och skiljer sig samtidigt signifikant från 
denna. Med denna utmaning skall prästen leva och 
arbeta.» Det gäller att inte ge efter för den post-
moderna yrkesverksamhetens begränsningar. Förr 
levde prästerna inte abstrakt som präster, utan i ett 
socialt arrangemang, i sceniska kontexter, som de 
inte hade utformat själva, och inte för sig själva. Nu 
är prästhemmens tid förbi.

Det är bara att konstatera att också de svenska 
prästgårdarnas tid i stort sett är avslutad. De är 
helt enkelt inte längre prästbostäder, utan har till 
största delen sålts ut. Samtidigt måste även präster 
bo någonstans. Rapporter om att skilsmässorna 
bland präster ökar, samtidigt som de minskar i 
befolkningen i stort, pekar på särskilda svårigheter.

Boken har kritiserats för att inte ta upp konflik-
terna mellan präster och adliga patroner, samt för 
att inte inrymma någon förteckning över kända 
prästbarn genom tiderna. Den sistnämnda bristen 
uppfylls istället av professor Klaus Fitschens Pastors 

Kinder. Fitschen är välrenommerad professor i kyr-
kohistoria i Leipzig. Ett ytligt bläddrande i boken 
kan ge intrycket att den är en rikt och vackert illus-

trerad katalog över prästbarn. Så är det lyckligtvis 
inte. Den är så mycket mer.

Fitschen delar in prästhemmets utveckling i fem 
perioder med början i reformationen och prästäk-
tenskapet, lokaliserat till Augustineremitklostret i 
Wittenberg. Förf. väjer inte för de utmaningar och 
svårigheter som följde med den nya prästrollen, 
med stridigheter och alkoholproblem som två inte 
ovanliga baksidor. Upplysningens och pietismens 
prästhem presenteras som motbild och brygga till 
världen. Prästhemmet under 1800-talet karakte-
riseras som »mellan ståndssamhälle och moder-
nitet». De politiska förändringarna periodiserar 
1900-talet: »Från 1918 till 1989» – en nödvändighet 
just i Tyskland, med de särskilda villkor som präst-
familjerna levde under i DDR. Slutligen behandlas 
prästhemmets förändrade villkor idag: utan social 
kontrollmakt, kvinnliga präster, nya mentaliteter, 
medial uppmärksamhet. Frågan »Pfarrer ohne 
Haus?» relaterat till den tyska plikten att bo på 
platsen återkommer här.

Var blev då prästbarnen av? Det är just charmen 
med boken: i ett 50-tal kortbiografier skildras lika 
många prästbarns särskilda förutsättningar och 
levnadsöden, från Johann Valentin Andreae till 
Horst Wessel, eller från Johann Arndt till Angela 
Merkel. Kulturhistorikern Jacob Burckhardt, his-
torikern J.G. Droysen, terroristen Gudrun Ensslin, 
författaren Hermann Hesse, psykiatern C.G. Jung, 
filosofen Friedrich Nietzsche, arkitekten K.Fr. 
Schinkel och teologen Friedrich Schleiermacher är 
några av dem. Albert Schweizer, Elke Sommer och 
G.Ph. Telemann utvidgar kartan i skilda riktningar.

Man måste dock invända att bokens huvudtitel 
och omslag förvillar. Underrubriken borde ha varit 
bokens huvudtitel. Några bilder verkar populistiskt 
valda. Att »bildungsbürgerliche» ideal alltjämt förs 
vidare i många prästhem illustreras av Margot 
Käßmann och hennes fyra döttrar, en bild som inte 
fungerar som representativ för »många» prästhem. 
När det gäller prästbarn genom historien har Fit-
schen annars lyckats finna exempel som illustrerar 
och fördjupar hans framställning av den historiska 
utvecklingen under fem sekel, utan att sätta präst-
hemmets betydelse på någon förenklad formel.

ANDERS JARLERT
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Tine Van Osselaer & Patrick Pasture 
(red.)
CHRISTIAN HOMES. Religion, Family and 
Domesticity in the 19th and 20th Centuries

Leuven: Leuven University Press 2014, 227 
sid.

Det kristna hemmet (eller hushållet), dess genus-
konstruktioner och föreställningar om privat och 
offentligt i olika delar av Västeuropa från 1800 
och framåt – både som ideal och som levd praktik 
– är temat för antologin Christian Homes. Under-
sökningarna som presenteras i antologin spänner 
således över ett vitt fält. Flertalet rör romersk-
katolska hem men några rör protestantiska. Några 
undersökningar fokuserar på 1800-talet och 
några på 1900-talet. En del behandlar manlighet 
och andra kvinnlighet. Flertalet undersöker levd 
religion, alltså praktiker, men ett par av bidragen 
studerar ideal. Den välstrukturerade och informa-
tiva inledningen till antologin gör att läsaren förmår 
uppskatta bredden och de många perspektiven i 
boken istället för att tappa bort sig i mångfalden. 
Antologin är ett resultat av en workshop inom 
projektet In search of the Good Catholic m/f. Femi-

nisation and Masculinity in Belgian Catholicism (c 

1750–1950).
De nio antologibidragen är grupperade så att de 

två första undersöker ideal för pater familias. Bern-
hard Schneider undersöker tyska katolska faders-
ideal från mitten av 1800-talet fram till början av 
1900-talet utifrån tyskspråkiga böcker riktade till 
just katolska män. Det manlighetsidel som träder 
fram är att en äkta man är en katolskt kristen man. 
Alexander Maurits granskar svenska lutherska 
ideal för prästen som föreståndare, make, far och 
man i ett prästhushåll vid mitten av 1800-talet. Den 
ideale prästen skulle vara den ideale mannen som 
förestod och ledde sitt hushåll i såväl andligt som 
världsligt. Att leda hushållet sågs som ett kall. På 
samma sätt som prästen var kallad till att vara för-
samlingens herde var han också kallad att vara sitt 
hushålls huvud som make, far, hushållsförestån-
dare och andlige ledare. Båda forskarna påvisar 
ett förnyat intresse för det patriarkala. Schneider 
uppfattar de ny-patriarkala katolska idealen som en 

del av en manlig strategi för att återerövra förlorat 
inflytande i hemmet och familjen. Maurits ser de 
lutherska prästmansidealen som del av den svenska 
kyrkans företrädares konservativa reaktioner mot 
samhällsförändringar.

De följande två antologibidragen bygger på 
undersökningar av varsin 1800-talsfamilj, hur reli-
gionen formande det dagliga livet i familjen och hur 
hemmet socialiserade in nästa generation i religio-
nen. Bertrand Goujon undersöker en vittförgrenad 
och inflytelserik adelsfamilj och Matthieu Brejon en 
fransk högborglig familj.

De femte och sjätte bidragen problematiserar en 
stereotyp uppdelning av privat och offentligt där 
hemmet uppfattas som privat. Paula Kane visar att 
stigmatiserade katolska kvinnors hem från napo-
leontiden och fram till mitten av 1900-talet miste 
sin privata prägel på grund av kyrkligt och veten-
skapligt intresse för kvinnor och deras stigmata. 
Hon visar också att de stigmatiserade kvinnorna, 
precis som det förväntades av dem, underordnade 
sig sina fäder och präster samt strävade efter att vara 
fromma och rena. De bröt dock mot samtidens före-
ställningar om den vuxna kvinnan som mor och 
husmor i hemmet. Jonathan Ebel tar i sin artikel 
upp första världskrigspropagandan som återupp-
väckte senviktorianska könsföreställningar genom 
att föra fram att mannen som stred i kriget gjorde 
det för att försvara kvinnan i det kristna hemmet. 
Den starka kopplingen mellan kvinnor och hemmet 
märktes också i hur kvinnors närvaro i fält uppfat-
tades. Där kvinnan var, där fanns ett hem.

Den fjärde och sista gruppen av artiklar behand-
lar hur föreställningar om hemmet och familjeme-
taforer använts av religiösa grupper för att driva 
fram förändringar i samhället. Magali della Sudda 
undersöker en konservativ katolsk kvinnoorga-
nisations sätt att argumentera och agera för att i 
tidigt 1900-tal återföra det sekulariserade Frank-
rike under Kristus. Tine Van Osselaer granskar 
hur pan-katolsk Jesu hjärta-fromhet i 1930-talets 
Belgien befäste traditionella familjestrukturer och 
genusroller fast än syftet var att omvandla samhäl-
let i stort för att göra det mer kristet. I den sista arti-
keln granskar Alana Harris den katolska metaforen 
»household of faith» i efterkrigstidens England.
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Utan att gå in i detalj på något av bidragen vill 
jag markera att jag finner det utmärkt att forskning 
om svenska prästmansideal presenteras på ett så 
intressant sätt i ett sammanhang av internationell 
forskning om kristna hem- och könsideal. Maurits 
bidrag till antologin är det viktigaste ur ett svenskt 
kyrkohistoriskt perspektiv men det är också av stor 
vikt för boken som helhet. Maurits presentation av 
den lutherska treståndsläran och av föreställningen 
om att den lutherske prästen skulle vara en gift man 
ger ett värdefullt underlag till det fortsatta veten-
skapliga samtalet om kristna ideal för hem, hushåll 
och manlighet (och även kvinnlighet) i europeiskt 
1800- och 1900-tal.

CECILIA WEJRYD

Martin Nykvist & Alexander Mau-
rits (red.)
KYRKAN OCH IDROTTEN UNDER 2000 ÅR. 
Antika, medeltida och moderna attityder 
till idrott (Skrifter utg. av Svenska kyrko-
historiska föreningen, II Ny följd, 71) 

Lund: Universus Academic Press 2015, 365 
sid.

Antologin som form innebär såväl möjligheter som 
begränsningar. Dess styrka ligger i möjligheten 
att låta en rad skribenter belysa ett fenomen ur ett 
flertal olika synvinklar, vilket i bästa fall intresserar 
en bred läsekrets. Begränsningarna ger sig till känna 
genom en viss spretighet och ytlighet. Det korta 
formatet ger inte utrymme för någon djupare analys 
och när ett flertal skribenters olikheter i stil, språk 
och analys blandas blir det ibland en utmaning att 
se den röda tråden i framställningen.

Kyrkan och idrotten under 2000 år brottas även 
med ovannämnda utmaningar. Dock inte i så hög 
grad att de på något sätt skulle förta läsupplevelsen. 
Tvärtom utgör boken – en viss spretighet till trots – 
ett värdefullt bidrag till förståelsen av förhållandet 
mellan kyrkan och idrotten. Antologin ger en god 
inblick i frågeställningarna och den belyser hur 
förhållandet mellan kyrka och idrott formats och 
utvecklats under historiens gång.

Personligen tilltalas jag mest av det tvärveten-

skapliga upplägget som belyser frågan från ett flertal 
olika perspektiv. TD Hanna Stenströms bidrag om 
idrottsbilden i NT ger en god introduktion i och 
analys av de nytestamentliga texternas idrotts- och 
kampmotiv sett ur ett exegetiskt perspektiv. Profes-
sor Mikael Lindfelt anlägger i sin analys av biskop 
Torsten Bohlins och den olympiska rörelsens för-
grundsfigur Pierre de Coubertins syn på idrotten 
som idealism och bildningsideal en religiös och 
idéhistorisk aspekt på idrotten. Professor Anders 
Jarlert närmar sig frågan ur ett kyrkohistoriskt per-
spektiv då han i sitt bidrag diskuterar den kyrkliga 
inställningen till idrott under 1900-talet, medan 
FD Magdalena Nordin, närmast ur ett sociologiskt 
perspektiv, diskuterar vad som sker när idrott och 
religion inte mera kan ingå i varandra i ett sekulärt 
samhälle.

Det långa tidsperspektivet med bidrag som 
behandlar förhållandet mellan kyrkan och idrot-
ten med beaktande av ett 2000-årigt perspektiv 
ger även en fascinerande historisk inblick i den 
mångfald av förhållningssätt som präglat diskus-
sionen. TD Andreas Westergren och professor 
Bertil Nilsson tecknar i sina respektive bidrag 
bilderna av synen på idrotten under det första 
årtusendet respektive under medeltiden. Professor 
emeritus Hugh McLeods djupdykning i »Religion, 
politik och idrott i Västeuropa 1870–1939», visar 
hur kristna samfund och politiska partier använde 
idrotten som ett sätt att attrahera nya medlemmar 
och behålla framförallt de manliga medlemmarnas 
lojalitet till sin församling. Ett intressant exempel 
utgör fotbollsklubbarna i Glasgow, där Celtic blev 
den katolska fotbollsklubben medan de protestan-
tiska anhängarna sökte sig till rivalen Rangers.

Till antologins förtjänster kan likaså hänföras 
det ekumeniska perspektiv som ligger inbakat i 
framställningen. Detta ger en bredd som möjlig-
gör intressanta jämförande analyser mellan olika 
kyrkors förhållningssätt. FD Elin Malmer skriver 
initierat utgående från ett svenskt väckelsesamman-
hang om idrotten och det maskulina ungdomsidea-
let i tidningen Ungdomsvännen. Genom att väva 
in genusperspektivet i framställningen fördjupas 
hennes analys. TD Joel Halldorf behandlar för sin 
del den svenska pingströrelsens tudelade inställ-
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ning till idrotten under rubriken »Avvisad och 
omfamnad». Bidraget tydliggör på ett föredömligt 
sätt den tudelade inställning som fanns till idrotten 
inom svensk frikyrklighet under brytningsskedet 
1940–1980.

Antologin Kyrkan och idrotten under 2000 år är 
som tidigare framkommit något spretig och det finns 
bidrag som temamässigt faller lite utanför. Med 
detta inte sagt att dessa inte försvarar sin plats. Pro-
fessor emeritus Sven-Åke Selanders hymnologiska 
bidrag om idrottspsalmer och läktarsånger utgör 
intressant läsning. Detsamma kan sägas om de fin-
ländska och isländska bidragen som behandlar den 
evangelisk-lutherska kyrkans i Finland inställning 
till idrotten respektive KFUM och isländsk fotboll.

Antologin har en slagsida gentemot den svenska 
kontexten. En lite bättre balans hade säkert nåtts 
genom att ta med flera bidrag från de övriga nord-
iska länderna. Nu beskrivs de isländska och fin-
ländska förhållanden i varsin artikel, medan bidrag 
från Danmark och Norge helt lyser med sin från-
varo. Detta faktum återspeglar säkert konferensens 
deltagarprofil och de frågor som där behandlades. 
En kraftigare nordisk ansats hade onekligen gett 
antologin både större djup och bredd.

De framförda kritiska synpunkterna till trots blir 
dock slutomdömet gott. Kyrkan och idrotten är en 
läsvärd bok. Den utgör en god grund för den som 
vill närma sig problematiken samtidigt som den 
tveklöst stimulerar till nya frågeställningar och ny 
forskning. En sådan process bör även ges stor prio-
ritet eftersom idrotten och kyrkan är de två största 
folkrörelserna i de nordiska länderna.

Redaktörerna Martin Nykvist och Alexander 
Maurits har gjort ett gediget arbete. Kyrkan och 
idrotten är välredigerad och har en tilltalande 
ombrytning och lay-out. Hänvisningarna mellan 
de olika artiklarna binder samman antologin och 
bildmaterialet illustrerar framställningen på ett bra 
sätt. Den avslutande litteraturförteckningen ger den 
som ytterligare vill fördjupa sig i frågeställningarna 
en god ansats för fortsatt studium.

Sixten Ekstrand

Robert F. Rea
WHY CHURCH HISTORY MATTERS? An 
Invitation to Love and Learn from Our 
Past

Downers Grove: IVP Academic 2014, 233 
sid.

I föreliggande bok understryker författaren, verk sam 
som professor i kyrkohistoria vid Lincoln Christian 
University i Illinois, USA, vikten av kyrkohistoriska 
studier och kunskaper inte endast för att vi ska 
kunna förstå vad som en gång hänt och hur detta 
har påverkat oss och därigenom bättre förstå vår 
egen samtid, utan också för att vi mer på djupet 
ska kunna lära av vår egen och andras historia för 
nutida praktik. Författaren har en from ansats, 
liksom ett fromt språk och ett fromt syfte, men 
pekar onekligen på frågor som är aktuella för alla 
som (bör vara eller redan) är intresserade av kyrko-
historia och/eller hur man ser på kristen »tradition» 
och traditionsförmedling.

Bokens första huvuddel har rubriken »How We 
Understand the Tradition». I dess inledande kapitel, 
»What is the Tradition?», skriver Rea programma-
tiskt: »History is the study of the past in order to 
understand the present and to improve the future.» 
Han beklagar den negativa syn på »traditionen» 
som återfunnits och fortfarande återfinns i en del 
protestantiska led, oaktat att alla onekligen och 
ofrånkomligen lever i en egen tradition. Beklagan-
det inkluderar det bristande intresse som han menar 
ofta föreligger inom teologisk utbildning, där man 
har en tendens att separera och marginalisera det 
kyrkohistoriska studiet från »teologin», som istället 
starkt betonas.

Rea menar att man bör betrakta den kristna 
historien, kyrkohistorien och den historiska teolo-
gin, som en teologisk lins, med vilken man exem-
pelvis kan undersöka och förstå modern exegetik, 
systematisk teologi och etik. Vi kan, utifrån olika 
förståelsehorisonter, lära oss av det som skett och 
bli bättre rustade, såväl för bedömningar av dagens 
situation som inför framtiden.

Författaren problematiserar synen på eller för-
ståelsen av historiska personer och händelser och 
även förståelser och bruk av begreppet »tradition» 
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(tradition, Tradition, traditions och traditioning). 
Han betonar i sin framställning att oavsett hur vi 
ser på (den kristna) »traditionen», så är vi i något 
avseende samtidigt (som kristna) alltid (kyrkans) 
traditionsförmedlare. Vi inte bara står i en tradi-
tion, utan vi är i flera avseenden »traditionen». Vi 
utvecklar normativa strategier och praktiker och 
blir, medvetet eller omedvetet, på så sätt traditions-
förmedlare; vad vi gör idag kan bli morgondagens 
»tradition».

Den kristna historien och traditionen, eller de 
kristna traditionerna, kan, som Rea starkt betonar, 
vara en stark och vitaliserande kraft i nuet. Men 
om traditionen utvecklas i felaktigt riktning och 
upphöjer icke-biblisk lära och praktik blir den 
begränsande, inskränkande, splittrande och farlig, 
vilket kan leda till legalism och/eller heresier, menar 
Rea. Traditionen kan dölja evangeliet.

Den inledande huvuddelen fortsätter med frågan 
»How have we understood tradition historically?» 
(kap. 2). Rea ger genom ett snabbt svep igenom 
kyrkohistorien olika historiska svar på frågan. 
Detta leder över i »How do we understand tradi-
tion today?» (kap. 3), där den korta presentationen 
sker traditionsvis (Eastern Orthodox, Roman Cat-
holics, Anglicans, Bible-focused Protestants, samt 
Liberal Protestants).

I bokens andra huvuddel, »Expanding Circles 
of Inquiry» (kap. 4–7), beskriver Rea hur studiet 
av kyrkohistorien är en viktig del i personligt och 
kollektivt identitetsskapande. Kristna behöver var-
andra och i den kristna familjen bör inte endast de 
räknas in som finns på olika platser i den världsvida 

kyrkan, utan även tidigare generationer, de som 
genom århundradena gått före, menar han. Cirk-
larna vidgas: »our circles become transcultural, 
global, and transtemporal». Historiska personer 
blir en del av »our entire extended family»; de kan 
bli »our accountability partners», men även fungera 
som vänner och mentorer.

Den tredje och sista huvuddelen, »Tradition 
Serving the Church» (kap. 8–9), är skriven för 
kyrklig praktik. Avsnittet vill visa på hur lärdomar 
från kyrkohistorien kan bidra med viktiga insikter 
i modernt kyrkligt arbete; när vi umgås med våra 
historiska familjemedlemmar genom det kyrko-
historiska studiet, kan vi exempelvis, som nämnts, 
bli bättre rustade att göra rimliga värderingar av 
nutida teologi. Vi får vidgade horisonter, hjälp att 
fylla nutida teologiska luckor och kan finna inspira-
tion till kyrkliga strategier.

Alltså, »church history matters» inte endast på 
grund av att vi lär oss förstå historiska skeenden 
och dess följdverkningar, utan för att vi genom det 
kyrkohistoriska studiet kan lära av erfarenheter 
och kunskaper som är viktiga för kyrkans samtida 
reflektion gällande kyrkans praktik och framtid 
enligt Rea.

Oavsett det fromma anslaget och det normativa 
förhållningssättet väcker författaren intressanta 
funderingar om kyrkors och kristnas sätt att för-
hålla sig till sin egen och andras tradition och till 
historiska personer; han gör detta såväl genom sitt 
ordbruk som genom sina idéer om kyrkohistoriska 
studier och historiebruk.

KJELL O. LEJON
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Sara E. Ellis Nilsson
CREATING HOLY PEOPLE AND PLACES 
ON THE PERIPHERY. A Study of the 
Emergence of Cults of Native Saints 
in the Ecclesiastical Provinces of Lund 
and Uppsala from the Eleventh to the 
Thirteenth Centuries

Gothenburg: University of Gothenburg 
2015, 372 sid.

Sara Ellis Nilssons doktorsavhandling behandlar 
hur kulten av inhemska helgon påverkade utveck-
lingen av kyrklig administration och framväxten 
av stift i Lunds och Uppsalas kyrkoprovinser under 
den äldsta delen av kristen tid. Hennes upplägg är 
ambitiöst och frågeställningen är inte helt lätt att 
hantera av flera skäl.

För det första, undersökningsperioden, det vill 
säga tre århundraden av kristnande i Skandinavien, 
är krävande på grund av att det tillgängliga käll-
materialet är litet, fragmentariskt och heterogent. 
Därför innebär ett studium av perioden från 1000-
talet till 1200-talet något av att lägga ett pussel där 
de flesta bitarna gått förlorade. Samtidigt fordrar 
undersökningen kunskaper inte bara i historia utan 
också kännedom om den senaste forskningen inom 
arkeologi och kyrkohistoria, för att en så fullstän-
dig bild som möjligt av vad som hände under dessa 
århundraden ska kunna ges.

För det andra: det valda geografiska området 
är mycket stort och innefattar dagens Danmark, 
Sverige och Finland. Det betyder att en full för-
ståelse för ämnet kräver kunskap om den senaste 
forskningen i åtminstone tre olika länder, och det 
är därför berömvärt att Finland har inkluderats 
i undersökningen. På grund av språksvårigheter 
tenderar skandinaviska forskare ofta att utesluta 
Finland från jämförelse med de övriga nordiska län-
derna, trots att Åbo stift utgjorde en integrerad del 

av det medeltida svenska kungariket och Uppsalas 
kyrkoprovins.

Förutom den vanliga inledningen, där ämnesval, 
metoder, terminologi och källor diskuteras, inne-
håller Sara Ellis Nilssons avhandling tre omfattande 
kapitel, vart och ett av dem med koncentration på 
ett specifikt forskningsområde. I det första disku-
terar förf. inhemska helgon och spridningen av 
kulten av dem i Lunds och Uppsalas kyrkoprovin-
ser (s. 67–101). I det andra presenteras varje danskt 
och svenskt stift och deras tidiga historia samt hur 
kulten av inhemska helgon utvecklades i vart och 
ett av dem (s. 103–205). I det sista kapitlet anlägger 
förf. ett komparativt perspektiv och söker besvara 
frågan vilken roll inhemska helgon och de respek-
tive loca sanctorum spelade i kampen mellan olika 
kyrkliga centra och hur dessa kom att bli officiella 
biskopssäten (s. 207–255). Det finns inget separat 
avslutande kapitel i boken utan resultaten återfinns 
i slutet av det tredje kapitlet (s. 250–255). Därutöver 
innehåller den en sammanfattning på svenska (s. 
257–266), omfattande appendices (s. 269–342) 
och en bibliografi (s. 343–371). Bokens indelning 
är deskriptiv och en aning förutsägbar men den 
är medvetet vald för att stödja argumentationen i 
avhandlingen.

Generellt sett har förf. lyckats väl med sin stora 
och mångfasetterade uppgift. Särskilt bör nämnas 
hennes användning av det omfattande fragment-
materialet av medeltida handskrifter i Danmark, 
Sverige och Finland, vilket inte i någon större 
utsträckning har brukats av forskare förrän helt 
nyligen, något som gör Ellis Nilssons avhandling 
till ett pionjärarbete på detta område. Fragmenten 
utgör de huvudsakliga källorna för avhandlingen, 
och förf. visar att hon behärskar detta svårhanter-
liga material. Tyvärr kan inte detsamma sägas om 
hur hon använder annat material. Avhandlingen 
innehåller felaktigheter i fråga om tolkningen av de 
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latinska källorna såväl i fråga om själva läsningen 
av dem som förståelsen av deras innehåll. 

Det kan också sättas frågetecken för en del av 
förf:s påståenden av mer generellt slag som förefaller 
motsägelsefulla eller svagt underbyggda, exempel-
vis att de äldsta danska lagarna skulle sakna påver-
kan från kanonisk rätt (s. 242) till skillnad från vad 
som uppges på s. 226. Sådan påverkan är tydlig i 
både den Skånska och den Själländska kyrkolagen 
från omkring 1171. Eller när det hävdas att det 
»fortsatta kristnandet» begränsade kvinnors »fort-
satta inflytande» (s. 248 f.) kyrkligt sett, utan att det 
anges något belägg för att de haft sådant i ett tidigt 
skede. På liknande sätt finns det ett antal mindre fel-
aktigheter i förf:s text, såsom att hon daterar flytten 
av det finska biskopssätet från Nousis (inte Räntä-
mäki!) till Korois till »runt 1220» (s. 197), när det 
är välkänt från källmaterialet att detta skedde ett 
decennium senare. Eller vad förf. stöder sig på när 
det heter att Åbo stift hade inrättats senast 1220 (s. 
16) respektive sannolikt inrättades på 1220-talet (s. 
197). Åbo nämns som biskopssäte betydligt senare i 
källmaterialet, egentligen först år 1300. Visserligen 
är sådana och liknande misstag inte utmärkande 
för avhandlingen som helhet, men de visar ändå att 
det inte är helt lätt att behärska hela Skandinaviens 
historia under tre sekel, även om tillgången på käll-
material är mycket begränsad.

Hur som helst öppnar Sara Ellis Nilssons avhand-
ling för nya tolkningar av kristnandeprocessen. Sär-
skilt bruket av handskriftsfragmenten gör hennes 
arbete till en väsentlig utgångspunkt för dem som 
önskar fördjupa sig i detta material med andra frå-
geställningar med avseende på den period som förf. 
har undersökt.

KIRSI SALONEN & BERTIL NILSSON

Sverre Bagge
CROSS & SCEPTER. The Rise of the Scandi-
navian Kingdoms from the Vikings to the 
Reformation

Princeton & Oxford: Princeton University 
Press 2014, 325 sid.

Kungl. Vitterhetsakademien utdelade år 2015 Gad 
Rausings pris till Sverre Bagge, professor emeritus 
i medeltidshistoria vid Bergens universitet, »för 
framstående forskning i Europas medeltida historia 
och historiografi med betoning på Skandinavien 
och särskilt Norge». Bland Bagges många artiklar 
och böcker kan särskilt nämnas hans monumentala 
verk From Viking stronghold to Christian kingdom. 

State formation in Norway, c. 900–1350 (2010). 
Nu har Sverre Bagge utkommit med en ny syntes 
på engelska som behandlar hela Nordens politiska 
historia under vikingatid och medeltid: Cross & 

Scepter. The Rise of the Scandinavian Kingdoms 

from the Vikings to the Reformation (2014).
Boken är ett mycket välkommet tillskott. Synte-

ser av detta slag är sällsynta. Det enda motsvarande 
arbetet är egentligen Birgit och Peter H. Sawyers 
Medieval Scandinavia. From Conversion to Refor-

mation, Circa 800–1500 (1993), som erbjuder en 
översikt av allehanda aspekter av Nordens historia 
under vikingatid och medeltid.1 Även om många 
läsare kanske förväntar sig att Bagge försöker 
detsamma fokuserar Cross & Scepter på politisk 
historia i bred bemärkelse, om än med utblickar 
mot ekonomiska, sociala och kulturella förhållan-
den. I kapitel 1 diskuterar Bagge ursprunget till de 
nordiska kungarikena och den tidiga fasen av stats-
bildningsprocessen under vikingatiden. Kapitel 2 
ägnas bland annat åt kristnandeprocessen, fram-
växten av kunglig och kyrklig rättskipning, samt 
den militära utvecklingen under högmedeltiden. 
Ekonomi, maktdelning och politiska institutioner 
är teman för kapitel 3. Kapitel 4 ägnas åt politisk 

1 Även på nordiska språk är det sällsynt med synteser, 
vetenskapliga som populärvetenskapliga, som täcker det 
vikingatida och medeltida Nordens historia i sin helhet. 
Undertecknad har dock nyligen utkommit med en populärve-
tenskaplig sådan bok: Fredrik Charpentier Ljungqvist, Den 
långa medeltiden. De nordiska ländernas historia från folk-
vandringstid till reformation (Stockholm: Dialogos Förlag, 
2015).
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kultur och historiografi, medan kapitel 5 behand-
lar senmedeltiden, i synnerhet Kalmarunionen 
och reformationen. Särskilt givande läsning är de 
avsnitt som behandlar Bagges egna forskningsom-
råden: politisk kultur, kunglig och kyrklig politisk 
ideologi och det medeltida rättssystemet i norm 
och praxis. En av de stora styrkorna med boken är 
annars dess komparativa hållning som tydliggör 
likheter och skillnader i den politiska utvecklingen 
i de olika nordiska länderna. En brist i boken, sär-
skilt för icke-nordiska läsare, är däremot avsakna-
den av kartor, med undantag för en översiktskarta 
på sid. 30.

Temat i Cross & Scepter är alltså den nordiska 
statsbildningsprocessen från vikingatiden fram till 
reformationen. Statsbildningsparadigmet genom-
syrar även skildringen av religionsskiftet och de 
ekonomiska, sociala och kulturella förhållandena. I 
hög grad ligger fokus på de politiska institutionerna 
(inklusive kyrkan), men Bagge ägnar även bety-
dande utrymme åt politisk kultur och lägger emfas 
vid betydelsen av politisk ideologi. Bagge undviker 
överlag att inta en mer polemisk hållning till de fors-
kare som inte delar hans statsbildningsparadigm, 
men det beror sannolikt på att boken är riktad till 
en bred läsekrets. Bitvis framträder ett »evolutio-
nistiskt» och »statsidealistiskt» perspektiv, i den 
amerikanske historikern Joseph R. Strayers anda, 
i den mening att Bagge framställer statsmaktens 
utveckling som en förutsättning för rättssäkerhet 
och fredlig konfliktlösning.

Med eftertryck framhåller Bagge hur det medel-
tida Norden i alla avseenden var en välintegrerad 
del av det romersk-katolska Europa. Han för en väl 
avvägd diskussion huruvida det medeltida Europa 
dominerades av politisk homogenitet eller en hög 
grad av pluralitet inom ramen för vissa gemensamma 
romersk-katolska kulturuttryck. Jag delar till fullo 
Bagges uppfattning om betydelsen av geografin för 
att förklara de olika nordiska ländernas skilda kon-
taktytor och geografins betydelse för delar av den 
politiska utvecklingen. Den geografiska faktorn har 
annars alltför ofta negligerats av historiker.

Överlag ger Bagge en bra och balanserad bild 
av övergången till kristendomen. Till skillnad 
från många andra forskare försöker han inte tona 

ned den bild som de skriftliga källorna ger av att 
processen inte alltid var så konfliktfri. Betydande 
utrymme ägnas åt den romersk-katolska kyrkans 
stora makt, både politiska och ekonomiska, i det 
medeltida Norden. Även om det tidvis förekom 
maktkamper och konflikter mellan kung och 
biskopar betonar Bagge hur ett givande samarbete 
var normen. Stor vikt läggs vid att kung och kyrka 
utgjorde två separata statsmakter som tillsammans 
bildade den medeltida staten.

Den främsta bristen i Cross & Scepter är den 
styvmoderliga behandling som boken ger svensk 
historia, i synnerhet före mitten av 1200-talet. 
Visserligen är, som Bagge framhåller, de skriftliga 
källorna fram till dess väldigt få. Men de innehål-
ler ändå tillräckligt med information, särskilt om 
de behandlas tillsammans med arkeologiskt och 
numismatiskt material, för att tillåta åtminstone en 
rudimentär framställning av den politiska utveck-
lingen. Särskilt förvånande är det att de många 
senvikingatida runinskrifterna nästan fullständigt 
negligeras. Dessutom hade mycket kunskap om 
förhållandena i det tidigmedeltida Sverige kunnat 
fås från analyser av den geografiska spridningen av 
husabyar, tidiga borgar och kyrkor. Bagge disku-
terar inte heller de dokumenterade äktenskapliga 
allianserna mellan de svenska dynastierna och 
utländska kungahus. Han påstår att det svenska 
kungariket enades först runt år 1250. Det är en 
sanning med modifikation. Tidvis hade visserligen 
kungarna innan dess en mycket extensiv makt över 
stora delar av riket men ända sedan åtminstone 
Olof Skötkonungs tid på tidigt 1000-tal uppfat-
tades Sverige, liksom Danmark och Norge, som 
ett kungarike. Även påve Alexander III uppfattade 
Sverige så när riket blev en egen kyrkoprovins år 
1164.

Med tanke på hur ingående Bagge diskuterar 
norska (och även i viss grad danska) politiska traktat 
är det något förvånande att han hoppar över den 
svenska Konungastyrelsen (Um Styrilsi Kununga 

ok Høfþinga) från 1300-talet. Samma tendens till 
att rikta mindre uppmärksamhet mot Sverige och 
svensk forskning märks möjligen också i diskus-
sionen om de nordiska studenterna vid utländska 
universitet under medeltiden. En omfattande forsk-
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ning har på senare år bedrivits vid Centrum för 
medeltidsstudier vid Stockholm universitet om de 
senmedeltida svenska studenterna och lärarna vid 
utländska universitet som Bagge inte refererar till. 
Orsakerna bakom Engelbrektsupproret år 1434 är 
också något förenklat beskrivna. Sannolikt över-
drivs till exempel den betydelse som missnöjet med 
fogden Jøsse Eriksen hade för upprorets utbrott.

Även om Cross & Scepter är inriktad mot poli-
tisk historia hade jag gärna sett att lite mer utrymme 
ägnats åt till exempel handel, städernas framväxt, 
kommunikationsmedel, byggnadskonst, människ-
ors hälsa och inte minst agrarhistoria. Framställ-
ningen är kraftigt dominerad av uppgifter från 
skriftliga källor. I boken får vi bara till begränsad 
del ta del av de väldiga framsteg som gjorts inom 
arkeologisk forskning, inte minst inom osteologi 
och laborativ arkeologi. Förändringar i handels-
mönster, och därmed i kontaktnät, hade till exempel 
kunnat behandlas mycket mer ingående med hjälp 
av den arkeologiska forskningen som också skulle 
ha kunnat ge en bredare och delvis annorlunda 
belysning av de politiska förhållandena.

Boken innehåller några olyckliga formuleringar 
rörande den nordiska geografin, som att Öresund 
skulle ha legat (sid. 28) nära gränsen mellan de medel-
tida kungadömena Danmark, Norge och Sverige. 
Öresund låg nästan i hjärtat av det danska riket och 
långt ifrån gränsen till Norge och Sverige. Ett annat 
exempel är beskrivningen av Dalarna som beläget 
i »northern Sweden» (sid. 251). Till rena faktafel 
hör att det var svenskarna, och inte danskarna som 
Bagge skriver (sid. 31), som beskylls i Heimskringla 
(Óláfs saga Tryggvasonar, kap. 104) för att vilja 
slicka sina blót-skålar istället för att utsätta sig för 
fara i strid vid slaget vid Svolder. När Bagge beskri-
ver de danska trelleborgarna från andra halvan av 
900-talet tycks han ha missat att två stycken under 
senare år också har identifierats i Skåne: Borgeby 
och Trelleborg. Kung Olof Skötkonung beskrivs 
som »probably a historical person» (sid. 33) fastän 
hans historiska existens är helt oomstridd inte 
minst tack vare de mynt han lät prägla. Dessutom 
finns det inget som pekar på att han, som Bagge 
skriver (sid. 55), skulle ha erlagt tribut till Knut den 

Store men däremot gjorde han det måhända till 
Sven Tveskägg.

Bagge tycks inte (sid. 14) tro på existensen av en 
folkvandringstida agrarkris och en befolknings-
kollaps under 500-talet. Den faktiska existensen 
av en sådan har emellertid under senare tid blivit 
alltmer klart dokumenterad runt om i norra Europa 
i såväl olika typer av arkeologisk data som i natur-
geografiska och kvartärgeologiska pollenanalyser 
av odlingsaktivitet och skogstäcke. Huruvida den 
justinianska pesten nådde Norden är visserligen 
osäkert. Befolkningskollapsen på 500-talet brukar 
emellertid numera tillskrivas svår flerårig missväxt 
till följd av den sannolikt kraftigaste nedkylningen 
på norra halvklotet de senaste 2 500 åren, orsakad 
av aerosoler i stratosfären som minskade solinstrål-
ningen efter två mycket stora vulkanutbrott år 536 
och 540.

Sammanfattningsvis är Sverre Bagges nya bok 
Cross & Scepter en utmärkt introduktion till det 
medeltida Nordens politiska historia. Ett fåtal fel 
och eventuellt tvivelaktiga tolkningar i vissa frågor 
minskar inte det goda intrycket. Den styvmoderliga 
behandling Sverige får är lite beklaglig men uppvägs 
delvis av en mycket bra och ingående behandling 
av de norska förhållandena. Det är en bok som 
jag varmt vill rekommendera studenter och andra 
intresserade att läsa som en introduktion till den 
politiska utvecklingen i det medeltida Norden.

FREDRIK CHARPENTIER LJUNGQVIST

Cordelia Heß
HEILIGE MACHEN IM SPÄTMITTELALTER-
LICHEN OSTSEERAUM. Die Kanonisations-
prozesse von Birgitta von Schweden, 
Nikolaus von Linköping und Dorothea 
von Montau (Michael Borgolte, ed., 
Abhandlungen und Beiträge zur 
historischen Komparatistik, 11.)

Berlin: Akademie Verlag 2008, 395 Ss.

In ihrem Vergleich zwischen drei zeitlich naheste-
henden Bestrebungen um päpstliche Kanonisation 
für drei Personen heiligmässigen Lebens: Birgitta 
von Schweden († 1373), Nicolaus Hermanni/Nils 



253

n
o

r
d

isk k
y

r
k

o
h

ist
o

r
ia

Hermansson, Bischof von Linköping († 1391) und 
die Klausnerin Dorothea von Montau († 1396), zieht 
die Verf. eine Reihe von Arbeitsmethoden heran, die 
die heutigen Studien solcher juridischen Prozesse 
prägen: soziale und kulturelle Aspekte der vitae und 
der miracula auf Grund der eingesammelten Daten 
über das Leben und Nachwirken solcher Personen.

Das Material zu den Datensammlungen liefern 
frühe biographische Arbeiten zu dem Leben der 
Betreffenden, zustandegebracht durch Zeugenver-
nehmungen auf Grund zielgerichteter Fragebögen, 
die von vorne herein auf die Beleuchtung der Tugen-
den der Personen in vita und die wundersamen 
Gebetserhörungen, miracula, auf die Bitte an die 
Person um Fürbitte bei Gott – besonders die nach 
dem Tode, post mortem – ausgerichtet sind. So spie-
geln die Auswahl der Daten und ihre Redigierung 
die zeitbedingten Vorstellungen vom Charakter 
und Wirkungskraft einer/eines Heiligen in ihren 
Zeitumständen und Heiligkeitsvorstellungen (Ein-
leitung und Quellen, Ss. 11–49). 

Zur Bewältigung der drei an Umfang und Erfolg 
so verschiedenen Kanonisationsprozesse nimmt die 
Verf. den Ausgangspunkt in den Wunderberichten 
im Neuen Testament (Ss. 51–68), deren Strukturen 
für die Entwicklung der Vorstellungen von wun-
dersamen Heiligungen durch die Kirchengeschichte 
hindurch bestimmend nachwirkten. Nach einer 
historischen Skizze der Ostseeregion als Kultland-
schaft (Ss. 69–97) wird auf gut hundert Seiten (Ss. 
99–204) die präsentierte Methode auf den Kano-
nisationsprozess Birgittas angewandt. Die Quellen 
werden zeitlich eingeordnet, von der ersten vita in 
Uppsala UB codex C 15, um 1373 (S. 114ff) bis zum 
Prozessanfang, den Zeugenvernehmungen und dem 
’Leben und Wunder der Heiligen Birgitte’ aus dem 
Jahre 1445 (S. 181).

An einer Stelle wiederholt die Verf. einen durch-
gehenden Fehler der bisherigen Forschung, der in 
der Rubrik auf S. 157 mit darauffolgenden Erör-
terungen zum Ausdruck kommt, denn hier wird 
zwar eine Vernehmung in partibus, d.h. an Ort und 
Stelle beschrieben, jedoch war kein schwedischer 
Beauftragter dabei tätig, sondern der Bischof von 
Odense, Valdemar, aus der rügischen adeligen 
Familie der Podebusk (Potbus). Er führte eine 

unformelle Befragung durch, in der er keine Fra-
geformulare benutzte sondern den Befragten freie 
Hand liess, um über Birgittas Leben in Östergöt-
land zu berichten.

Aus diesem Besuch des Bischofs in Vadstena in 
der Karwoche und in den Ostertagen 1377 stammt 
die ganze Reihe von wertvollsten Auskünften über 
das adelige Milieu um die erste Klostergeneration in 
den 70er Jahren, die nur an dieser Stelle überliefert 
sind und aus der die spätere Literatur so ausgiebig 
geschöpft hat (vgl. Nyberg in G. Klaniczay (ed.), 
Procès de canonisation, 2004, S. 77). Damit ist der 
Durchgang der Verf. von den Personalien dieser 
Befragung auf Ss. 158 f nicht mehr als Teil der 
schwedischen Einsammlung von Wunderberich-
ten zu bewerten. Es wäre sogar möglich, hier auf 
Grund der Akten (Collijn, Acta et Processus, Ss. 
61–71) eine konkurriende Befragung zu vermuten, 
vielleicht sogar die Aufarbeitung eines Materials 
das die schwedischen Kommissionen bewusst 
un gerechterweise unterchlagen, dessen Aufarbei-
tung der Papst deshalb persönlig dem neugeweihten 
Erzbischof von Lund in Auftrag gegeben hätte.

Gegenüber dem ausgiebigen Material um Birgitta 
herum hat die Verf. auf sich genommen, das anders-
artige Material zur Heiligsprechung des Bischofs 
von Linköping und Vertrauten Birgittas, Nils Her-
mansson/Nicolaus Hermanni († 1391) zu bewerten, 
und zwar mit dem Ziel des Vergleiches wie es den 
Arbeiten von Michael Borgolte entspricht. Hinzu 
kommt das Besondere, dass wie die Lebensläufe, 
so waren auch die Bestrebungen zur Kanonisation 
des Bischofs mit denen Birgittas so eng verwoben 
dass die Verf. aus den Akten sogar ein Bestreben 
zur Abgrenzung zwischen den beiden Bereichen der 
Heiligsprechung Birgittas und der »ihren» Bischofs 
herauszulesen glaubt.

Die Heilungen und Gebetserhörungen auf der 
Fürbitte von Bischof Nils, schon von Anders Fröj-
mark aufgearbeitet, stammen laut Verf. aus den ein-
facheren ländlichen Volksschichten, und wichtig ist 
ihr die Feststellung, dass nicht die liturgische Dicht-
ung, die vom Bischof stammt, sondern vielmehr das 
Leid dieser ländlichen Bevölkerung es war, das zur 
Frömmigkeit und Devotion an den Bischof Nils 
als Patronus des Bistums Linköping geführt hätte. 
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Den Kreis seiner Verehrer aus dem Bauerntum sieht 
Verf. um das Grab der Kathedrale von Linköping 
versammelt, in Kontrast zu der adeligen Sammlung 
um das Heiligengrab Birgittas in Vadstena.

Ein Durchgang der Schutzpatrone der schwe-
dischen Kathedralen zeigt dass Linköping die 
einzige schwedische Bischofsstadt war, deren Dom 
einen eigenen profilierten Heiligengrab entbehrte. 
Jedoch hatte dieser Zusammenhang keine Bedeut-
ung, als es galt, im Laufe des 15. Jahrhunderts den 
neuen Kult zu befördern. Bischof Nils trat zurück 
an Bedeutung zugunsten z.B. helga lösen bei dem 
neuen Kloster der Dominikaner in Stockholm, 
d.h., dass das Gnadenbild der Herunternahme des 
toten Körpers Jesu vom Kreuz (richtiger als S. 81 
mit Anm. 68) sich als seelsorgerlich wichtiger erwies 
als die Einreihung von Bischof Nils in die Gruppe 
aller schwedischen Schutzheiligen, wozu es auch 
nie kam. Kann das vielleicht als Argument dafür 
genommen werden, dass der Heiligenkult kurz vor 
der Reformation überhaupt an Bedeutung eing-
ebüsst hatte zugunsten mehr zentrale Themen der 
Frömmigkeit, ähnlich der von Verf. festgestellten 
Reduktion der Frageformulare zur Heiligkeit des 
Bischofs?

Ausser der gemeinsamen Zusammenfassung für 
die Kanonisationsprozesse von Birgitta und Bischof 
Nils (Ss. 240–243) bringt die Verf. lobenswer-
ter Weise auch eine aufklärende Einleitung zum 
frühen Heiligenkult in Dänemark und Schweden 
(Ss. 70–81) wo sie auch die Patrozinienforschung 
berücksichtigt, die nicht überall in der skandina-
vischen Forschung Anerkennung gefunden hat, 
jedoch bei der Frage einer Konkurrenz um Heili-
genpatrone unter den Bistümern unumgänglich ist. 
Bei dem hl. Erik muss ein Irrtum entstanden sein, 
obwohl auf Vauchez hingewiesen wird, denn eine 
einzige Offenbarung Birgittas (Revelationes Buch 
6, Kap. 66, Birger Bergh (ed.) 1991, 66, 47) endet mit 
dem Hinweis auf König Erik und hier ist der Text 
durchaus positiv und die Heiligkeit des Königs wird 
nicht angezweifelt.

Dorothea von Montau als Vergleichsmodell zu 
Birgitta und Bischof Nils führt in das Milieu um 
die Deutschordensbistümer, besonders Kwidzyn/
Pomesanien, wo das Interesse an eine Heiligs-

prechung dieser Frau mit vielen Kindern und am 
Ende eine viel aufgesuchte Reklusin am längsten 
lebendig blieb. Hier ist das Material eher einseitig; 
die Verf. betont den Bezug des Kultes zu breiteren 
Schichten der ländlichen und eher armen Bevölke-
rung und sieht eine Gruppe unter den Domkapitula-
ren als aktive Förderer des Kultes, unter Ausschalt-
ung der Deutschen Ordensritter und sonstiger 
Adelskreise.

Die Heilungen auf der Fürbitte der Dorothea 
scheinen sich unter einer alitteraren Bevölkerung 
ereignet zu haben, die ihre Anliegen nur mündlich 
weiterbringen vermochten, wodurch das Verfahren 
weit von den Verwaltungsgebräuchen der päpstli-
chen Kurie entfernt sind; es galt, die Kurie von der 
Beförderung des Kultes zu überzeugen. Hierin sieht 
die Verf. den Grund für die bis ins 20. Jahrhundert 
verschobene Anerkennung von Dorotheas Heilig-
keit. Nur in einem Nürnberger Nonnenkloster 
befindet sich weiterer Nachweis von der Verehrung 
Dorotheas, vermutlich für die Tischlesung der 
Nonnen verfasst. Dass der Birgittakult spätestens 
beim Durchzug ihrer Reliquien durch Danzig auf 
dem Weg von Rom nach Schweden in Preussen 
1374 bekannt gewesen sein muss, kann nicht ohne 
Wirkung für die Verehrung Dorotheas geblieben 
sein (Exkurs S. 319–321).

Der Vergleich als ganzer hat uns also in grösse-
rer Perspektive wertvolle Ergebnisse gebracht. Die 
Verf. hat mit ihrer Methode uns ihre Erfahrungen 
vermittelt und einen Erfolg der Analyse der wun-
dersamen Heilungen und Gebetserhörungen erzielt. 
Abschliessend eine Bemerkung zu S. 202 und 214: 
die Erlaubnis zur Gründung Vadstenas und des 
Salvatorordens erfolgte für beide zusammen am 
5. August 1370, die vollständigen Statuten beider 
wurden am 3. Dezember 1378 approbiert, Birgitta 
wurde am 7. Oktober 1391 als im Mittelalter die 
einzige der drei behandelten Heiligen kanonisiert.

TORE NYBERG
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Viktor Aldrin,
THE PRAYER LIFE OF PEASANT COMMUNI-
TIES IN LATE MEDIEVAL SWEDEN. A 
Contrast of Ideals and Practices [With a 
Foreword by Stephan Borgehammar]

Lewiston, N.Y.: The Edwin Mellen Press 
2011, 212 sid.

Viktor Aldrin disputerade i november 2010 i 
religionsvetenskap vid Göteborgs universitet på 
en avhandling om bönen i bondesamhällen i den 
senmedeltida svenska kyrkoprovinsen. Följande 
år gavs en bearbetad version av avhandlingen ut i 
bokform av The Edwin Mellen Press. År 2011 såg 
därmed två svenska doktorsavhandlingar publice-
ras, som behandlade lekfolkets fromhet under medel-
tiden, eftersom Hanna Källström disputerade på 
sin avhandling om domkyrkan som andaktsmiljö 
detta år.

Aldrins bok utmärker sig genom sitt fokus på 
bondesamhället. Få om några forskningsprodukter 
har tidigare specifikt ägnats bondebefolkningens 
böneliv under medeltiden. Ett uppenbart skäl är 
att det är ytterligt svårt att hitta källmaterial som 
gör det möjligt att särskilja bondebefolkningen 
från andra kategorier av lekfolk. Med det fjärde 
Laterankonciliet 1215 riktades emellertid präster-
skapets uppmärksamhet tydligare än tidigare på det 
pastorala uppdraget, samtidigt som den obligato-
riska bikten uppenbarade stora luckor i lekfolkets 
kunskaper om trons elementa. Bondebefolkningen 
utgjorde majoriteten av församlingsborna på de 
flesta håll och enstaka kateketiska manualer, 
såsom Dagens sju tidegärder (Cod. Holm. A 54 från 
mitten av 1400-talet), kom nu explicit att tala om 
allmogens religiösa angelägenheter.

I förhållande till andra grupper i det medeltida 
samhället utmärks bondebefolkningen av en hög 
grad av bundenhet till de dagliga sysslorna på 
gården och därmed begränsat, om än inte obefint-
ligt, utrymme att disponera sin tid, samt av en låg 
grad av läskunnighet. Dessa faktorer har direkt 
eller indirekt påverkat Aldrin i val och bortval av 
källor. Han har ålagt sig en disciplin vars främsta 
effekt är, att han inte – som annars lätt hade blivit 
fallet – baserar bilden av det medeltida bönelivet på 

källor som i själva verket är tillkomna i den ganska 
speciella miljö som klostren utgjorde.

Prästerna hade skyldighet att undervisa socken-
borna om de viktigaste bönerna: Pater noster, Ave 
Maria och Credo, på folkets språk. Vi vet inte om 
det fanns standardöversättningar till svenska och 
finska, eller om de varierade mellan socknar och 
stift, men vi kan förutsätta att dessa böner var 
allmänt kända under senmedeltiden. Vid dopet 
framsades de ställföreträdande av barnets gudför-
äldrar. De utgjorde en bönens ABC, som kunde 
byggas ut till kontemplativa cykler med betraktelser 
av exempelvis Marias sju smärtor eller sju fröjder.

Imitationen av gudföräldrar och andra bedjare, 
liksom deltagandet i liturgin, utgjorde en imma-
nent pedagogik, en böneskola genom vilken man 
fostrades in i bönens praktik. Aldrin citerar med 
instämmande litteraturvetaren Evelyn Birge Vitz, 
som har talat om en osmos som uppstår då man 
gång på gång återkommer till sockenkyrkan och 
deltar i gudstjänsten.

En enda källkategori utmärker sig genom att 
låta folkets egen röst komma till uttryck, nämligen 
mirakelberättelserna. Aldrin gör emellertid den 
viktiga iakttagelsen, att bönerna som formuleras av 
människor som vände sig till helgonen i nödsituatio-
ner ofta är formulerade på ett sätt som för tankarna 
till bönerna i liturgin (s. 140). Han frågar sig om de 
bedjande var så präglade av liturgiska mönster att 
de spontant formulerade bönerna på detta sätt, eller 
om det är nedtecknarna som har redigerat bönerna 
efter modell av den liturgi de som präster dagligen 
deltog i. Aldrin lutar åt det sistnämnda alternati-
vet, men även i det fallet är mirakelsamlingarna ett 
unikt material, genom att det visar hur människor 
bad med, i huvudsak, egna ord och utan närvaro av 
präster eller andra religiösa specialister.

Aldrin finner det anmärkningsvärt att böner till 
helgonen aldrig nämns i de kateketiska manualerna. 
Det förefaller som att de sistnämnda gick in för att 
styra lekfolkets böner mot de teologiskt mest cen-
trala gestalterna: Gud och Jungfru Maria. Mirakel-
berättelserna talar om praktiserad bön, som verkar 
leva sitt eget liv helt vid sidan om den dominerande 
undervisningen. Aldrins hypotes är att man i det 
ena fallet ser en vardagens tillbedjan, som riktar sig 
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mot Gud och den heliga Jungfrun, medan man i 
mirakelsamlingarna möter en bön i akuta nödsitua-
tioner, där helgonen spelar en central roll (s. 121).

Indulgensbreven har en speciell ställning i käll-
materialet genom att både vara föreskrivande och 
bekräftande. De kunde i viss mån styra de troende 
i någon av ett eller annat skäl önskvärd riktning, 
samtidigt som de gav stöd åt etablerade bruk. Ett 
förvånande påstående i avhandlingen är att samt-
liga indulgensbrev som nämner bön på kyrkogår-
darna skulle vara från Skara stift, med undantag 
för ett från Jönköping och ett från Vadstena (s. 68). 
Fler exempel finns dock, inte minst från Linköpings 
domkyrka, där detta bruk är representerat i tre 
avlatsbrev från 1412. Med tanke på att läskunnig-
heten är en viktig parameter i Aldrins arbete kan 
man även notera att det i ett av dessa brev finns 
föreskrifter som specifikt vänder sig till illiterata 
kyrkobesökare.1

Vid sidan av skriftliga källor drar Viktor Aldrin 
också in ikonografiskt och arkeologiskt material i 
studien, bland annat i analysen av kroppställningar 
vid bön och i diskussionen om förekomsten av 
radband eller andra mnemotekniska hjälpmedel. 
Aktuell forskning rörande medeltida bön och from-
hetsliv redovisas och diskuteras på ett intressant 
sätt. Avhandlingen bygger på ett brett källmaterial, 
om än delar av det möjligen behandlas en aning rap-
sodiskt. Resultatet är hur som helst en uppslagsrik 
studie som tar upp de flesta tänkbara aspekter på 
medeltida böneliv. Det torde stå klart för samtliga 
läsare, att bondebefolkningen ingalunda var oför-
mögen att formulera egna böner och än mindre 
beroende av att en prästman skulle finnas i närheten 
då bönerna uttalades.

ANDERS FRÖJMARK

1 Rom 25/7 1412 (SDns nr 1601), se Hanna Källström, 
Domkyrkan som andaktsmiljö under senmedeltiden: 
Linköping och Lund. Skellefteå: Artos 2011, s. 92–93, 
218–219, 261.

Justin Kroesen & Peter Tångeberg
DIE MITTELALTERLICHE SAKRAMENTS-
NICHE AUF GOTLAND (Schweden). Kunst 
und Liturgie

Petersberg: Michael Imhof Verlag 2014, 
240 sid.

Justin Kroesen är docent vid Groningens universitets 
teologiska fakultet. Han har inriktat sin forskning 
på medeltida korinredningar i västeuropeiska 
kyrkor och publicerat flera studier av bevarade 
liturgiska detaljer, med fotografisk dokumentation. 
En monografi om sidoaltaren är illustrerad med 
gotländska exempel. Peter Tångeberg är träkonser-
vator och har i flera arbeten studerat medeltida trä-
skulptur. Hans kännedom om materialets ursprung 
och egenskaper har lett till resultat som belönats 
med ett upsaliensiskt hedersdoktorat.

Ifråga om kyrkor med bevarade delar av den med-
eltida inredningen är Gotland enligt författarna 
utan motstycke i Europa. De har i andra arbeten 
jämfört gotländskt material med annat västeuro-
peiskt och kunnat påvisa influenser av skilda slag.

I föreliggande arbete studeras de gotländska 
kyrkornas sakramentsskåp. Inledningsvis ges dels 
en skildring av den medeltida mässfromhetens 
utveckling, där stor vikt läggs vid nattvardselemen-
tens förvaring och tillbedjan. Dels behandlas olika 
typer av förvaringsutrymmen, från enkla väggskåp 
till tornliknande förvaringsrum.

Sedan övergår författarna till de gotländska 
föremålen. Framställningen är rikt illustrerad i 
färg. Väggskåpen avbildas i stort format, dels med 
öppna, dels med stängda dörrar. Till detta kommer 
beskrivningar och noggranna uppmätningar. För-
fattarna jämför olika detaljer med annat svenskt 
och europeiskt material och framhåller likheter 
och tänkbara influenser. De är medvetna om att 
materialet är sprött och gör sina dateringar i vissa 
fall på ett halvt århundrade när. Uppskattningarna 
överensstämmer i regel med uppgifterna i den 
tryckta litteraturen, där differenserna mellan olika 
författares dateringar är små.

En detalj som tidigare endast undantagsvis 
observerats är de myntspringor som förekommer i 
några sakramentsskåps dörrar. Författarna menar 
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att springorna kan vara medeltida. De stöder sig på 
att vissa gotländska triumfkrucifixpiedestaler äger 
kammare med myntspringor och att vissa danska 
krucifixpiedestaler innehåller sakramentskåp med 
gallerdörr och myntinkast. De uttrycker sin för-
våning över att offrade mynt i sakramentsskåpen 
skulle hamna i samma utrymme som det reserverade 
sakramentet. Referenten menar att det sannolikaste 
är att myntspringorna är efterreformatoriska.

Redan under senare häften av 1800-talet stu-
derade Hans Hildebrand sakramentsskåpen på 
Gotland från konsthistorisk synpunkt. I den av för-
fattarna noggrant redovisade litteraturen har man 
vanligen anlagt konstvetenskapligt perspektiv; som 
ett undantag nämner författarna (sid. 17) recensen-
tens »Medeltida korinredningar» i hans Kyrkliga 

sällsyntheter på Gotland och annorstädes (2001), 
där tonvikten ligger på användningen i liturgien.

I inledningen (sid. 7) beskrivs ramen för den 
rekonstruerade mässa från mitten av 1400-talet, 
som hösten 1989 filmades i Endre kyrka på Gotland. 
Sakuppgifterna om tillkomsten är dessvärre inte 
korrekta. Initiativtagare, efter förfrågan från UR 
Media, var Sven-Erik Pernler, som tillsammans med 
Sven Helander sammanställde de handskrifter, som 
ligger till grund för rekonstruktionen. Anders Piltz 
granskade de latinska språkformerna och fung-
erade som celebrant, assisterad av en ministrant 
som författarna liturgiskt oriktigt kallar Diakon. 
Referenten medverkade i den yttre planeringen. 
De fyra här nämnda personerna författade olika 
avsnitt av Mässa i medeltida socken. En studiebok 
(1993). Ett nytryck 2006 är nämnt i litteraturför-
teckningen.

Två arbeten av recensenten har inte hunnit 
beaktas, »Den medeltida gudstjänstens tillbehör» 
i Gotländskt arkiv 2013, och Mittelalterliches 

Theater und gotländische Kirchenkunst (Studium 
litterarum 22), Berlin 2014. Språket i det senare 
arbetet gör det lättare för utländska forskare att ta 
del av Gotlands medeltida arv.

BENGT STOLT

Christine Ekholst
A PUNISHMENT FOR EACH CRIMINAL. 
Gender and Crime in Swedish Medieval 
Law

Leiden: Brill 2014, 238 sid.

Under århundradet mellan den äldre Västgötala-
gen och Magnus Eriksson landslag förändrades 
kvinnans rättsliga ställning. I den äldre lagstift-
ningen kunde kvinnan inte dömas till döden då hon 
inte var rättsligt myndig medan hon i landslagen 
liksom en man kunde dömas till döden. Denna 
förändring och att de avrättningsmetoder som 
drabbade män och kvinnor skilde sig åt är Christine 
Ekholsts utgångspunkt i en studie där mycket av 
den svenska medeltida strafflagstiftningen dis-
kuteras med genusperspektivet inte långt borta. 
Individualiseringen av ansvaret och sökandet av 
ökande samhällelig kontroll av oönskat beteende 
framställs dock som trender som sträckt sig långt 
bortom medeltidens slut.

Lagarna satte gränser för vad som var accepta-
belt beteende. Vissa beteenden kunde dock vara 
acceptabla vid enstaka tillfällen, men bestraffas 
vid upprepning. Undantag kunde också röra exem-
pelvis fattiga som, liksom inom kyrkans teologiska 
tänkande, fick ta frukt och grönsaker för att stilla 
hungern. Endast beteendet var dock inte av intresse. 
Särskilt vid våldsbrott blev intentionen allt vikti-
gare – var avsikten att skada, att döda?

Lagarna relaterade dock inte, enligt Ekholst, till 
det samhälle som verkligen fanns utan ska snarare 
ses som en bild av lagstiftarnas idealsamhälle. De 
är ideologiska texter som presenterade ett egalitärt 
bondesamhälle där männen också tävlade i ära och 
status.

Det samhälle där lagarna tillkom var istället styrt 
av en aristokrati och lagarna vittnar om hur det för-
ändrades. Den genom vapen och våld självständige 
mannens ställning togs i mycket över av kungen. 
Fler samhällsklasser definierades och männen 
delades upp i de som arbetade och de som stred.

I viss lagstiftning, t.ex. i den som rörde brott mot 
edsöre, finns inte kvinnan med som en tänkt brotts-
ling. Det sägs att en kvinna inte kan bryta edsöre. 
För Ekholst är detta ett exempel på hur kvinnan 
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i lagstiftningen är gömd bakom mannen. I land-
skapslagarna ser hon ett fiktivt hushållsperspektiv 
där den man som döms förstås som husbonde för 
sitt hushåll. Andra saknar ansvar. Hushållet och 
hedern, företrädesvis mannens, bildar en kontext 
till lagarna. Ett liknande perspektiv finns rörande 
stöld i den äldre Västgötalagen. Skulle en kvinna 
finnas skyldig till stöld pressades hennes man att 
betala en bot. Skulle han slutligen inte göra det 
synes där inte mer finnas att göra, medan andra 
lagar föreskriver kroppsstraff eller dödsstraff, men 
då med andra avrättningsmetoder än för män. 
Ekholst ser här en utveckling mot en alltmer straff-
rättsligt ansvarig kvinna.

Dödsstraff för kvinnor var dock i praxis mindre 
vanliga och exempelvis var möjligheten att vid dråp 
friköpa sig genom en bot till den dödades släktingar 
större för en kvinna då hon kunde betala en lägre 
bot.

Mot bakgrund av andra forskares tolkningar av 
de i huvudsak skilda dödsstraff som användes för 
män och kvinnor framför Ekholst sin egen tolk-
ning. Bränning, stening och begravning – avrätt-
ningsmetoderna som drabbade kvinnor dolde eller 
utplånade deras kroppar. Mäns kroppar kunde 
däremot utan problem visa upp det avskräckande 
straffet. Kvinnans heder var i mycket kopplat till 
hennes kropp. Att den doldes vid avrättningen 
handlade inte så mycket om dess nakenhet utan 
snarare om att kroppen genom brottet ådragit sig 
en orenhet som omgivningen behövde skyddas från. 
I några fall användes samma metoder för män och 
Ekholst förklarar dessa väl. Särskilt tidelaget kan 
ses som ett brott där mannen går över otillåtna 
gränser och drar på sig en orenhet. Hans kropp hade 
blivit oren genom tidelaget och skulle därför ej visas 
upp utan genom levande begravning eller bränning 
gömmas och förstöras som en kvinnas kropp. Även 
trolldomen kan förstås som om mannen begår ett 
egentligen kvinnligt brott.

Även i livet bedömdes man och kvinna på olika 
sätt. Mannen skulle vara stark, modig och kapabel 
att försvara sig själv och de sina. Den värsta föro-
lämpningen mot en man var att jämföra honom 
med en kvinna, eftersom kvinnor betraktades som 
fega, passiva och initiativlösa. Högst kom alltså 

den frie mannen som hade tillgång till våld, ja, vars 
karaktär närmast innefattade beväpning och våld, 
sedan kom den fria kvinnan och sedan trälarna. 
Allra längst ned fanns den misshandlade kvinn-
liga trälen. Hon var, som Ekholst uttrycker det, 
själva symbolen för förödmjukelse och maktlöshet. 
Äktenskapet framställdes i lagarna vanligen som en 
överenskommelse mellan män. Inom forskningen 
finns dock även tanken att kyrkan hävdade en mer 
jämlik äktenskapssyn, där båda parterna kunde 
kräva samlag och båda parters äktenskapsbrott 
bedömdes lika allvarliga. Här menar Ekholst att 
kyrkan och de sekulära makthavarna i praktiken 
nådde en kompromiss. Kyrkan fick igenom att ett 
äktenskap baserat enbart på samtycket av kvinnan 
och mannen var giltigt, medan ett äktenskap med 
en av kvinnans far icke godkänd man kunde resul-
tera i att kvinnan blev arvlös.

Också rörande sexualiteten dominerade detta 
tankesätt, dvs. en aktiv man och en passiv kvinna. 
Intressant är lagstiftningen kring lönskaläge där 
kvinnans ställning försvagades genom Magnus 
Erikssons landslag. Här förändrades praxis, vilket 
innebar att det patriarkala draget förstärktes. Om 
den bot mannen tidigare betalat gått till kvinnan 
så innebär landslagen att boten istället kommer 
att tillfalla den för kvinnan juridiskt ansvarige 
mannen. En passiv kvinna kunde med andra ord 
utnyttjas av en aktiv man och väl det uppdagades 
var det en annan man som fick ersättning. 

Då våld hörde manligheten till kunde mäns 
våld mot kvinnor straffas strängare då det var fegt 
och skamligt att angripa den fysiskt svagare. Att 
angripa en annan mans hustru eller träl sågs också 
som ett fegt angrepp på mannen. Likaså var att röva 
bort en kvinna ett brott mot mannen. Skillnaden 
mellan detta brott och våldtäkt var i lagen endast 
att vid våldtäkt var kvinnan offret.

Kyrkliga aspekter förekom även i strafflagstift-
ningen. Pilgrimsfärder kunde användas som straff 
i vissa fall. De förekom vid dråp inom familjen 
och även om den som dömdes för tidelag vanligen 
dömdes till döden så skulle denne istället enligt 
Yngre Västgötalagen som straff fullgöra en pil-
grimsfärd till Rom. Tidelag sågs ursprungligen 
som ett brott som föll under kyrkorätten, men kom 
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senare att avdömas också enligt vanlig strafflag. Till 
Rom skulle även, enligt Västgötalagarna, barna-
mörderskan, som förutsattes vara en kvinna, med-
förande ett brev från sin biskop för att hänvända 
sig till påven. I Östgötalagen är det dopet som utgör 
gränsen mellan barnamord som straffades med en 
bot och mord på vilket dödsstraff följde.

En central punkt i studien är strävan hos lagstif-
tarna att införa personligt straffrättsligt ansvar för 
kvinnorna. Samtidigt med denna förändring ville 
man inte bryta upp hushållet som laglig enhet. 
Ansvar för kvinnor introducerades men balanse-
rades med en allt tydligare patriarkal världsbild, 
vilket höll kvar kvinnan på sin underordnade plats 
trots att hon straffrättsligt behandlades som allt 
mer självständig.

En viktig fråga är orsakerna bakom denna 
utveckling. Dit hörde kyrkans betoning av synd och 
ansvar som något individuellt, men mer betonas av 
Ekholst hur ansvar och makt över hämnd och straff 
flyttades från individ till kung. Dödsstraffet mono-
poliserades och bidrog till att inskärpa den kung-
liga makten över liv och död och dess användning 
ökade. Det innebar att straffet och därmed skulden 
för brottet alltmer drabbade individen. Ansvaret 
blev personligt – kanske någon betalar en annans 
skuld men man dör knappast för den.

Söker man teologins betydelse för den utveckling 
som skildras så berörs den här och var men är knap-
past ett tungt tema i Ekholsts studie. Boken är lätt-
läst och tydlig och skriven på bra engelska. Här finns 
dock en svårighet – det är inte alltid tydligt vilken 
term på svenska som ligger bakom den till engelska 
översatta som diskuteras. En lång periods lag- och 
samhällsutveckling diskuteras och presenteras här 
under givande diskussion med äldre forskning och 
med många egna och väl underbyggda tolkningar.

MARTIN BERGMAN

Olle Ferm & Sara Risberg (ed.)
SWEDISH STUDENTS AT THE UNIVERSITY 
OF LEIPZIG IN THE MIDDLE AGES. Careers,  
Books, and Teaching (Runica et Mediævalia,  
Scripta minora, 21)

Stockholm: Sällskapet Runica et Mediæ-
valia 2014, 223 sid.

Denna bok är en del av ett pågående projekt, 
»Svenska lärda vid utländska universitet under 
medeltiden», som bedrivs vid Centrum för medel-
tidsstudier vid Stockholms universitet under ledning 
av professor emeritus Olle Ferm. Tidigare har tre 
volymer utarbetade inom projektet utkommit, alla 
i serien Runica et Mediævalia; dessutom finns en 
textutgåva av en 350 sidor stor kommentar till Aris-
toteles De anima, författad av Björn Magnusson 
från Lödöse (ca 1410–1465), tillgänglig som pdf på 
projektets hemsida.

Mer om Björn Magnusson, som var verksam vid 
universitetet i Wien, kan man läsa i de två första 
volymer som projektet gav ut, Swedish Students at 

the University of Vienna in the Middle Ages och 
Bero Magni de Ludosia: Sermones et Collationes, 
båda från 2011. Som framgår av titlarna innehåller 
den förra volymen studier och den senare editioner. 
På liknande sätt förhåller det sig med den volym 
som recenseras här och den som publicerades 
närmast dessförinnan: Christopherus Laurentii 

de Holmis. Sermones, Disputatio in vesperiis et 

Recommendatio in aula (2012) innehåller editio-
ner av texter av Kristoffer Larsson (ca 1400–1464) 
medan den volym som nu uppmärksammas främst 
innehåller studier, om både Kristoffer Larsson och 
andra svenskar som var verksamma vid universite-
tet i Leipzig. Men som vi ska se finns i den senaste 
volymen även editioner av ett par kortare texter.

De texter vi möter i böckerna utgörs av dels veten-
skapliga verk – främst inom filosofi och grammatik 
– dels av predikningar. Då predikningarna är hållna 
vid universiteten har även de en starkt akademisk 
karaktär. Inga av texterna är lätta att tillgodogöra 
sig för en modern läsare, men man har ovärder-
lig hjälp av att de genomgående är försedda med 
goda översättningar till modern engelska. Givetvis 
betyder också de studier som publicerats i parallell-
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volymerna mycket för att underlätta förståelsen. De 
är tydligt planerade med just det ändamålet i sikte.

Den aktuella volymen, om medeltida svenska 
studenter vid universitetet i Leipzig, inleds med 
en gedigen översikt av de svenska studenternas liv 
och förhållanden, författad av projektledaren Olle 
Ferm. Här får vi veta vilka svenskarna var, vari-
från de kom, hur gamla de var, hur de tog sig till 
Leipzig och i sällskap med vem, vad de fick betala 
för sina studier, hur universitetet var organiserat, 
hur de levde, hur deras studiegång kunde se ut, vilka 
uppdrag som lärare de kunde få, och vad som hände 
dem när de återvände till Sverige.

Därnäst följer en jämförelse av Kristoffer Lars-
sons och Björn Magnussons bevarade predikningar 
för juldagen, författad av vårt lands främste kännare 
av medeltida predikan, Roger Andersson. De båda 
samtida akademikerna visar sig vara ganska olika: 
Kristoffer en kyrkans man påverkad av Petrarca 
och den tidiga humanismen, Björn en akademisk 
filosof som föredrog aristotelisk logik framför 
biskopsstolen i Skara.

De båda följande studierna är mer specialiserade. 
Tomas Ekenberg undersöker ingående hur Kristof-
fer Larsson förhåller sig till filosofiska diskussioner 
om viljan, medan Eva Odelman analyserar latinet 
hos Kristoffer Larsson: stil, retorik, morfologi, 
syntax, ordförråd och filosofisk terminologi.

I det följande kapitlet, om den fornsvenska över-
sättningen av Jean Gersons Ars moriendi (faksimil 
med översättning till modern svenska utgiven 2009 
i Skara stiftshistoriska sällskaps skriftserie med 
titeln Konsten att dö), möter vi en annan svensk 
student och lärare i Leipzig, nämligen Erik Nilsson 
(ca 1445–e. 1518). Erik, som sedermera blev kanik i 
Uppsala domkyrka och så småningom ärkediakon, 
var nämligen också översättare och hans båda 
svenska översättningar av verk av den store teo-
logen Jean Gerson hör till det första som trycktes 
på svenska språket. Men som kapitlets författare, 
Brian Patrick McGuire, visar, var Erik inte bara 
översättare utan även uttolkare. Tre spalter latin hos 
Gerson förvandlar han till trettiofem sidor svensk 
text. McGuire framhåller att han förhöll sig trogen 
till andan i Gersons text men gjorde sin version mer 
intim och personlig. »The result», skriver McGuire, 

»is a disciplined and profoundly moving contribu-
tion to the pastoral theology of the late medieval 
Church» (s. 151).

Efter detta följer ett mer utförligt kapitel om 
Kristoffer Larssons liv och karriär, gemensamt 
författat av Alexander Andrée, Olle Ferm och Sara 
Risberg. Sist i boken står två editioner: en kateke-
tisk traktat av Kristoffer Larsson (transkriberad av 
Roger Andersson) och ett brev från kaniken i vid 
Uppsala domkyrka, Karl Johansson, skrivet från 
Leipzig till kollegan Jakob Nilsson i Uppsala år 
1424 (utgivet av Sara Risberg).

Boken är – som alla böcker från Sällskapet 
Runica et Mediævalia – vackert tryckt med stor och 
lättläst stil på papper av god kvalité samt försedd 
med många illustrationer i färg. Akademiska texter 
från medeltiden är, som sagt, svåra att tillgodogöra 
sig, men med hjälp av denna bok och dess systervo-
lymer blir de så lättillgängliga som det över huvud 
taget är möjligt att göra dem.

STEPHAN BORGEHAMMAR

Mattias Karlsson
KONSTRUKTIONEN AV DET HELIGA. 
Altarna i det medeltida Lunds stift 
(Skånsk senmedeltid och renässans, 23)

Lund: Vetenskapsssocieteten i Lund, 615 
sid.

Titeln på Mattias Karlssons avhandling, som 
han försvarade vid Instititionen för arkeologi 
och antikens historia Lund den 5 juni i år, kan ge 
intrycket att boken nästan enbart har relevans för 
den som intresserar sig för Lunds stifts kyrkohis-
toria under medeltiden. Så är emellertid inte alls 
fallet. Här föreligger visserligen en avhandling som 
tar sin utgångspunkt från (konkret) belagda altaren 
i Skånelanden och på Bornholm, men perspektiven 
är så vida, att kyrkan i hela Nordeuropa finns med 
i bilden. Detta gäller med avseende också på liturgi 
och kyrkorätt i fråga om kyrkoinvigningar, altarin-
vigningar, reliker och mässfirande. Avhandlingen 
är således inte enbart arkeologisk i snäv mening. 
Till följd av förf:s metodiska inriktning sätts altarna 
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in i ett mycket brett kyrkohistoriskt sammanhang, 
där material från en rad olika fält får belysa dem.

Avhandlingen är omfattande, 615 sidor i kvar-
toformat med en analytisk del, och från sid. 359 
följer tio appendices. De två första och viktigaste 
appendixen utgörs av kommenterade kataloger 
över dels de bevarade altarna och delar av sådana 
i Lunds stifts kyrkor (sid. 360–464), dels de reliker 
som funnits i altarna i dessa kyrkor (sid. 465–517). 
Båda dessa appendices, som präglas av stor detaljri-
kedom och noggrannhet, kommer att ha bestående 
värde under lång tid framöver, bland annat för den 
som som vill bruka dem som primärmaterial för 
något annat slags forskning. Dessutom finns ett 
stort antal överskådliga, innehållsrika och klargö-
rande uppställningar inne i själva huvudtexten.

Över huvud taget är avhandlingen genomförd på 
ett beundransvärt sätt, såväl vad gäller materialre-
dovisning och metodiska förhållningssätt som ana-
lytiska infallsvinklar. Förf:s resonemang är utför-
liga, genomarbetade och nyanserade; han för fram 
olika tolkningsmöjligheter i relation till tidigare 
forskares och ger därmed uppslag till nya studier, 
samtidigt som han inte underlåter att ta ställning 
där så låter sig göra. Varje större avsnitt inleds med 
en presentation av liturgiska och kyrkorättsliga 
förutsättningar, innan det arkeologiska materialet 
analyseras. Förf. visar också en öppenhet för de 
teologiska aspekterna (sid. 42): »De altaren, eller 
spår av altaren, som idag står att finna är således en 
[!] slags ledtrådar till medeltidens kyrkoliv och tros-
föreställningar.» Den övergripande slutsatsen kan 
kanske formuleras på följande sätt: Det har inte alls 
varit så enhetligt och entydigt, när det gäller altarna 
i den medeltida västkyrkan, som man möjligen kan 
frestas att (vilja) tro. 

På sid. 26–45 ges en forskningshistorisk översikt, 
som i sig är ett viktigt bidrag till forskningen och 
som tydligt leder in i förf:s egna frågeställningar, 
nämligen hur altarna utformats och »hur de mate-
riella lämningarna kan tolkas mot bakgrund av 
det skriftliga materialet» (sid. 43). Dit hör bland 
annat altarnas form, material och innehåll samt 
deras betydelse i det som förf. benämner »en sakral 
topografi», i vilken en kyrkas högaltare och dess 
sidoaltaren bildar utgångspunkt.

Denna infallsvinkel är intressant även för de 
mindre och enklare sockenkyrkornas del, inte bara 
i fråga om Lunds domkyrka, som ägnas ett eget 
kapitel (sid. 143–200), och kunde uppvisa omkring 
70 altaren vid medeltidens slut. Förf. diskuterar 
sådana frågor som man normalt sett kanske inte 
ställer, exempelvis: Hur och när bestämdes det var 
högaltaret skulle placeras? Frågor av detta slag hör 
till kap. 3 (sid. 46–142), där konstruktionen av 
altaren behandlas. Eftersom förf. har som utgångs-
punkt att ta i beaktande så mycket av källmaterial 
som möjligt, finns här redovisningar och diskus-
sioner av den (episkopala) kyrkoinvigningsliturgin 
med utgångspunkt från det så kallade romersk-ger-
manska pontifikalet från 900-talet. Dessutom finns 
kyrkorättsliga föreskrifter med i bilden. Fastän det 
inte har varit förf:s huvudinriktning att analysera 
sådant skriftligt källmaterial (de utgör separata och 
omfattande forskningsfält), för han in det på ett 
sätt som påtagligt ökar avhandligens vetenskapliga 
kvalitet. Det är också värt att framhålla, att man 
inte bör dra sig för att läsa förf:s informativa fotno-
ter, vilka ytterligare förstärker intrycket av hur väl 
genomarbetad och innehållsrik denna avhandling 
är.

Man får noggranna svar på frågor av typen: Hur 
såg ett altare ut? Hur var det uppbyggt? Vad fanns i 
det? Vad fanns på det? Bland annat analyserar förf. 
sådana fenomen som portabla altaren, beträffande 
vilka han på ett övertygande sätt argumenterar 
för att de stenar av grön porfyr, som återfunnits 
i profana miljöer, bland annat i Sigtuna, inte 
representerar portabla altaren (sid. 95–99). Vidare 
behandlar han konsekrationskors, relikgömmor 
och relikbehållare med utblickar mot det övriga 
Europa, inte minst Norden och i synnerhet den 
uppsaliensiska kyrkoprovinsen.

I kap. 4 (sid. 143–200) om Lunds domkyrka tar 
förf. huvudsakligen upp två frågor, nämligen a) om 
altarnas fördelning över tid och i rummet och b) 
om altarna och ritualerna. Dessa frågor för med sig 
en rad viktiga reflektioner kring liturgi och sym-
bolik, som relaterar till hur domkyrkan fungerade 
med utgångspunkt från den så kallade sakrala 
topografin. Till följd av sin granskning kan förf. i 
Appendix IV förteckna 68 säkert kända altaren och 
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därtill kanske ytterligare fem, samtliga illustrativt 
inplacerade i domkyrkans grundplan i fig. 24, 25 
och med dedikationshelgon och kronologi i fig. 23. 
Det hela är mycket överskådligt och klargörande. 
Mot bakgrund av förf:s källkritiska och metodiska 
noggrannhet har den tidigare forskningen på 
området uppdaterats, även om hans resultat inte på 
ett väsentligt sätt förändrar de uppskattningar av 
altarnas antal som gjorts tidigare. Så som förf. visar 
föreligger det emellertid uppenbara svårigheter med 
att ange var en stor del av altarna var placerade, inte 
minst den ansenliga mängd som tillkom från senare 
hälften av 1200-talet och framåt.

Den teologiska eller kyrkovetenskapliga termi-
nologi som förf. använder sig av är väl inte alltid 
helt mitt prick i detta kapitel liksom på en del andra 
ställen i avhandlingen, men det handlar verkligen 
inte om någon genomgående trend som drar ner 
avhandlingens värde. Dessutom är det fullt begrip-
ligt vad han avser. Exempelvis kallas det som vi 
idag vanligtvis benämner Kyndelsmässodagen (eller 
Jungfru Marie Kyrkogångsdag / Marie tempelgång 
/ Herrens frambärande i templet) för »införseln i 
templet» (sid. 156), och det var nog inte vad som 
avsågs när det begav sig. På sid. 198 påstås att den 
döde förärades ett antal »begravningsmässor» 
efter varandra eller med vissa dagars mellanrum 
beroende på i vilka olika sekler vi befinner oss, men 
begravningsmässan fick bara äga rum en gång per 
avliden och skulle celebreras i dennes/as närvaro. 
Det hade nog blivit tydligare i framställningen 
som helhet, om förf. hade låtit de övriga mässorna 
som relaterade till döden, vilka med rätta upptar 
en ansenlig plats i avhandlingen, hade kallats sjä-
lamässor.

När förf. däremot kommer in på mer symboliska 
tolkningar av altarna från 1100-talet och deras 
dedikationer och placering (sid. 158–167) bland 
annat med utgångspunkt från den under medeltiden 
vanliga, fyrfaldiga tolkningsmetoden (quadrigan) 
kanske läsaren kan känna viss tvekan. Förf. skriver 
att det är fråga om en spekulation från hans sida 
(sid. 169), och det får man hålla med om. För att 
sedan skapa förståelse för de sidoaltren som tillkom 
från 1200-talet och fram till reformationen sätter 
förf. in dem i sammanhang med de olika typer av 

mässor som celebrerades men också exempelvis 
privata andakter och gravläggning i kyrkorummet, 
något som bidrar till en större insikt i synnerhet 
om den högmedeltida mässfromheten, även om 
avsnittet (sid. 170–195) innehåller en del onödiga 
upprepningar och en del oklarheter.

Om Lunds domkyrka är försedd med ett förhål-
landevis rikligt skriftligt källmaterial, är inte så 
fallet med sockenkyrkorna, vilka behandlas i kap. 
5. Som källmaterial handlar det här i stället primärt 
om de fysiska kvarlevorna av altaren (se Appendix 
I). De altaren som ändå är skriftligen belagda finns 
som regel omnämnda i senmedeltida dokument 
eller i sådana som tillkommit efter reformationen i 
Danmark 1536 och med enbart korta notiser bero-
ende på dokumentens karaktär, såsom gåvobrev 
och testamenten (se Appendix VII). I relation till 
stiftets 690 medeltida kyrkor är den skriftliga doku-
mentationen mycket liten. Också med avseende på 
dem diskuterar förf. noggrant frågor om altarnas 
placering, datering och funktion, bland annat inom 
ramen för liturgin. Här spelar det arkeologiskt 
identifierbara materialet en avgörande roll för förf:s 
analys. Det blir i stort sett kyrkornas alla olika 
delar som har undersökts, bland annat sakristior, 
vapenhus och torn. Tolkningarna av källmaterialet 
är dock ofta osäkra liksom dess representativitet, 
men förf. visar en tydlig medvetenhet om detta och 
drar inte förhastade slutsatser; hans framställning 
är också här mycket nyanserad.

Det sista och kortaste kapitlet (sid. 285–296) 
ägnas reformationstiden, och förf. konstaterar att i 
och med att firandet av medeltida mässa och mässa 
utan närvarande församling förbjöds i Kirkeor-

dinansen 1537, så förlorade de många altarna sin 
funktion, liksom deras reliker, och, i enlighet med 
Luthers teologi, uppdelningen i profant och sakralt. 
Altarna behövde därför inte längre konsekreras, 
och det räckte med ett altare i var kyrka. Hur för-
ändringar skedde i detalj i praktiken med utgångs-
punkt från dessa reformatoriska uppfattningar och 
vad som kan ha bevarats i hemlighet efter 1536, 
är det däremot mycket svårare att få grepp om. Så 
småningom försvann dock de »överflödiga» altarna 
efter påbud från den kyrliga överheten, men ännu 
under åren 1588–1604 kunde biskopen över Fyns 
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stift anteckna att minst 19 % av 182 kyrkor hade 
kvar sidoaltaren. För Lunds stift är källmaterialet 
betydligt sprödare, men förf. kan konstatera att 
vid mitten av 1580-talet hade de flesta altaren och 
deras bilder tagits bort. I Lunds domkyrka fanns det 
gamla högaltaret kvar i koret, men mässan celebre-
rades vid ett nytt altare i långhuset.

I den mån sidoaltaren har bevarats i Lunds stifts 
kyrkor, har de använts bland annat som fundament 
för predikstolar eller som så kallade mataltaren, 
avsedda för naturaprodukter till präst och klock-
are. De fick alltså en rent praktisk funktion, och 
altarskivorna kunde bli gravstenar eller trappste-
nar. Förf. visar således avslutningsvis med tydlighet 
att reformationstiden innebar ett radikalt brott med 
den medeltida mässfromheten och den betydande 
roll som altarna spelade inom ramen för denna.

BERTIL NILSSON

Wolfgang Undorf
FROM GUTENBERG TO LUTHER. Trans-
national Print Cultures in Scandi navia 
1450–1525 (Library of the Written Word, 
37; The Handpress World, 28)

Leiden: Brill 2014. X, 403 sid.

Denna bok ingår som en del i en mycket omfattande 
serie om det skrivna ordet. Serien har tre delar: det 
skrivna ordet, som endast föreligger som manus-
kript, det skrivna ordet som har mångfaldigats 
genom att texten satts samman och tryckts i en 
handpress, och så det industriella sättet att mera 
mekaniskt använda tryckpressar för att kunna göra 
texten mera allmänt spridd.

Undorfs bok är sålunda en del i en mycket omfat-
tande forskning. Han undersöker vad vi i dag 
känner till om vad som fanns av tryck i Skandi-
navien under tiden mellan Gutenberg och Luther. 
De namnen står inte i direkt sammanhang med 
tryckningskulturen utan mera som kronologisk 
gränsmarkering. Som en sammanfattande term 
skulle man kunna säga att det är inkunablernas tid 
även om mycket mindre tryck som avlatsbrev också 
framställdes. Det sista i Sverige tryckta avlatsbrevet 
kom så sent som 1518. Ur kyrkohistorisk aspekt 

är det ett mycket spännande skede. Tryckning 
gav möjligheter att framställa missalen och andra 
skrifter för kyrkans verksamhet i större mängd än 
tidigare. Då hade det endast varit möjligt genom 
att kopiera texterna för hand. Tiden var dock kort. 
Några decennier senare tjänade tryckningen refor-
mationens idéer och i lutherska länder fanns inte 
längre något behov av missalen och tideböcker. De 
har om möjligt tagits sönder och används för andra 
ändamål i förvaltningen. Framställningen omfattar 
både vad som finns och vad som har funnits och kan 
spåras. Det är en omfattande forskning. Omkring 
sekelskiftet 1900 kom mycket solid forskning om 
boktryck i Norden som troligen ska ses som ett led 
i att stärka den nationella identiteten. Den utgör 
fortfarande en grund att stå på och nytt kommer 
till. I Finland upptäcktes på 1980-talet att en dittills 
okänd medeltida liturgisk bok fanns i en avlägset 
belägen kyrka. Så nya upptäckter kommer till och 
ökar vår kunskap.

Undorfs undersökning behandlar ämnet utför-
ligt. Framställningen är väl dokumenterad. Resul-
taten redovisas ofta i tabellform. Inte mindre än ett 
femtiotal sådana möter i boken och deras betydelse 
klargörs löpande i texten vilket underlättar förstå-
elsen på ett tydligare sätt än om de fått en särskild 
bilaga. Både äldre och nyare forskning redovisas 
ingående och författaren formulerar försiktigt sin 
kritik. Om en författare skriver han att dennes bok 
innehåller mycket litet som är nytt och till det nya 
redovisas inga källor! Tyvärr redovisar innehålls-
förteckningen endast de olika kapitlens rubriker 
medan de många underrubrikerna endast möter i 
texten. Det minskar överblicken över innehållet.

Före reformationen trycktes för danska behov 
132 titlar. Av dem hade 70 klart religiös karaktär. 
Största antalet var de rent liturgiska böckerna. 
Därnäst kommer bönböcker och liknande. Nästan 
lika många titlar gäller sekulär litteratur. I den 
gruppen dominerar skolböcker, politiska skrifter 
och lagar. Till politisk litteratur räknas en predikan 
med uppmaning till korståg mot turkarna. Större 
delen av dessa titlar trycktes utomlands. En jäm-
förelse med Sverige visar att av de 70 titlar som är 
kända från samma tid dominerer den religiösa litte-
raturen helt. Endast tio titlar har sekulär karaktär. 
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Av dem är fem skolböcker. En drivande kraft för 
att trycka liturgiska böcker var biskop Brask i Lin-
köping. Han hade en kort tid ett tryckeri i Söderkö-
ping där han lyckades trycka Manuale Lincopense. 
En tid fanns ett tryckeri i Vadstena och ett större 
tryckeri fungerade i Stockholm. En betydande bok 
var den heliga Birgittas uppenbarelser men den 
tillhörde den internationella bokmarknaden och 
trycktes i Lübeck, Rom, Nürnberg och Augsburg. 
Munkar från Vadstena reste till Lübeck för att över-
vaka tryckningen.

Bokimporten gick över Lübeck där arken ofta 
blev bundna. Som exempel på noggrannhet som 
präglar framställningen kan anföras att Undorf 
har identifierat ca 50 böcker som blivit bundna i 
Lübeck och var de i dag finns. I detta arbete kan 
han också konstatera att liturgiska böcker även 
kom till användning i andra stift än de var avsedda 
för. För hansans köpmän blev böcker en handels-
vara men även holländarna sökte konkurrera med 
dem. Den danske kungen gav dem privilegier till 
denna handel. Ibland skymtar intressanta detaljer 
i framställningen som att biskop Brask förmedlade 
böcker till Gustav Vasas syster Margareta. I flera 
sammanhang uppmärksammas Brasks intresse och 
aktivitet för tryckning och bokspridning.

När det gäller att bestämma importens omfatt-
ning görs beräkningar utifrån tullhandlingar då 
importörer hade att betala tull efter böckernas vikt.

Ett särskilt intresse ägnas åt en omfattande bok-
samling i Malmö. Det är ett lager av sammanlagt 
3 164 böcker. Många finns i flera exemplar. Två 
tredjedelar är religiös litteratur. Dansken Christiern 
Pedersen har varit verksam vid tillkomsten av denna 
stora samling där de flesta böcker är tryckta i Paris.

Undorf för också ett resonemang om böckernas 
pris och finner att de blivit billigare med åren.

De flesta böckerna samlades i kyrkor – särskilt 
domkyrkor – och kloster. För Danmark beskrivs 
det Dingelbergska biblioteket, som hör till S:t Petri 
kyrka i Malmö, domkyrkobiblioteken i Lund och 
Slesvig, biskopsbiblioteket i Odense och ett biblio-
tek inom cistercienserorden. Som väntat dominerar 
den religiösa litteraturen med bland andra Augus-
tinus, Thomas av Aquino, Jean de Gerson, Peter 
Lombardus. I klosterbiblioteket finns överraskande 

fyra verk av den spanske storinkvisitatorn Tomas 
de Torquemada. Där finns också klassiska verk av 
Aristoteles, Plutarchos, Cicero, Seneca med flera. 
Mycket omfattande var universitetsbiblioteket i 
Köpenhamn. En jämförelse med motsvarande bibli-
otek i Uppsala visar att Köpenhamn hade fler skrif-
ter i kateketik, naturkunskap och allmän kyrklig 
litteratur medan Uppsala hade fler titlar som gällde 
juridik. Från Norge redovisas det bokbestånd man 
känner till från Bergen och Trondheim.

För svenskt vidkommande ägnas kung Sigis-
munds boksamling särskild uppmärksamhet. Det 
är de böcker som Johan III och Sigismund samlade 
och som kom tillbaka till Sverige som krigsbyte på 
1600-talet. Samlingen innehåller böcker av Augus-
tinus, Albertus Magnus med flera. Samlingen kom 
till Uppsala universitetsbibliotek. Inte mindre än 
48 böcker har förtecknats som har tillhört någon 
landskyrka. För biblioteket i Trefaldighetskyrkan 
i Uppsala finns en förteckning från 1519. Särskild 
uppmärksamhet ägnas åt domkyrkornas bibliotek. 
Från Uppsala noteras ett trettiotal böcker bland 
dem som ärkebiskopen (?) själv tog initiativet att 
trycka decennierna före reformationen: missale, 
manuale, psalterium och breviarium. Från övriga 
stift har särskilt böckerna från Skara blivit kända. 
Inte minst på grund av att delar togs om hand av 
familjen Banér. Böcker som tillhört biskopen Sven 
Jacobi möter i en särskild förteckning. Bland dem 
möter Erasmus och Melanchthon.

Även domkyrkobiblioteken i Strängnäs och 
Västerås behandlas, liksom kända boksamlingar 
som tillhört domkapitelsledamöter i olika stift. Av 
klosterbiblioteken har de i Vadstena och kartusia-
nernas i Mariefred varit de största att döma av den 
kunskap vi nu har.

Bokens sista kapitel handlar om hur böckerna 
spreds genom klostrens och biskopars insatser. 
Därtill analyseras hur träsnitt och ensidestryck kom 
till användning för kyrkomålningar.

Det har inte varit möjligt att ge Undorfs omfat-
tande och innehållsrika bok en utförlig presenta-
tion. Det har mera blivit en innehållsbeskrivning 
med slutomdömet att här föreligger ett standardverk 
där författaren inte skytt någon möda att samla 
och allsidigt belysa bokens betydelse för Norden. 
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Utgångspunkten anger han har varit att undersöka 
om Skandinavien har varit ett fattigt och isolerat 
kulturområde under den utgående medeltiden och 
en isolerad del av Europa. Resultatet av undersök-
ningen visar hur komplex och ingalunda fattig den 
kulturella miljön i Skandinavien varit och hur väl 
den passar in i det större sammanhanget i Europas 
bokhistoria.

HARRY LENHAMMAR

Otfried Czaika
SVENO JACOBI. Boksamlaren, biskopen, 
teologen. En bok- och kyrkohistorisk studie 
(Acta Bibliothecae regiae Stockholmiensis, 
82; Skara stiftshistoriska sällskaps skrift serie, 
72; Finska kyrkohistoriska samfundets 
handlingar, 223)

Stockholm: Kungliga biblioteket 2013, 365 
sid.

Sveno Jacobi (ca 1480–1554) har under de senaste 
dryga hundra åren bedömts på helt motsatta sätt, 
från att ha ansetts vara den förste protestantiske 
biskopen i Skara (Fridolf Ödberg, i Västergötlands 

fornminnesförenings tidskrift, 1897), till att vara 
den siste medeltida katolske biskopen i Skara 
(Lars Rooth, SJ, i När enheten gick förlorad, red. 
Kjell Blückert, 1997). Av de flesta kyrkohistoriker 
däremellan karaktäriseras han i regel som »reform-
katolik».

Otfried Czaika vill i sin bok om Sveno Jacobi göra 
ett försök till omvärdering utifrån vad vi kan veta 
om hans bokinnehav, såväl de böcker som listas i 
bouppteckningen som dem han själv gallrat ut. 
Czaika har först sökt identifiera böckerna i Sveno 
Jacobis bibliotek, i det flesta fall lyckosamt, dock 
med några osäkra poster som fyllts ut genom giss-
ningar. Därefter har han upprättat en kronologisk 
sammanställning av boksamlandet från tidigt 
1500-tal så som det enligt hans mening bör ha sett 
ut. Kronologin bygger i enbart tre fall på säkra upp-
gifter om när en viss bok kom i Sveno Jacobis ägo, 
alla tre helt enkelt därför att han mottagit dem som 
gåva. Förvärvet kan i några andra fall ungefärligen 
tidsbestämmas. För övriga böcker kan bara första 

utgåvans tryckår anges som första möjliga tidpunkt 
för inköp.

De böcker som fanns i Sveno Jacobis ägo vid 
hans död representerar ett brett intressefält: bibel-
utläggning, dogmatik, moralteologi, historia, 
juridik, såväl romersk civilrätt som kanonisk rätt, 
etc. Tonvikten ligger på det första: han ägde, enligt 
Czaika, vid sin död bl.a. fyra bibelkommentarer av 
Erasmus och fem av Melanchthon, Erasmus gre-
kiska och latinska Nya testamente, Nya testamen-
tet på svenska 1526 och Glossa ordinaria. Vidare 
nämns i bouppteckningen Erasmus Enchiridion 
och Hisperaspistes diatribe, dvs. dennes uppgö-
relse med Luthers bok om den trälbundna viljan, 
Melanchthons Loci communes 1521 och 1535, den 
senare en gåva mottagen 1536, Augsburgska bekän-

nelsen och en bok med såväl Erasmus kommentar 
till Herrens bön som Luthers utläggning av buden 
och dennes Om en kristen människas frihet. Enligt 
Czaika bestod boksamlingen vid Sveno Jacobis död 
av 40 böcker.

Czaika kallar detta en »protestantisk boksam-
ling». Han hävdar att det »protestantiska» inslaget 
började tillföras boksamlingen redan under mitten 
av 1520-talet. Czaika pekar här på notisen »In 
Epistolam ad Romanos, Philippi» som enligt hans 
uppfattning måste avse Melanch thons kommentar 
till Romarbrevet och breven till Korint från 1523 
eller en senare utgåva. Undan för undan skulle allt 
fler »protestantiska» verk därefter ha införskaf-
fats samtidigt som klassiska framställningar som 
Petrus Lombardus Quattuor libri sententiarum 
och Bonaventuras kommentar till dessa gallrats 
ut. Fram träder enligt Czaika bilden av en huma-
nist, som från tidigt 1520-tal har en luthersk eller 
reformatorisk övertygelse. Ödberg skulle således 
1897 i princip haft rätt, men, menar Czaika, någon 
grundlig analys av Sveno Jacobis bokinnehav har 
inte tidigare företagits vare sig av Ödberg eller av 
någon annan. Det är således här Czaika funnit sin 
uppgift.

Denna »protestantiska boksamling», så som 
Czaika uppfattat den, förs sedan genomgående 
fram som avgörande argument när övrigt källmate-
rial behandlas i den senare delen av boken. Det finns 
därför anledning att närmare skärskåda Czaikas 
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tolkning av boklistan i bouppteckningen. En sam-
manställning av resultaten av Czaikas bokhistoriska 
analys återfinns på sid. 183–192. Böckerna återges 
där i samma ordning som i bouppteckningen, och 
det är till numreringen i denna lista som jag i det 
följande hänvisar.

Nr 4. »Paraphrases Erasmj in Matteum Omnes 
epistolas apostolorum.» Czaika menar att här 
åsyftas Erasmus Matteuskommentar från 1522. På 
båda ställena där Czaika återger boklistans notis 
har ett »et» mellan Matteum och Omnes uteslutits 
(sid. 72 och 183, jfr sid. 37), men även så innehåller 
Erasmus Matteuskommentar inte någon kommen-
tar till de nytestamentliga breven. Det rör sig i själva 
verket om två böcker, vilket också antyds av plu-
ralformen paraphrases. Anteckningen bör uttydas 
Paraphrasis in evan gelium Mathæi, 1522, och In 

universas epistolas apostolorum … paraphrasis, 

1523 (titlarna på Erasmus böcker skiftar generellt 
något mellan olika utgåvor).

Nr 9. »Paraphrases Erasmj in Marcum et in acta 
apostolorum.» Enligt Czaika skulle detta syfta på 
Erasmus Paraphraseon […] in quatuor Evangelia 

et acta apostolorum, 1524, förmodligen föranlett 
av tillägget om Acta, eftersom det inte finns något 
tryck med kommentar till Markus och Apostla-
gärningarna mellan samma pärmar. Markus har 
här alldeles i onödan och oriktigt blivit till de fyra 
evangelierna. Även här handlar det om två böcker: 
Paraphrasis Erasmi in Marcum, 1524, samt In Acta 

apostolorum paraphrasis, 1524.
Nr 15. »In Epistolam ad Romanos, Philippi.» 

Som även Per Stobaeus påpekat är det mest sanno-
likt att härmed menas Melanchthons Commentarii 

in epistolam Pauli ad Romanos som utkom först 
1532 och inte, som Czaika vill föreslå, Melanch-
thons kommentar till Romarbrevet och de bägge 
breven till Korint från 1523. 

Vi kan således räkna med sex bibelverk av 
Erasmus och inte fyra, som Czaika fått det till. 
Sveno Jacobi har med andra ord ägt kommentarer 
av Erasmus till samtliga nytestamentliga böcker 
utom Apokalypsen. Därtill kommer Theophylac-
tus Achridensis (1055–1107, ärkebiskop, Bulgarien) 
kommentar till de fyra evangelierna i Oecolam-
padius översättning och med dennes marginalan-

märkningar samt det medeltida standardverket 
Glossa ordinaria med bibeltexten, kyrkofäders-
kommentarer, Nicolaus av Lyra kommentarer och 
eventuellt någon annans därtill i tre olika upplagor. 
Bakom boklistans nr 5, »Epitome omnium operum 
Agustinj» döljer sig dessutom bl.a. referat av Augus-
tinus utläggningar av såväl gammaltestamentliga 
som nytestamentliga böcker. Sveno Jacobi har alltså 
haft en ansenlig samling kommentarer till åtskilliga 
av Bibelns böcker från fornkyrkan, medeltiden och 
humanismens dagar. Dessa har han kompletterat 
med arbeten av 1500-talets store reformatoriske 
humanist: Melanchthons kommentarer till Predi-
karen, Daniel, Matteus, Johannes och Romarbre-
vet samt med den reformatoriske Bartholomäus 
Westheimers Collectanea troporum, med ordför-
klaringar till bibeln ex sacrorum patrum scriptis 

excerpta, utdragna ur kyrkofädernas skrifter, som 
det heter på titelsidan.

Särskild uppmärksamhet ägnar Czaika åt notisen 
nr 22, »Septem libri in C …» som han föredrar att 
återge den. Czaika menar att detta syftar på en anti-
katolsk bok med titeln Ein lateinischer uberschrifft 

zu Rom auff des Bapst Clementis des siebenden 

grab gefunden … som Sveno Jacobi mottog som 
gåva 1535. Att det skulle vara denna som avses 
bestyrkes enligt Czaika av »följande överskrift till 
den latinska texten till denna skrift: Epitaphium 

in sepulchro Clementis septimi repertum», för 
här finns »inte bara en böjd form av det latinska 
ordet för sju (septimi) utan också ett längre ord som 
börjar med C». Ordet i förteckningen bör utläsas 
Cementiis, menar Czaika, »vilket utan vidare kan 
vara en felskrivning av namnformen Clementis som 
finns i själva epitafets överskrift» (sid. 45).

Detta, måste man nog säga, är en ovanligt 
långsökt förklaring. Det som står i boklistan kan 
enligt min mening bara läsas på ett sätt, nämligen 
»Septem libri in Cententiis» (se bilden sid. 36). Den 
enkla och mest sannolika tolkningen är att vi här 
har en felskrivning för »Septem libri in Sententiis», 
och, vill jag påstå, det kan mycket väl syfta på såväl 
Petrus Lombardus Quattuor libri sententiarum 
som Bonaventuras och andras kommentarer till 
sentenserna, vilka Czaika menar ha blivit utgall-
rade före Sveno Jacobis död. Men finns det en enkel 
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lösning bör man föredra den framför en tillkrång-
lad och tendentiös.

Czaika skulle med sin tolkning av boklistan 
vinna det som den inte utsäger: Sveno Jacobi skulle 
vid sin död ha haft en starkt anti-katolsk skrift i sin 
ägo samt avyttrat de medeltida dogmatiska fram-
ställningarna till förmån för lutherska sådana: Loci 
1521 och Confessio Augustana (Loci 1535 var en 
gåva och kom inte i hans ägo av hans eget val).

Det mest sannolika är emellertid att Sveno Jacobi 
livet ut har behållit Petrus Lombardus Sentenser 
och Bonaventuras och någon eller några andras 
kommentarer till dessa. Han har dessutom behållit 
Erasmus Hisperaspistes dia tribe, dennes uppgö-
relse med Luthers uppfattning om den trälbundna 
viljan, boken som markerar Erasmus avståndsta-
gande från den lutherska reformationen. Däremot 
hade han avyttrat den anti-katolska boken om 
påven Clemens grav, den nämns inte med ett ord i 
bouppteckningen.

Detta sammantaget gör det naturligtvis mer 
komplicerat att påstå att boklistan i Sveno Jacobis 
bouppteckning har en protestantisk eller reforma-
torisk karaktär. Att den har sådana inslag kan man 
inte bortse från, men hur det ska tolkas är inte på 
något sätt självklart. Innehavet av en bok innebär 
ju inte heller att man automatiskt delar de åsikter 
som framförs i den.

Problemet med Czaikas analys av boklistan i 
bouppteckningen är inte bara dessa felläsningar och 
feltolkningar. Utom för ett fåtal böcker kan man 
inte heller ange tidpunkten för förvärven. Czaika 
har måst förse sina listor (sid. 71 ff. och 183 ff.) med 
reservationer som »eller senare», »eller en senare/
annan utgåva av samma verk». Eftersom en säker 
kronologi inte kan upprättas, kan listan inte heller 
ligga till grund för att beskriva en utveckling från 
något till något annat, från en medeltida humanist 
till en reformatorisk förkämpe. Det måste till annat 
källmaterial. Men, som Czaika påpekar, de källor 
som »kan belysa Sveno Jacobis teologiska överty-
gelse är inte bara få utan oftast också fåordiga», 
och, kan man tillägga, de som nu Czaika utnyttjar 
är alla redan kända. Det krävs således från Czaikas 
sida en nyinterpretation av materialet. Härvidlag 
spelar boklistan, så som Czaika tolkar den och med 

den kronologi som han menar sig ha kunnat rekon-
struera, en avgörande roll. Om nu bokinnehavet 
speglar den teologiska profilen hos en ända sedan 
1520-talet övertygad protestant, så bör ju också de 
fåtaliga men kända källorna från 1530-talet foga in 
sig i den analysen. Czaika menar så, och han vågar 
därför »lova att [hans undersökning] kommer att 
resultera i en bild av Skarabiskopen som skiljer sig 
avsevärt från den som har tecknats tidigare». Så: 
hur ser nu hans analys av källorna från 1530-talet 
ut?

Ett av de dokument som under 1900-talet har 
tillmätts en avgörande betydelse för förståelsen 
av Sveno Jacobis position är, med Czaikas term, 
den »protest» som avgavs av Magnus Sommar 
och Petrus Magni den 27 augusti 1531 i samband 
med att Sveno Jacobi vigdes till biskop av Skara 
och Johannes Boëtii till biskop av Växjö. De två 
vigbiskoparna hade redan den 10 augusti avgett 
en annan »protest», ett avståndstagande från falsk 
lära och en lydnadsförklaring till den romerska 
kyrkan. Czaika jämför nu dessa två dokument och 
menar att dokumentet från den 27 augusti innebär 
en betydande reträtt från de påvetrogna Magnus 
Sommars och Petrus Magnis sida, föranledd av 
att flera av de undertecknande vittnena, inklusive 
Sveno Jacobi, inte hade kunnat gå med på en sådan 
kritik av den reformatoriska teologin. Sveno Jacobi 
skulle således enligt Czaika vid sin biskopsvigning 
framträda som en reformationens tillskyndare.

Hur går nu detta ihop med själva texten i det doku-
ment de undertecknat? Det lyder i sammandrag så: 
Vi, Magnus Sommar och Petrus Magni, försäkrar 
(protestamur) inför er att vi inte av förakt för den 
apostoliska stolen eller den universella kyrkans lag 
(sedis apostolice, decretorum universalis ecclesie) 
eller i avsikt att gynna och uppväcka splittring 
utan av fruktan (sed metu) för tillfångatagande och 
förlust av egen och våra stifts egendom inte vågar 
neka er biskopsvigning sedan en tillbörlig och övlig 
ed om att söka den romerska biskopens konfirma-
tion och om lydnad mot honom (debito et solito 

juramento de confirmatione et obediencia apud 

Romanum pontificem faciendis) överlämnats av er.
Czaika menar att den kraftiga polemiken mot 

reformatorisk uppfattning som finns i dokumentet 
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från 10 augusti nu inför biskopsvigningen tonats 
ned: »protesten den 27 augusti talar om rädslan för 
ett schisma, en kyrkosplittring, [vilket] ligger helt 
och hållet på samma linje som Confessio Augus-

tana»; den talar inte om ecclesia Romana, den 
romerska kyrkan, utan om ecclesia universalis, den 
universella kyrkan, inte om papa, påven, utan om 
pontifex Romanus, den romerske biskopen, inte 
om sedes Romana, den romerska stolen, utan om 
sedes apostolica, den apostoliska stolen. De valda 
termerna är de nödvändiga nedtoningar som sam-
mantaget, vill Czaika göra gällande, gjorde att även 
»en evan gelisk teolog kunde avlägga [eden] utan att 
begå mened».

Denna tolkning är emellertid inte förenlig med 
den historiska situationen och själva texten. De 
båda vigbiskoparna avlämnar en förklaring – pro-

testamur betyder här »vi förklarar», inte »vi pro-
testerar» – som är avsedd att friskriva dem från de 
kyrkorättsliga konsekvenserna av en okanonisk, av 
påven icke accepterad vigning. Vigningen sker av 
rädsla för repressalier från den världsliga överhet, 
som kommer att tvinga dem att genomföra biskops-
vigningen, och inte av rädsla för »ett schisma, en 
kyrkosplittring», som Czaika uppfattat det. Den ed 
de båda electi för sin del avgav skedde av fri vilja 
och behövdes inte för att vigningen skulle äga rum: 
de hade stödet från den världsliga överhet som 
utnämnt dem, och de kunde räkna med att under 
alla omständigheter bli biskopsvigda.

Ordet papa används i regel inte i officiella eller 
högtidliga dokument, utan t.ex. just Pontifex 

Romanus. Ett exempel må räcka: den påvliga 
bullan Decet Romanum Pontificem, 1521, dvs. 
bannlysningen av Luther. Ingen kan ha missför-
stått detta: här talar påven, Romanus Pontifex, i 
sin egenskap av kyrkans överherde och utesluter 
Luther ur kyrkans sakramentala gemenskap. Under 
hela senmedeltiden använder såväl konciliarismens 
företrädare som anhängarna av den påvliga över-
högheten termen universalis ecclesia som synonym 
för ecclesia Romana. I en skrift riktad mot Luther 
heter det att Ecclesia vero universalis virtualiter est 

ecclesia Romana, »Den universella kyrkan konkre-
tiseras i den romerska kyrkan» vars huvud är påven 
(Sylvester Prierias; citatet finns i not 545 på sid. 276). 

Också sedes Romana och sedes apostolica används 
synonymt. Slutsatsen kan inte bli någon annan än 
att Sveno Jacobi vid sin biskopsvigning betygar sin 
lojalitet med påven och den romerska kyrkan, tvär-
temot Czaikas fantasifulla tolkning som sker utan 
något försök från hans sida att med senmedeltida 
och samtida jämförelsematerial undersöka begrep-
pens innebörd och användning.

Vid slutet av 1530-talet finner vi en annan text 
med betydelse för bedömningen av Sveno Jacobis 
ställning i kyrkolivet. I denna säger Skarabiskopen 
att »[v]i har nogsamt noterat att åtskilliga på konci-
liet [i Uppsala augusti 1539] har ogillat att vi under 
så lång tid lagt oss vinn om enheten med och den 
heliga lydnaden för den universella kyrkan (unita-

tem et sanctam obedientiam universalis ecclesiæ)». 
Här gäller samma som vid biskopsvigningen 1531: 
texten talar om enheten med och lydnaden för den 
romerska kyrkan och ingenting annat. Czaika för-
söker (sid. 275 f.) komma runt detta genom att påstå 
det självklara att »begreppet ’kyrkans enhet’ inte 
alls var reserverat åt den romerska kyrkans teologi». 
Czaika hänvisar här bl.a. till Melanchthon som 
»knyter … ihop de två begreppen kyrkans enhet 
(unitas ecclesiae) och lydnad (oboedientia) på ett 
sätt som har slående likheter med det som Johan-
nes Magni och Sveno Jacobi hävdade i samband 
med kyrkomötet i Uppsala 1539». Men skillnaden 
mellan de två tankevärldarna är betydande. För 
Melanchthon är enheten en enhet »under det enda 
huvudet, Kristus (sub uno capite, Christo) … mot 
vilket [dvs. huvudet, Kristus] vi är skyldiga lydnad 
enligt detta: Den som hör er, hör mig (cui debetur 

obedientia iuxta illud: Qui vos audit, me audit)». 
Det sista, som utelämnats av Czaika, säger att lyd-
naden för Kristus innebär lydnad för det predikade 
Ordet i vilket Kristi röst hörs. När Sveno Jacobi 
däremot talar om enheten och lydnaden, handlar 
det om något helt annat, nämligen enheten med 
och lydnaden för den universella kyrkan och dess 
huvud, påven, Kristi ställföreträdare, så som den 
av Czaika citerade texten av Prierias utsäger och så 
som electi uttryckte det i eden vid deras biskopsvig-
ning 1531.

Redan dessa två texter gör det omöjligt att påstå 
att Sveno Jacobi skulle vara en övertygad företrädare 
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för den reformatoriska rörelsen i Sverige under sin 
tid som biskop av Skara. Det finns emellertid anled-
ning att ifrågasätta också åtskilligt annat i Czaikas 
framställning. Den tolkning som han vill göra av 
besluten i Uppsala 1536 hör till det mer uppseen-
deväckande (sid. 272 f.). För kännedom om dessa 
beslut finns enbart en källa, en sekundär avskrift av 
ett cirkulär från biskopen och domkapitlet i Linkö-
ping (i T 280, Linköpings stiftsbibliotek). Det lyftes 
fram och presenterades av Sven Kjöllerström 1936 
och har därefter legat till grund för påståenden om 
att den svenska kyrkoprovinsen genom dessa beslut 
framträdde som en nationell, reformatorisk kyrka. 
Czaika skärper till detta, och menar att »[d]essa 
beslut utplånade helt olika alternativa koncepter 
för gudstjänstlivets utformning ... Det som hände 
1536 var – bortsett från i Danmark – unikt i hela 
Europa», ärkebiskopen och kungen drev igenom 
»en samordning av det religiösa livet i hela riket». 
Detta påstår Czaika utan att ens hänvisa till den 
enda källan till beslutet och därför utan att reflek-
tera över vad det egentligen står i detta dokument 
och hur det relaterar till vad vi i övrigt vet om guds-
tjänstlivet vid denna tid – åtskilligt källmaterial 
talar emot Czaikas tolkning.

Kjöllerström har enligt min mening övertolkat 
cirkuläret, och Kjöllerströms tolkning har okritiskt 
förts vidare under snart 80 år. Detta gäller även 
bedömningen av den mässordning på latin som 
finns i samma handskrift som det nämnda cirkulä-
ret och som efter titeln på Kjöllerströms bok 1941 
brukar kallas Missa Lincopensis. Liksom de flesta 
som sysslat med den svenska reformationshistorien, 
påstår Czaika att denna mässordning kommit till 
användning inom Linköpings stift, även här med en 
tillspetsad formulering: »I Linköpings stift använde 
man ett eget mässformulär …» (sid. 271 f.). Czaika 
menar dessutom, egendomligt nog, att besluten 
som meddelas i cirkuläret förbjuder användandet 
av sådana »alternativa koncepter för gudstjänstlivet 
… som Missa Lincopensis», samma cirkulär som 
enligt Kjöllerström anbefaller dess bruk! Det finns 
emellertid inget i cirkuläret som syftar på denna 
mässtext, och därför inget i cirkuläret som anbe-
faller den till bruk. Det finns överhuvudtaget inga 
källor som på något sätt antyder att denna mässord-

ning tillkommit för att användas i Linköpings stift 
eller att den någonsin använts i detta stift – sådana 
påståenden bygger helt på Kjöllerströms anta-
ganden 1941 om cirkulärets innebörd. (För dessa 
annorlunda synpunkter, se min avhandling Mässa 

på svenska, 1998.) Czaika inte bara vidareför här 
oreflekterat positioner i äldre forskning, han radi-
kaliserar utan något som helst stöd i källmaterialet 
påståendena om såväl mötesbeslutet i Uppsala 1536 
som om den nämnda mässordningen – det bygger 
helt på den tidigare litteraturen och ytterst på Kjöl-
lerström.

Dessa exempel må räcka för att belysa hur Czaika 
går till väga för att hans undersökning ska »resultera 
i en bild av Skarabiskopen som skiljer sig avsevärt 
från den som har tecknats tidigare». I tolkningen av 
dessa och åtskilliga andra texter visar han en bety-
dande brist på metodmedvetande, och avsaknaden 
av stöd i källmaterialet gör att tolkningarna mer 
måste ses som framtvingade av Czaikas grundläg-
gande påstående: boklistan är »protestantisk» eller 
»reformatorisk».

Det finns intressanta sidospår i Czaikas bok, 
merendels som redovisning av litteraturstudier, 
t.ex. om den akademiska miljön i Europa vid denna 
tid, om de nätverk som kan ha funnits mellan 
humanisterna eller humanistiskt präglade universi-
tet, liksom t.ex. frågorna kring den reformatoriska 
rörelsens förhållande till den kanoniska rätten. 
Det är naturligtvis även förtjänstfullt att Czaika 
sökt noggrannare redogöra för vilka böcker som 
avses i bouppteckningen efter Sveno Jacobi, och de 
bibliografiska uppgifter han lämnar om de olika 
författarna liksom om böckernas öden är intres-
seväckande. Det blir också en påminnelse om den 
rikedom av material som finns på Kungliga bibliote-
ket – Czaikas fysiska utgångspunkt för boken – och 
i andra svenska arkiv. Men detta kan inte dölja de 
betydande brister som boken slutligen ändå företer. 
Boken lever helt enkelt inte upp till de krav man kan 
ställa på ett vetenskapligt arbete.

CHRISTER PAHLMBLAD
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Eva-Marie Letzter (red.)
AUKTORITET I FÖRVANDLING. Omförhand-
ling av fromhet, lojalitet och makt i 
reformationens Sverige (Opuscula Hist-
orica Upsaliensia, 49)

Uppsala: Historiska institutionen, Uppsala 
universitet 2012, 136 sid.

Med några undantag har reformationen inte rönt 
något djupare intresse bland forskare inom kyr-
kohistoria, kyrkovetenskap/praktisk teologi eller 
historia under de senaste decennierna. Under 2017 
kan vi däremot förvänta oss att en smärre flod av 
nya böcker med en eller annan relation till reforma-
tionen på såväl kontinenten som i Sverige och inom 
olika discipliner kommer att forsa över oss. Redan 
nu börjar vi kunna se nyutkommen litteratur inom 
området. Till denna hör den kortare antologin Auk-

toritet i förvandling. Omförhandling av fromhet, 

lojalitet och makt i reformationens Sverige utgiven 
2012 av Historiska institutionen vid Uppsala 
universitet, med Eva-Marie Letzter som redaktör. 
Bokens bidrag, som är skrivna av forskare inom 
främst historia men också kyrkohistoria, lades 
ursprungligen fram vid en gemensam session vid 
Svenska historikermötet 2011 med syftet att peka 
på den svenska reformationen som ett intressant 
forskningsfält.

Gabriela Bjarne Larsson undersöker i sin artikel 
vilka konsekvenser olika beslut redan i reforma-
tionens tidiga skede fick för kyrkans omsorg om 
levande och döda. Hon lyfter fram hur indrag-
ningen av donationer och egendomar från kyrkor, 
domkyrkor, kloster och konvent på sikt ledde till att 
olika uttryck för själavård och kroppslig vård för-
ändrades i grunden eller monterades ned och till slut 
försvann. Artikeln ger en god överblick över detta 
område. Dock behandlas vissa kyrkliga bruk på ett 
sätt som inte alltid är helt korrekt. Som exempel 
uppges att den reformatoriske svenske prästens 
uppgift varken var att »offra eller omvandla brödet 
och vinet under mässan, utan i stället att dela ut 
brödet och vinet till församlingsmedlemmarna till 
åminnelse av Jesu offer» (sid. 23). Det är riktigt att 
frågan om offret var omdiskuterad och kritiserad 
bland reformatorerna. Men att reformatorerna 

skulle ha förespråkat ett reformert präglat synsätt, 
där kommunikanterna meddelades enbart bröd 
och vin, stämmer inte. Laurentius Petri ansåg att 
Kristus blev sakramentalt närvarande i mässan 
och att det därmed var Kristi kropp och blod som 
räcktes vid kommunionen.

I sin artikel behandlar Martin Berntson vilka 
olika uttryck motståndet mot reformationen kunde 
ta sig. Genom att ha en ecklesiologisk utgångspunkt 
på den svenska reformationen och undersöka hur 
synen på kyrkan förändrades under 1500-talet, 
tar han ett delvis nytt grepp inom svensk reforma-
tionsforskning. Berntson undersöker ecklesiologin 
utifrån uttrycket »Guds tjänst» och den förändrade 
synen på heligheten. När Berntson tecknar ecklesio-
logi i medeltida tradition betonar han den helighet 
som kom till uttryck i kyrkans liturgi, sakrament 
och sakramentalier, i den gemenskapen som ansågs 
sträcka sig över tid och rum. Här hade prästäm-
betets roll som en nödvändig aktör i förvaltandet 
och överförandet av heligheten och som tjänare i 
»Guds tjänst» kunnat betonas ytterligare, också 
för att förtydliga kontrasten till den reformatoriska 
ecklesiologin med sin betoning av till exempel det 
allmänna prästadömet. Berntson lyfter fram hur 
den reformatoriska heligheten var immateriell, 
utan plats för den medeltida fromhetens konkreta 
materialitet. Istället poängterades kunskapen och 
det intellektuella. Här förtjänar även en schematisk 
uppställning av skillnader mellan katolsk och refor-
matorisk kyrkosyn att omnämnas som, även om den 
är generaliserande, förtydligande och pedagogisk.

Kajsa Brilkman analyserar språkligt begrep-
pet »kristen» i relation till begreppen »kung» och 
»undersåte». Brilkman ställer frågan hur en posi-
tion för kungen och undersåten konstruerades 
genom begreppet »kristen» under Gustav Vasas 
regeringstid. Hon menar att förändringen bestod 
i att inledningsvis ha inbegripit all from praktik 
till att innefatta kunskapen om Ordet och kristen 
lära. Brilkman anser att Gustav Vasa med hjälp 
av den förändrade betydelsen av begreppet kunde 
visa att han inte införde någon ny tro utan att han 
försvarade Guds ord och inkorporerade folket i en 
gemenskap som byggde på kristen kunskap.

I centrum för Annika Sandéns och Erik Petters-
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sons gemensamma artikel står en intressant aktör i 
reformationens senare skede. Det rör sig om Petrus 
Benedicti (1531–1606) som gjorde en dramatisk för-
ändringsresa från att ha kämpat för Johan III:s kyr-
kopolitik till att som biskop i Linköping stå på hertig 
Karls sida och med intensitet förespråka luthersk 
ortodoxi. Petrus Benedictis vändning och offentliga 
avbön skedde i samband med Uppsala möte 1593. 
Författarna ställer frågor om vilka orsaker Petrus 
Benedicti hade till sina förändrade ståndpunkter, 
om det var en egen inre övertygelse eller om han 
ville vara lojal mot fursten hertig Karl. Med tanke 
på källmaterialet och att inte Petrus Benedicti själv 
i någon bevarad källa har motiverat förändringen 
utanför det officiella källmaterialet, är det klokt att 
författarna inte presenterar några svar utan nöjer 
sig med att presentera rimliga orsaker.

Mats Hallenberg skriver om församlingsprästens 
roll under 1500-talet och huruvida den förändras i 
relation till auktoritet och makt i och med refor-
mationen. Han undersöker detta genom tre rätts-
fall med sockenpräster inblandade. Fallen är i sig 
intressanta, men tolkningen att prästerna nu har 
en stor auktoritet att tillrättavisa sina sockenbor 
blir stundtals något isolerad från sin bakgrund. 
Även under medeltiden hade prästerna i uppdrag 
att värna om att sockenborna höll sig till den rätta 
vägen vad gällde tro och livsföring. Det omtalar 
såväl den kanoniska rätten och de pastoralteolo-
giska källorna som bevarade rättsfall.

Det är alltså flera intressanta områden i relation 
till den svenska reformationen som behandlas i 
boken. Det är dock synd att vissa kyrkliga termer 
och begrepp inte används korrekt. Här nämns 
några exempel. »Reformert» används istället för 
»reformatorisk» (sid. 26). »Röklin» förklaras som 
»en slags längre skjorta», medan det är alban 
som brukar kunna benämnas »mässkjorta» och 
»stola» uppges vara »en slags duk som lades över 
altaret» (sid. 96). Här anges också att biskoparna 
vid prästvigning skulle använda smörjelsen »som 
också skulle brukas vid sjukbesök» (sid. 96) medan 
det snarare rörde sig om två separata oljor/krisma 
för dessa olika ändamål. Laurentius Andreæ kallas 
Laurentius Andræ (sid. 15, 16) och Petrus Benedicti 
nämns upprepat vid sitt patronymikon Benedicti 

(t.ex. sid. 96), som om det vore ett efternamn i 
modern bemärkelse, och ibland till och med som 
Benedictus (t.ex. sid. 95).

Artikelförfattarna har alltså processen kring den 
svenska reformationen som gemensam period och 
tematik. Berntson är dock den ende som på allvar 
ser på reformationen mot den medeltida bakgrund en. 
Detta har i de senare decenniernas forskning 
ansetts vara nödvändigt för att förstå 1500-talet 
och tydliggöra brott respektive kontinuitet med det 
tidigare. Som det är nu riskerar flera av antologins 
framställningar att se behandlade företeelser och 
omständigheter i kyrkolivet som något specifikt 
eller till och med unikt för reformationen, medan 
det i själva verket varit giltigt redan under medel-
tiden. Som exempel kan nämnas att det framhålls 
som något specifikt »lutherskt» att prästerna i syno-
dalstatut från 1594 för Linköpings stift uppmanas 
att helt hålla sig borta från fylla och umgänge med 
vad som kallas för »dumdristiga människor» (sid. 
105). Även olika medeltida kyrkorättsliga och pas-
toralteologiska källor betonar vikten av att präs-
terna med tanke på sitt ämbete inte skulle besöka 
värdshus och gästabud på grund av de olämplighe-
ter som kunde äga rum där. Detsamma gäller upp-
maningen i samma synodalstatut om att prästerna 
skulle utföra sina ämbetsförpliktelser på ett sådant 
sätt att de hade församlingsbornas själars frälsning 
för ögonen (sid. 105). Detta var dock grundläg-
gande även för medeltidens präster.

Artiklarnas ämnen skulle alltså ha tjänat på 
att sättas ytterligare i relation till sin bakgrund, 
till medeltida kyrkliga förhållanden. Trots detta 
är antologin ett positivt uttryck för ett nyvaknat 
intresse för den svenska reformationen, här inte 
minst bland historiker.

STINA FALLBERG SUNDMARK
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Bengt Arvidsson
TILL SAKRALT BRUK. Kyrkobyggnaden i 
lundabiskopen Mads Jensen Medelfars 
(1579–1637) liv och teologi

Lund: Kulturteologiskt förlag 2012, 272 
sid.

I boken Till sakralt bruk bjuder Bengt Arvidsson 
läsaren på betydligt mer än bokens titel utlovar. 
Den bör därför uppmärksammas av en vidare krets 
än av de för biskop Medelfar specialintresserade – 
först från sid. 163 handlar det specifikt om hans 
i efterhand tryckta predikan vid invigningen av 
Trefaldighetskyrkan i Kristianstad 1628. Här ges 
nämligen en presentation av efterreformatorisk 
kyrkobyggnadsteologi, huvudsakligen luthersk, 
som förf. utläser ur främst tryckta predikningar 
från invigningar av kyrkor under ett knappt sekel 
med början i Luthers predikan vid ibruktagandet 
av slottskyrkan i Torgau 1544.

Först presenteras Mads Jensen Medelfars (1579–
1637) biografi, med bakgrund, teologiskt-kyrkligt 
»Sitz im Leben», bildningsgång och karriärväg där 
studier i Köpenhamn och en fyraårig studieresa 
i Tyskland föregick magistergraden 1611. Efter 
tjänster som kyrkoherde i Vejle och Köpenhamn 
utnämndes han av Christian IV till hovpredikant 
för att 1620 bli biskop i Lund, där han förblev till 
sin död.

I ett kapitel om sockenkyrkans plats i kyrko- och 
fromhetslivet under 1500- och 1600-talen tar förf. 
hjälp av den handledning för tillämpningen av den 
danska Kirkeordinansen av 1539 som Själlands 
biskop Peter Palladius utarbetade under 1540-talet, 
postumt utgiven som Visitationsbog. Här görs 
tydligt att kyrkobyggnaden ska hållas i helgd och 
har en särställning gentemot andra byggnader. 
Likaså skulle kyrkogården hållas åtskild från andra 
platser. Det ges anvisningar om kyrkans inredning 
och utsmyckning och om hur den ska brukas, vad 
som är prästernas och lekmännens skyldigheter och 
vad som är att iaktta vid kyrkobesök.

Under den första efterreformatoriska tiden var 
frågan om nya kyrkor och därmed deras invigning 
inte särskilt aktuell eftersom det snarast fanns 
ett överflöd av kyrkor i de flesta nyprotestantiska 

länderna. Arvidsson inventerar kyrkoinvigningens 
ställning i de tidiga kyrkoordningarna och bekän-
nelsedokumenten. Han har en viktig poäng i att 
kyrkoinvigningar kunde ses som adiafora i ett tidigt 
skede av den lutherska reformationen, när sådana 
ändå inte var aktuella. Som Arvidsson visar kom 
efterhand en mot mer radikala protestanter särskil-
jande hållning att bli alltmer aktuell.

Det är främst genom furstars nybyggnation eller 
renoveringar av slottskyrkor som ett invignings-
förfarande blir aktuellt. Slottskyrkan i Torgau 
synes närmast ha »invigts» med Luthers predikan. 
Bland furstliga kapell- och kyrkbyggen på lutherskt 
område intar de danska kungarnas aktiviteter en 
framträdande plats och Christian IV kan betraktas 
som en av framställningens heroer »i Konstantin den 
Stores anda». Bland exemplen finns Fredriksborgs 
magnifika slottskyrka, fullbordad under Medelfars 
tid vid hovet där. Motsvarande byggnadsföretag 
hos tyska furstar inventeras också liksom andra 
tidiga evangeliska kyrkbyggen.

Så närmar sig framställningen Medelfars kyr-
kobyggnadsteologi – somliga skulle kanske säga 
ecklesiologi. Arvidsson går igenom ett antal evang-
eliska kyrkoinvigningspredikningar, vilka han 
genom citat från Medelfars arbete kan framhålla 
som förlagor eller inspirationskällor till denne. Med 
några av dessa predikanter hade Medelfar upprät-
tat personlig kontakt under sin vistelse i Tyskland. 
Ett intressant drag går igen i flera av dessa predik-
ningar. Så även i det enligt Arvidsson äldsta kända 
efterreformatoriska svenska exemplet från Gustavi 
domkyrkas invigning i Göteborg 1633 av superin-
tendenten Andreas Johannes Prytz, som förf. i en 
fotnot visar kan återgå på samma förlagor som 
Medelfars. Det gäller den utförliga genomgången av 
det romerska pontifikalets invigningsriter, omtol-
kade i spiritualiserad form. Alltså, i sammandrag: 
vi gör detsamma som förr men inte med »påviska 
konster» utan rätt, nämligen andligen – ett slags 
avståndstagande och kontinuitet på samma gång. 
Frågan anmäler sig hur lång tid efter kyrkoföränd-
ringen ett sådant homiletiskt grepp egentligen var 
nödvändigt eller effektivt?

Ett annat förekommande drag är förklaringar 
över kyrkans olika delar och deras symbolik där 



273

n
o

r
d

isk k
y

r
k

o
h

ist
o

r
ia

den senare till dansk hovastrolog kallade Niels 
Heldvad framstår som särskilt uppfinningsrik i sin 
skrift Elevsinia sacra från 1597 om kyrkobyggna-
derna och kyrkoceremonierna, där han varnar för 
kalvinisternas förändringar. Han får med rätta ett 
eget avsnitt hos Arvidsson. En tydlig tendens som 
förf. upprepat kan påvisa hos sina källor är att den 
evangeliska (lutherska) kyrkoinvigningen under den 
aktuella perioden klart och tydligt är ett avskiljande 
för heligt bruk och att inte endast kyrkobyggnaden 
och kyrkogården utan även kyrkans olika inventa-
rier och utrustning invigs genom bibelläsning och 
bön. 

När det kommer till invigningen av Trefaldig-
hetskyrkan i Kristianstad 8 juni 1628 och biskop 
Medelfars skrift om denna, Encoenia sacra, tryckt 
1633, presenterar Arvidsson dessa i två delar, enligt 
skriftens disposition. Dess första trettio sidor 
beskriver invigningens förlopp. Återstående tre 
hundra sidor föreges vara biskopens predikan, dock 
säkerligen åtskilligt överarbetad och utvidgad.

Ritualet är givetvis intressant. Efter tidig klock-
ringning och högtidlig procession med präster-
skapet från biskopens logi till kyrkan framförde 
skolmästare och barn en motett i åtta stämmor 
med åkallande av den helige Ande, följd av Kyrie, 
varunder biskopen bad på knä framför altaret. 
Sedan reste han sig och intonerade Veni sancte 

spiritus samt sjöng tillhörande kollekta. Förutom 
söndagens kollektbön bad sedan biskopen en kyr-
koinvigningsbön och en gossopran sjöng episteln. 
Efter växelsång med församlingen infogades här 
den egentliga invigningen i fyra akter. De första 
tre akterna bestod av att assisterande präster i 
alba läste texter vilka följdes av en vers i sänder av 
psalmen »Dig vare lov och pris o Krist». Texterna 
var om Salomos tempelinvigning, om det andra 
templets invigning samt Joh. 10 om Jesus vid tem-
pelinvigningshögtiden. I fjärde akten framträdde 
biskopen i alba, korkåpa och bröstkors och utlade 
de lästa texterna, och vad folket kunde se som ett 
exordium följt av Fader vår och den egentliga sön-
dagspredikan (andra delen i den tryckta skriften). 
Kyrkobönen hade särskild bön för den nya kyrkan. 
Därpå sjöngs Te Deum på danska före nattvardsfi-

randet. Den musikaliska utgestaltningen betonas i 
beskrivningen.

Den i efterhand utbyggda och bearbetade predi-
kan får formen av en teologisk traktat. Arvidsson 
framhåller Medelfars tidstypiska intresse för bok-
stavs- och talmystik. Utläggningens komplicerade 
struktur och sammanhang framgår av innehålls-
förteckningen i ett utvikbart schema med underav-
delningar i upp till sexton led. De tre huvuddelarna 
behandlar kyrkobyggnaden, treenigheten samt 
människans återfödelse genom vatten och ande 
– predikotext för Trefaldighetssöndagen var Jesu 
samtal med Nikodemus i Joh. 3.

En tidigare i framställningen infogad redogörelse 
för ett dilemma inför kyrkoinvigningen i Kristian-
stad styrker effektivt förf:s tes beträffande den luth-
erska (danska) kyrkans syn på kyrkobyggnad och 
kyrkoinvigning: kyrkan som helgad och avskild, 
invigningen som önskvärd, kanske nödvändig, och 
en handling med förblivande verkan, således av 
sakramental karaktär. Innan Trefaldighetskyrkan 
blivit färdig hade kyrkoherden i Kristianstad hållit 
en julgudstjänst där 1626. Medelfar fick veta detta 
och begärde en förklaring. När Christian IV fick 
veta det blev han vred. Kungen ansåg kyrkoinvig-
ningen vara nödvändig även om Kirkeordinansen 
inte gav klart besked. Men vari bestod invigningen? 
Hade kyrkoherden begått den själv och olovandes 
genom sitt tilltag? En teologisk kommission kom 
emellertid fram till att kyrkoherdens eventuella 
invigning inte varit giltig eftersom både altare och 
predikstol saknats. Då gav kungen i april 1628 
Medelfar i uppdrag att snarast inviga kyrkan vilket 
alltså skedde på Helga Trefaldighets dag.

Bengt Arvidsson har med denna bok åstadkommit 
en samlad bild av det första lutherska århundradets 
syn på kyrkobyggnaden och hållningen beträffande 
dess invigning. Naturligt får den danska kyrkan en 
framträdande plats, det var ju inom denna Medel-
far verkade och Trefaldighetskyrkan i Kristianstad 
invigdes. Förf. visar emellertid på en långtgående 
luthersk konsensus såvitt det går att komma åt dessa 
materier. Det måste emellertid sägas att detta inte 
är en helt lättläst bok, de många och ibland långa 
citaten på fyrahundraårig danska utan normalise-
rad stavning kan verka avskräckande. De ger tids-
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färg och must men kunde ibland ha återfunnits i en 
fotnot och innehållet i stället återgivits i framställ-
ningens löpande text. Så har skett med motsvarande 
citat på tyska. En tysk Introduktion und Zusam-

menfassung kunde ha ägnats en extra översyn, 
boken är eljest i allmänhet välgörande befriad från 
korrekturfel med några få undantag i notapparaten 
och i litteraturlistan. En förteckning över samtliga 
Medelfars skrifter, en lista över »kyrkoinvignings-
predikningar och skrifter om kyrkoceremonier c:a 
1600» (1587–1633) samt värdefulla person- och 
ortregister kompletterar framställningen.

PER STRÖM

Gunno Brynolphi Blutherus
JEHOVA JUVANTE CONCIO SYNODALIS 
Eller En enfaldigh Predikning Om Then 
högste och höghnödigste wår Christelige 
Tros Fundamental Artikel som är Om 
Gudh Hwilken en är i Warelsen och tre 
til Personerna Gud Fader Gudz Son och 
Gud then H. Ande. [red. Johnny Hagberg] 
(Skara stiftshistoriska sällskaps skriftserie, 
78)

Skara: Skara stiftshistoriska sällskap 
2014, 117 sid.

I den ymniga utgivningen från Skara stiftshisto-
riska sällskap har nu i en liten vacker volym utgivits 
stiftets förmodligen äldsta tryckta prästmötes-
predikan. Den hölls vid prästmötet i Skara 1644 
av dåvarande kyrkoherden i Lidköping Gunno 
Brynolphi Blutherus (1609–1657; sist prost i Ör 
i Dalsland). Hans lilla trycksak finns idag endast 
bevarad i fyra svenska bibliotek. Därutöver är i varje 
fall ett ytterligare exemplar känt, det som 1930 för 
10 kronor såldes av Björck & Börjessons antikvariat 
och som sedermera förvärvades av stiftshistoriska 
sällskapets ordförande den bibliofile prosten Johnny 
Hagberg i Järpås. Utifrån det mycket välkonditio-
nerade exemplar som finns i Skara stifts- och lands-
bibliotek har i den här anmälda skriften nyutgivits 
dels en faksimil, dels en transkribering eller snarare 
translitterering av 1600-talstextens frakturstil till 
2000-talets antikva. Detta omfattande arbete har 
utförts av fil.kand. Anita Eldblad, tidigare verksam 

vid Institutet för språk och folkminnen vid Uppsala 
universitet. Det har skett med stor noggrannhet och 
jag har endast noterat några enstaka felläsningar.

En presentation av författaren – f.ö. morfar till 
barockskalden Gunno Dahlstierna (1661–1709) – 
sker genom att återge Anders Edestams (1898–1977) 
biografi ur dalslandsbandet av Karlstads stifts her-

daminne (1975). Blutherus är inte alldeles obekant 
för nutida läsare. Hans Oratio encomiastica de 

Dalia (1632) har utgivits på nytt, både 1955 med 
efterskrift av latinlektorn Henry Armini och 1979, 
med titeln Lovtal över Dalsland, i översättning och 
med kommentarer av professorn Sven Blomgren.

Vad var ett prästmöte? Professor Anders Jarlert 
har på tio sidor gjort en koncentrerad och läsvärd 
framställning av prästmötesinstitutionens histo-
ria och utveckling. Denna var reglerad i 1686 års 
kyrkolag och den ägde i olika former bestånd så 
länge denna lag existerade. Därefter har prästmö-
tena skiftat karaktär till »präst- och diakonmöten» 
eller rent av upplösts till allmänna medarbetarsam-
lingar. Prästmötet stod ursprungligen i fortbild-
ningens tjänst, stiftsprästerskapet skulle befästas 
och fördjupas i den kristna tro, som det i sin tur 
hade att utlägga och förklara i församlingarna. 
Också denna prästmötespredikan tycks ha haft 
detta syfte, när den är en uppbygglig utläggning av 
treenighetsläran. Den tycks mig ge en god bild av 
vad som sågs som centralt och viktigt i den nyrefor-
merade svenska kyrkan.

Ändå förefaller utgivningen av denna bok en 
smula gåtfull. Vad är syftet och vilken är målgrup-
pen? Med all reverens för Eldblads synnerligen nog-
granna arbete – t.o.m. 1600-talets arksignaturer 
och kustoder är på plats och även rena tryckfel har 
förts vidare – är det inte fullt klart vad tanken med 
utgåvan är. Boken återger predikan i elegant faksi-
mil, en mycket tydligt tryckt text. För den som på 
vetenskapliga grunder är intresserad av Blutherus’ 
språk, ordval och budskap bereder texten inte några 
svårigheter och dess klara och rena frakturstil utgör 
inget hinder för läsligheten. Faksimiltrycket finns 
på varje uppslags vänstersida. Samma text återges 
diplomatariskt i nutida antikva på samma uppslags 
högersida. Också rent typografiskt är återgivningen 
ett berömvärt precisionsarbete. Men det hela har 
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stannat vid en upprepning av vad som redan är 
tryckt.

Som andra 1600-talstexter är emellertid Bluth-
erus’ ortografi och inte sällan hans ordval så fjärran 
från dagens svenska språk, att detta, även med 
texten uppsatt i nutida typsnitt, torde vara många 
till hinders när det gäller att tillägna sig dess inne-
håll. Än tydligare blir detta genom de makaroniskt 
inflätade latinska fraser och citat som dyker upp här 
och var. Vad en »innig hiertans Passionalböön» (sid. 
54–55) är, eller vad som menas med att »Så många 
Städer så många Gudar haffua Juda then som wil 
thet wetta han torff icke widt löpa på Wärledage-
nom seer man thet wäl måtte doch Himmelen giffua 
sigh ther widh» (sid. 96), det är för icke-filologer 
varken omedelbart begripligt eller uppbyggligt.

Säkert hade nutida läsare varit betjänta av att hela 
texten insiktsfullt överförts till vår tids svenska, 
inklusive de latinska rubrikerna och hänvisning-
arna i marginalen. Därefter hade också en teologi- 
och homiletikhistorisk innehållslig kommentar av 
någon sakkunnig varit behövlig. Då hade predikan 
blivit läsbar för var och en och också insatt i det 
sammanhang där den hör hemma. På så sätt hade 
nyutgåvan av Blutherus’ predikan säkert kunnat 
fungera som begriplig läsning i vår tid och på ett 
enklare sätt till långt flera kunnat förmedla insikter 
om kyrkans liv och budskap i förfluten tid.

OLOPH BEXELL

Johanna Svensson
LATIN LETTERS FROM CLERGYMEN IN 
THE PROVINCE OF SCANIA (Eastern 
Denmark – Southern Sweden) in the 
Seventeenth Century. A Critical Edition 
with Introduction, Translation and 
Commentaries (Studia Graeca et Latina 
Lundensia 19).

Skellefteå: Artos & Norma 2015, 430 sid.

Om man i Skåne på 1600-talet ville skriva till 
präster på prästers vis så fick man skriva på latin, 
med vitterhet och elegans och gärna en glimt i 
ögat. Prästerna själva var väl rustade för detta med 
sin långa och gedigna skolning i klassiska språk 

och bibelhebreiska. Men även en väl skolad präst 
kunde i sitt brevskrivande ha nytta av en samling 
förebilder, för att få inspiration och för att variera 
sitt uttryckssätt. Detta är troligen skälet varför 
handskrivna kopior av sextiofyra brev (varav en 
dubblett), tjugo intyg och fyra andra dokument på 
latin från 1600-talet finns samlade i en antecknings-
bok som nu förvaras på Lunds universitetsbibliotek.

Johanna Svensson har i avhandlingen Latin 

Letters from Clergymen in the Province of Scania 
tagit sig an det anspråkslösa lilla häftet. Den ende 
som före henne hade uppmärksammat det var den 
allseende Gunnar Carlquist, som i Lunds stifts 

herdaminne (2.10, sid. 144 f.) föreslog att det hade 
sammanställts av Frans Leche (1614?–1685), kyrko-
herde i Barkåkra och Rebbelberga 1645–1685, som 
en brevställare för eget bruk. Svensson menar sig 
kunna bekräfta Carlquists förmodan: häftet inne-
håller inget dokument som är yngre än 1680, en stor 
del av texterna kan knytas till präster i nordvästra 
Skåne, Frans Leche är den person som förekommer 
oftast i dokumenten (han är författare till minst sex 
av dem och mottagare till sex), och dokument nr 66, 
ett intyg skrivet av Frans Leche, har en marginal-
anteckning som använder första person singularis: 
»Detta intyg gav jag …»

Det kan ändå tyckas en smula märkligt att Leche 
samlade avskrifter av brev som han själv mottagit 
– han hade ju originalen. En möjlig förklaring, som 
framfördes av opponenten vid disputationen, är att 
anteckningsboken tillhörde Leches son, som vid 
den tid då den sammanställdes själv studerade till 
präst.

Men vad är skälet till att skånska präster skrev 
brev och intyg på latin, och varför skulle vi vara 
intresserade av att läsa dem i dag? Den första frågan 
besvarar Svensson med viss hjälp av begreppet 
konfessionskultur, som hon lånar av professorn i 
kyrkohistoria i Göttingen, Thomas Kaufmann. 
Kaufmann framhåller att en typiskt luthersk kultur 
växte fram under andra halvan av 1500-talet, en 
kultur som bars av prästerskapet och som hade 
tydliga särdrag, däribland att man betonade pas-
torns familj och prästgården, tillskrev universiteten 
en stor roll, odlade ett apokalyptiskt tänkesätt och 
ställde Guds Ord i centrum.
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En viktig del av denna konfessionskultur var 
den speciellt lutherska prästerliga identiteten (sid. 
33 f.). Svensson utvecklar inte begreppet konfes-
sionskultur i sin avhandling men använder det för 
att visa att breven i häftet, trots att de är skrivna i 
många olika ärenden, har väsentliga drag gemen-
samma. Där finns en tydlig kåranda: präster ställer 
upp för varandra och ger varandra råd i viktiga 
angelägenheter. Präster knyter också påfallande 
ofta släktband med varandra genom äktenskap: 
man gifter sig med företrädarens änka eller med en 
prästdotter i en grannsocken. Och inte minst: man 
har ett gemensamt universum av värderingar och 
associationer som är format av en gedigen utbild-
ning i klassiska språk. Det är därför man skriver 
till varandra på latin: det är det medium som bär 
allt vad prästerna har gemensamt. På latin kan man 
uttrycka sig kvickt och elegant och svänga sig med 
lärda referenser till den klassiska litteraturen som 
just inga andra än präster förstår. Latinet bekräftar 
och förstärker den gemensamma identiteten (se 
vidare sid. 127–131).

Med intygen förhåller det sig något annorlunda. 
Svensson påpekar (sid. 113) att de flesta skrevs för 
olärda människor som inte själva kunde latin; det 
handlar om intyg för människor som skulle gifta 
sig, skulle flytta eller önskade tillstånd att tigga. 
Språket gjorde intygen svåra att förfalska.

Men varför skulle vi vilja läsa dessa brev och 
dokument i dag? Ja, förutom att det alltid är 
spännande att läsa andras brev så visar det sig att 
dessa ger mängder av värdefulla inblickar i präs-
ters vardag under 1600-talet. Svensson har gjort 
ett stort arbete med att kategorisera breven efter 
deras syfte och sedan sätta sig in i och förklara de 
konkreta omständigheter som präglar varje kate-
gori. En enkel uppräkning av brevens syften ger en 
antydan om allt vad de innehåller: inbjudningar till 
förlovning, bröllop, dop, kyrktagning, begravning, 
förstamässa och Mårten gås; anhållan om att få 
predika i en annan församling; brev med råd och 
förmaningar; rekommendationsbrev; brev rörande 
söners utbildning; brev rörande boklån; och brev 
med önskan om att få ta emot nattvarden.

Av den utförliga och överskådliga innehållsför-
teckningen framgår till vilken kategori alla doku-

ment i häftet har förts och var de behandlas – alla 
utom två, nämligen nr 55 och nr 74. Nr 55 diskute-
ras på sid. 59 f. men saknas i avsnittets rubrik. Nr 
74 är ett brev som (av goda skäl) behandlas bland 
intygen, närmare bestämt på sid. 114, och därför 
inte syns i rubriksättningen.

Kategorin brev med önskan om att få ta emot 
nattvarden behandlas särskilt utförligt i avhand-
lingen (sid. 76–94) och kräver en kort förklaring 
även här. Danska präster fick under 1600-talet inte 
lov att ge sig själva nattvarden. Förbudet handlade 
dels om att undvika att nattvard firades utan andra 
kommunikanter än prästen (s.k. vinkelmässa), dels 
och framför allt om att det i Danmark vid den här 
tiden krävdes individuell bikt före kommunion. Då 
prästen inte kunde bikta sig själv, och inte heller 
höra bikt av sin egen familj, behövde prästfamiljen 
en utifrån kommande prästman för att få ta emot 
nattvarden. Många brev i samlingen är följaktli-
gen inbjudningar till en präst i en grannsocken att 
komma på besök med sin hustru nästa vecka (van-
ligen på onsdagen) för att höra prästfamiljens bikt 
och ge dem kommunion.

En fråga som väcks i sammanhanget är huruvida 
denna kommunion ägde rum i en offentlig gudstjänst 
eller mer enskilt, kanske till och med i prästgården? 
Biskopen i Lund, Peder Winstrup (1605–1679, biskop 
fr. 1638), ville att präster ödmjukt skulle ta emot natt-
varden i sin församlings åsyn. Men hur skulle det gå 
till på landet? Där fanns som regel bara en präst i varje 
socken, och på söndag förmiddag var alla tvungna att 
fira gudstjänst med sin egen församling i den egna 
sockenkyrkan. Svensson visar att det möjligen kan ha 
varit så att man försökte efterleva biskopens önskan 
genom att ta emot nattvarden i den särskilda böndags-
gudstjänst som på landsbygden firades på förmidda-
gen den första onsdagen eller torsdagen i varje månad 
(sid. 46 f., 88 f.). Visserligen skulle morgonbön förrät-
tas varje vardag i sockenkyrkan, men den kunde även 
förrättas av en degn (ung. detsamma som klockare) 
eller en skolpojke, vilket gjorde det möjligt för en sock-
enpräst att vara borta från sin församling på en vardag 
för att ge en kollega i en grannförsamling nattvarden. 
När det gäller veckodagen för böndagsgudstjänstens 
firande fanns tydligen en viss flexibilitet, så det bör ha 
varit möjligt för en präst att leda böndagsgudstjänst 
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både i en grannförsamling och i sin egen församling 
samma månad. Men trots en grundlig utredning 
kvarstår flera frågor rörande tiden och platsen för 
prästernas kommunion, vilket Svensson själv villigt 
erkänner: Skedde den i morgonbönen eller i böndags-
gudstjänsten? Skedde den i kyrkan eller i hemmet? 
Hade man samma praxis i alla församlingar?

Bland denna avhandlings många förtjänster är 
att författaren grundligt har undersökt allt som hon 
har kunnat undersöka, och samtidigt klart redovi-
sar var hon har fått sätta punkt och vilka frågor som 
då kvarstår. En annan stor förtjänst är att den är så 
trevligt skriven. Det är ett sant nöje att läsa boken, 
och man behöver inte frukta att fastna på svåra 
citat på latin och gammal danska, allt är översatt 
till idiomatisk engelska. Också de åttioåtta doku-
menten i häftet, inklusive en lång poetisk veklagan 
över Danmarks öde efter freden i Roskilde (1658), 
är översatta till engelska, och alla är försedda med 
korta inledningar och förklarande kommentarer. 
Författarens pedagogiska talang gör sig överallt 
märkbar. Men jag vill särskilt prisa hennes förmåga 
att förstå de människor hon skriver om, leva sig in i 
deras villkor och skildra dem med sympati, utan att 
förfalla till sentimentalitet eller osaklighet.

På så vis har en grupp präster som levde och 
verkade i Skåne på 1600-talet skänkts nytt liv. För-
fattaren är att gratulera till denna välgärning!

STEPHAN BORGEHAMMAR

Johnny Hagberg (red.)
HAQUIN SPEGEL – En antologi (Skara 
stiftshistoriska sällskaps skriftserie, 
76; Gotlands kyrkohistoriska sällskaps 
skriftserie, 3; Stiftshistoriska sällskapet i 
Linköpings stifts skriftserie, 14)

Skara: Skara stiftshistoriska sällskap 
2014, 215 sid.

År 2014 hade det gått trehundra år sedan ärkebiskop 
Haquin Spegel avled. Detta uppmärksammade tre 
stiftshistoriska sällskap genom att ge ut en antologi 
som på skilda sätt belyser denne mångsidige mans 
liv och gärning.

Antologin omfattar tolv artiklar. De flesta kan 

hänföras till två huvudgrupper på så sätt att den 
ena belyser Spegels verksamhet i de fyra stift där 
han var superintendent, biskop och ärkebiskop 
(Visby, Skara, Linköping och Uppsala), medan den 
andra behandlar Spegels författarskap. Artiklarna 
är sinsemellan mycket olika med avseende på längd, 
formalia och huruvida de är originalarbeten eller 
återpubliceringar. I det följande kommer jag att 
nämna ämnet för samtliga bidrag och kommentera 
några av dem något mera utförligt.

Först ger Ingun Montgomery en bred skiss av 
Spegels liv samt den stat och kyrka han var verksam 
inom. Artikeln med undertiteln »En kyrkans man 
i enhetsstaten» ger en god grund för de följande 
bidragen. Uttrycket enhetsstat är inte oproblema-
tiskt, särskilt som definitionen här är »en stat som 
bara består av en enda statlig enhet med gemensam 
lagstiftning» (sid. 9) och det svenska riket vid denna 
tid bestod av olika delar med olika lagstiftning, och 
därför numera ofta beskrivs som en »konglomerat-
stat». Frågan om enhetsstat kontra konglomeratstat 
är måhända inte avgörande för förståelsen av Spegel, 
men den belyser svårigheten i att kortfattat och 
lättillgängligt presentera komplexa och omdiskute-
rade historiska fenomen – något som Montgomery 
överlag gör bra i denna introducerande artikel.

Richard Wottle skriver sedan om »Ceremonier-
nas conformitet. Spegel på Gotland 1680–85». 
Uppsatsen är delvis starkt beroende av äldre littera-
tur men bidrar samtidigt till att föra ut ny och viktig 
lokalhistorisk forskning till en större läsekrets. 
Genom att ämnet är välavgränsat och innehållet 
fylligt får vi här en god bild av den unge superinten-
dentens första år som stiftschef. Om Spegels tid på 
Gotland handlar också Åke G. Sjöbergs artikel om 
Spegels Rudera Gothlandica, en skildring av Got-
lands realia och historia. Sjöberg koncentrerar sig 
på frågor kring arbetets förlagor och manuskriptets 
arkivhistoria.

Spegels tid som biskop i Skara (1685–1693) 
behandlas dels i en återpublicering av en kort 
uppsats av Einar Rudberg ur Skara stift i ord och 

bild från 1949, dels i en artikel av Lennart Nord-
quist med fokus på Spegels psalmdiktning under 
Skaratiden (tidigare tryckt i ett medlemsblad från 
Skara stiftshistoriska sällskap).
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Bland de många ämnesdiscipliner som är 
representerade i denna breda antologi återfinns 
arkeologin. Genom Ann-Charlott Feldts artikel om 
biskopsgården i Linköping representeras Spegels tid 
som biskop där (1693–1711) framför allt av själva 
platsen han levde på. Artikeln handlar betydligt mer 
om byggnaderna än om Spegel, vilket i en antologi 
som detta blir till en fördel eftersom Spegels liv och 
verksamhet skildras i många andra bidrag. Hela 
boken är rikt bildsatt med relevanta tryck och detta 
är särskilt framträdande i Feldts artikel.

David Lindén ställer i titeln på sitt bidrag den 
intressanta frågan »En svensk ayatolla?». Under-
titeln lyder »Haquin Spegel och politiken». Här 
önskar jag att Lindén hade provat att göra den 
jämförelse som rubriken antyder. Med en kort bio-
grafi över Spegel visar Lindén att Spegel spelade en 
viktig politisk roll. Sedan väntar jag förgäves på att 
de inledande parallellerna mellan det tidigmoderna 
Sverige och ett nutida »mycket strängt muslimskt 
land» (sid. 89, Lindén citerar här Herman Lind-
qvist) ska utvecklas. Det vore roligt om Lindén ville 
återkomma i ämnet, eftersom svensk kyrkohistorisk 
forskning skulle gagnas av fler komparativa studier 
över tid och rum.

Spegels verksamhet under ärkebiskopstiden 
1711–1714 representeras av Ragnar Norrmans 
artikel »Haquin Spegels visitationer 1712». Det 
är en koncentrerad undersökning baserad på 
visitationsprotokoll i Uppsala domkapitels arkiv. 
Norrman diskuterar frekvensen och omfattningen 
av Spegels visitationer samt hur de gick till. Visi-
tationsprotokollen ger rikhaltiga upplysningar om 
tidens kyrkoliv. De bekräftar också den bild av en 
idog stiftschef som i sin ämbetsutövning kunde vara 
både sträng och smidig, som ges också av andra 
bidrag i denna bok. Uppsatsen är en av dem som 
varit publicerade tidigare (i en av Stiftshistoriska 
sällskapets i Uppsala småskrifter) men fyller här en 
viktig plats i bilden av Spegel.

De följande tre bidragen handlar om olika sidor 
av Spegels litterära produktion. Valborg Lindgär-
des personligt hållna artikel om Haquin Spegel som 
psalmdiktare innehåller både klargörande genre-
beskrivningar och ingående analyser av enskilda 
psalmer. Fram träder bilden av en diktarförmåga 

som bottnade i både talang och gedigna teoretiska 
kunskaper. Förmodligen är psalmerna Spegels idag 
mest levande arv, varför denna artikel behandlar en 
viktig del av den komplexa helhet som var Haquin 
Spegels gärning.

Djupgående genrekunskaper och gedigna analy-
ser utmärker också Daniel Möllers forskningsupp-
daterade artikel om Spegel som tillfällesdiktare, 
närmare bestämt Spegels epigramkonst och grav-
diktning. Här flödar de litteraturvetenskapliga 
facktermerna, men de förklaras väl. Det är lärt och 
pedagogiskt på samma gång. Liksom närmast före-
gående och efterföljande bidrag fokuserar författa-
ren ett välavgränsat ämne och utelämnar överflödig 
biografica.

Anna Helga Hannesdóttir skriver om »Haquin 
Spegels arbete med orden». Och det var inget litet 
arbete. Spegel har bland annat skrivit vad som 
betraktas som den första svenska ordboken, Glos-

sarium – Sveo-Gothicum eller Swensk-Ordabook. 
Hannesdóttirs bidrag är det i boken som är mest 
argumenterande gentemot tidigare forskning. Med 
grund i statistik och talrika exempel visar hon för 
det första att det götiska inslaget i Glossarium 
inte alls är så stort som ofta gjorts gällande. De 
flesta orden är i själva verket hämtade från Spegels 
samtid. För det andra argumenterar Hannesdót-
tir för att Glossarium kan ses som ett inlägg i 
den samtida internationella språkdebatten, vilken 
Spegel var väl inläst på. Kritiker har menat att 
Spegel saknat tydlig metod eller rent av hemfallit åt 
ett osystematiskt etymologiserande i sitt långt ifrån 
konsekventa sätt att ange synonymer och hänvis-
ningar till andra språk. Hannesdóttir sätter detta i 
relation till Spegels uttalade motvilja att som många 
av sina samtida utifrån »en ringa fonologisk eller 
ortografisk likhet mellan enskilda ord i olika språk» 
visa att det ena språket härstammar från det andra 
(sid. 173). Genom sina lite spretande exempel tog 
Spegel, enligt Hannesdóttir, ställning för dem som 
menade att språken utformats av dess talare, genom 
ömsesidig påverkan och utifrån lokala egenheter.

Antologins avslutande bidrag är det klart mest 
originella. Det är »ett hinsides samtal» mellan 
Spegel och Jesper Swedberg »avlyssnat och efter 
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bästa förstånd nedtecknat» på 1600-talssvenska av 
Lars Holm. Missa inte detta!

Detta är en i flera avseenden spretig antologi, 
både i fråga om kvalitet och formalia. Men däri-
genom bör den också kunna tilltala en stor och 
bred läsekrets. För mig är bokens största förtjänst 
de enskilda bidrag – och det är flera – som lämnar 
konstruktiva bidrag till vår kunskap om Spegel och 
de platser han levde på, de ämbeten han uppehöll 
och de litterära genrer han verkade inom.

DAVID GUDMUNDSSON

Håkan Möller
LYX OCH MODE I STORMAKTSTIDENS 
SVERIGE. Jesper Swedberg och kampen 
mot perukerna

Stockholm: Atlantis 2014, 205 sid.

Jesper Swedbergs bekanta angrepp på fåfängan, 
såväl den kvinnliga fontangen som – i synnerhet 
hos präster – den manliga peruken, är välbekanta 
från hans levernesbeskrivning. Professorn i littera-
turvetenskap Håkan Möller utgår i sin bok från den 
antika dödssynden luxuria, vällust, som ursprung 
till senare tiders lyx. Framställningen är dispone-
rad utifrån riksdagen, överflödsförordningarna, 
kyrkan, Swedberg, och olika skrifter, med separata 
avsnitt om Staden resp. Kvinnan, modet och staden.

Som »destabiliseringsfaktor» tar förf. särskilt 
upp ståndsöverskridande klädsel, som kombineras 
med det främmande och kvinnan. Klädedräkten 
var inte enbart – som senare – en social markör, utan 
tjänade till att upprätthålla en bestämd hierarkisk 
ordning. Att av nyfikenhet klä sig över sitt stånd 
hade omvänd effekt, eftersom det »mera länder 
deras eget Stånd till vanära, än dem som dem bruke 
till Heder och Lov», som det heter i en av 1664 års 
överflödsförordningar. Ordningen var i detalj reg-
lerad, inte bara mellan, utan också inom stånden. 
Inom borgarståndet skilde man mellan tjänstefolk, 
dem som var »av medelmåttigt villkor och stånd 
eller och av den andra Graden», och slutligen de av 
»den första Graden». Man invände inte emot utlän-
ningars klädsel, men däremot att den inhemska 
befolkningen lade sig till med främmande moden. 

Kvinnor sågs som särskilt benägna till att klä sig 
över sitt stånd och att »antaga främmande Folks 
modo och sätt». Detta var inget begränsat svenskt 
betraktelsesätt, utan en europeisk föreställning.

Tidigare forskning har talat om hur angreppen 
på »lyx» skiftar innebörd från moraliska till poli-
tiska, men Möller finner att mycket tyder på att »det 
innebär en förenkling att beskriva förändringarna 
på detta område som en övergång från ett i huvud-
sak moraliskt vinklat angrepp till en politisk/eko-
nomisk fråga». Istället var och förblev måttlighet 
det dominerande idealet.

Förf. är väl beläst. Redan Erasmus hade fram-
hållit att kläder med ränder och många färger får 
bärarna att se ut som skojare och gycklare. I pre-
dikningar togs flärden upp som en form av högmod, 
så t.ex. av Eric Holstenius i en marknadspredikan 
i Västerås 1637. Vi påminns här indirekt om att 
sambandet mellan kyrka och marknad alltjämt är 
mycket lite utforskat i Sverige. Swedberg är förstås 
med, och hur fåfänglighet bland präster stred mot 
hans syn på prästen som föredöme, men också att 
han uttryckte en oro för feminisering av mannen. 
Magnus von Platen citeras när det gäller relationen 
peruk/skägg: »Den övre huvudhalvans konstlade 
hår trängde ut den nedre halvans naturliga».

Missbildningar hos människor och djur uppfat-
tades länge som hot mot norm och ordning eller som 
apokalyptiska varsel. De kunde kopplas samman 
med lyxens symboler. Fontangen (kvinnans hår 
uppfäst på en slags tygställning) förekommer i ett 
skillingtryck från 1691. En följd av den syndiga 
hårprydnaden kunde bli just missbildningar hos 
både människor och djur, vilket också framgår av 
flera illustrationer. En slags kulmen når detta med 
en versifierad »Fontange-Predikan / Lämnad Utur 
öppnad grav på Habo Kyrkogård / Av ett Dödfött 
Barn» 1715.

Med en ny tid kom en ny syn på kausalitet i 
naturen, men kritiken fortsatte. För den unge Linné 
avlägsnade fontangen kvinnan från det naturliga 
och drog löje och skam över henne. Föreställningen 
om kvinnans svaghet för omåttlig konsumtion 
skulle länge dröja sig kvar.

Möllers lilla bok ger svar på frågorna varför 
kritiken mot lyx och främmande mode särskilt hos 



280

kyrkohistorisk årsskrift 2015

r
e

c
e

n
sio

n
e

r

kvinnor var så viktig, och vilken roll kyrkan spelade 
i sammanhanget. Ur kyrkohistoriskt perspektiv 
kunde man önskat att den hierarkiska ordningen 
för klädedräkten hade relaterats även till andra hie-
rarkiska ordningar, till exempel det noga reglerade 
högsta tillåtna antalet faddrar i respektive stånd 
eller antalet namn på barn. När Hedvig Eleonora 
åtog sig fadderskapet för Jesper Swedbergs dotter, 
och ville att hon skulle heta Hedvig Eleonora, 
invände fadern att ett enda namn fick räcka, alltså 
Hedvig. Först genom sitt äktenskap med Lars 
Benzelstierna hamnade Hedvig i det stånd, där två 
namn hade passat. Även själaringningen gjorde 
skillnad, ibland noga reglerat, mellan husbönder 
och husmödrar, ynglingar och jungfrur. Skillnaden 
i kyrktagningsordning mellan gifta, trolovade och 
ogifta mödrar, som i hög grad upprätthölls av de 
gifta kvinnorna själva, visar att det inte rakt av går 
att göra ett modernt könsmaktsperspektiv till enda 
tolkningsnorm för sådana fenomen.

ANDERS JARLERT

Oloph Bexell
BISKOP STAGNELIUS – inte bara fader till 
en skald

Borgholm: Sällskapet Erik Johan Stagnelii 
Vänner 2014, 60 sid.

Vid årsmötet med Sällskapet Erik Johan Stagnelii 
Vänner i Gärdslösa prästgård den 4 maj 2013 höll 
ämnesföreträdaren i kyrkohistoria vid Uppsala 
universitet, professor Oloph Bexell, en föreläsning 
om skaldens fader, Magnus Stagnelius (1746–1829). 
Undertecknad recensent hade glädjen att tillsam-
mans med en månghövdad åhörarskara ta del av 
föreläsningen, som följdes av ett välvilligt referat i 
Ölandsbladet. Det är med tillfredsställelse jag kan 
konstatera att en större läsekrets kan få ta del av 
föreläsningen i bearbetad och utvidgad form då den 
nu utgivits i sällskapets skriftserie.

Tidigare forskning som haft anledning att närma 
sig Magnus Stagnelius har huvudsakligen varit lit-
teraturvetenskaplig. Den har haft som sitt primära 
intresse att beskriva och förstå sonen, skalden Erik 
Johan Stagnelius (1793–1823) och därigenom sett 

fadern utifrån detta perspektiv. Oloph Bexell låter 
i denna bok Magnus Stagnelius framträda i egen 
kapacitet. Släktförhållanden och bildningsgång, 
prästvigning och familjebildning, vägen från 
Uppsala, via kyrkoherdetjänsten i Gärdslösa, till 
biskopsstolen i Kalmar tas upp till behandling. 
Trots det tämligen spröda källmaterialet kan för-
fattaren teckna en riktigt fyllig bild, inte minst av 
livet i biskopstidens stad och stift. En noggrann 
diskussion om Magnus Stagnelius teologiska profil 
i förhållande till samtid och regionala omständig-
heter leder till slutsatsen att Magnus Stagnelius »i 
allt väsentligt [var] kongenial med den fromhetstyp 
som vid hans tid präglade Kalmar stift». Han ses 
mer specifikt som en representant för »den äldre 
lutherska ortodoxin, förankrad i den sydöstsvenska 
pietistiskt färgade gammallutherdomen». Genom 
Oloph Bexells sakliga och – inte minst genom not-
apparaten – rika framställning fogas ytterligare en 
pusselbit till kunskapen om Magnus Stagnelius, 
om livet i Kalmar stift och Svenska kyrkan vid den 
undersökta tiden.

Den diskussion om Magnus Stagnelius som 
författaren för ur olika perspektiv får en särskild 
skärpa genom att framställningen erbjuder ett 
korrektiv till Göran Häggs framställning i boken 
I världsfurstens harem. Erik Johan Stagnelius 

och hans tid (2007) samt i en artikel i årsboken 
2011 från Sällskapet Erik Johan Stagnelii Vänner. 
Bexell demonterar effektivt Häggs bild genom en 
diskussion utifrån såväl tidigare forskning som inte 
beaktat relevant material ur olika arkiv. På punkt 
efter punkt ifrågasätter  författaren Häggs akade-
miskt syftande framställning rörande berättelsen 
om Magnus Stagnelius äktenskap, biskop Wallen-
stråles påstådda förakt för Gärdslösaprosten och 
de negativa värdeomdömen om Magnus Stagnelius 
karaktär, begåvning och utseende som Hägg gjort 
till grund för sin analys. Häggs sammanfattande 
omdöme om skaldens uppväxtmiljö är att den 
skulle ha varit svårt dysfunktionell.

När Oloph Bexell i sin framställning går i dialog 
med Hägg ger det en intressant illustration av olika 
synsätt på källkritik och vetenskaplig argumen-
tationsteknik. Som Bexell framhåller »ligger [det] 
i det vetenskapliga samtalets natur» att en studie 
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kritiseras och synsätt revideras. Att Hägg menat att 
hans uppfattning just återspeglat en vetenskapligt 
grundad syn på omständigheterna motiverar än mer 
Bexells tillvägagångssätt. Bexells analys av Häggs 
bild av Magnus Stagnelius får honom att samman-
fattande konstatera: »Det tendentiösa förhållnings-
sättet och många gånger frånvaro av både källor och 
källkritik, och med fria spekulationer behandlade 
som fakta, gör alltså att läsaren inte kan sätta tilltro 
till Häggs skildring av Magnus Stagnelius’ person 
och gärning.» Samtidigt som Bexells bedömning av 
Häggs forskningsinsats utmynnar i denna skarpa 
kritik, blir läsaren parallellt än mer övertygad om 
det riktiga i Bexells skildring av Magnus Stagnelius. 
Bexells bidrag är, såvitt kan bedömas, noggrant och 
konsistent uppbyggd på försiktiga och välgrundade 
bedömningar av det relativt spröda källmaterialet. 
Att problematisera och göra upp med vetenskaplig 
mytbildning hör till en av den humanistiska forsk-
ningens främsta uppgifter.

Det ingår i en recensents uppdrag att anmäla kri-
tiska kommentarer, även om dessa, som i detta fall, 
verkligen är detaljer och inte på något sätt förtar 
helhetsintrycket av den recenserade texten. Här ska 
trots allt några sådana synpunkter framföras.

Diskussionen om Magnus Stagnelius teologiska 
profil förs huvudsakligen under rubriken »Biskop 
Stagnelius’ teologiska profil» (sid. 31ff). En snabb 
positionsbestämning i samma fråga redan fem sidor 
tidigare under rubriken »Vald och vigd till biskop» 
hade möjligen kunnat anstå till den fördjupande 
diskussionen under egen rubrik.

Formen för datering som återfinns i notsystemet 
är vacklande. Exempel: I not 103 och 104 anges 
datum med punkt mellan dag och månad (13.4 1811 
resp. 5.12 1812). I not 102 och 107 anges datum med 
punkt mellan såväl dag och månad som månad och 
år (5.1.1811 och 4.11.1818). Numera rekommen-
deras, exempelvis av Svenska språknämnden i dess 
skrivregler, uteslutande den senare modellen.

Den röda tråden i framställningen är tydlig och 
tankekedjorna klara, men på sid. 23 är avsikten 
oklar bakom meningen »I riksdagen tillhörde han 
[= Magnus Stagnelius] den konservativa gruppen, 
men var inte särskilt talträngd». Vad avses? Var 
talträngdhet kännetecknande för konservativa riks-

dagsmän vid denna tid? På samma sida förefaller det 
som om ett faute de frappe förekommer i meningen: 
»I samband med jubileet tillades Stagnelius profes-
sors namn». Det torde vara »tilldelades» som avses.

Oloph Bexells bok om Magnus Stagnelius kan ses 
som ännu ett av författarens pastoralhistoriska por-
trätt. En blick i Oloph Bexells bibliografi i Kyrkoliv 

i 1800-talets Sverige. Festskrift till Oloph Bexell 
(2007) ger vid handen att denna genre redan tidigt 
flöt ur hans penna. När författaren nu nått emeri-
tistatus får vi hoppas att fler pastoralhistoriska por-
trätt och andra undersökningar ska komma läsaren 
till del från Oloph Bexells forskarbord på Carolina.

FREDRIK SANTELL

Olle Madeland
PETER LORENZ SELLERGREN. En små-  
ländsk väckelsepräst (Växjö stifts-
historiska sällskap, 21)

Skellefteå: Artos & Norma 2014, 300 sid. 

Peter Lorenz Sellergrens (1768–1843) leverne och 
betydelse har länge uppmärksammats i kyrkohis-
torien. Redan 1847 gav Peter Wieselgren honom en 
plats i sitt biografiska lexikon över namnkunniga 
svenskar. Han har också beskrivits i Svenskt biogra-

fiskt lexikon 1907 och 2006 och av G. Virdestam i 
Växjöstiftets herdaminne. En hel biografi ägnades 
honom vid sekelminnet av hans bortgång författad 
av Gunnar Stenvall. I översiktliga kyrkohistoriska 
framställningar har han även behandlats. Det är 
således en välkänd präst som träder fram i denna 
nya biografi. 

Studieåren i Lund tycks inte ha satt några spår i 
Sellergrens religiösa profil. Han fick ökat självför-
troende genom att han uppskattades som en god 
talare. Det är först när han 1814 kommer tillbaka 
till Hälleberga efter avstängningen för alkoholpro-
blem som hans teologiska profil mejslas ut.

Författaren har byggt på äldre framställningar 
och ger inte någon helt ny tolkning av den pietistiske 
väckelseprästen Sellergrens liv och gärning. Bokens 
förtjänst ligger mera i att ett mera omfattande käll-
material tagits fram och tillsammans med tidigare 
känd dokumentation energiskt bearbetats. Det är 



282

kyrkohistorisk årsskrift 2015

r
e

c
e

n
sio

n
e

r

en pålitlig och kringsynt biografi. Tydligare än i 
tidigare forskning framstår bredden i Sellergrens 
gärning bland annat som översättare och som aktiv 
deltagare i tidens aktuella debatter om handbok och 
psalmbok och som bibelspridare. Så har till exempel 
brevmottagarna i mycket stor utsträckning identi-
fierats, böckerna i hans bibliotek redovisats liksom 
den litteratur han rekommenderat till läsning. 
Det är en övergång från av herrnhutismens idéer 
färgade böcker till mera klassiska lutherska upp-
byggelseskrifter. Utförligt redogörs för de präster 
som tagit starka intryck av Sellergren och fört hans 
väckelse vidare. En karta används (tyvärr alldeles 
för otydlig, sid.192) för att visa varifrån besökarna 
till hans predikningar kommit. Här är det förvå-
nande att inga tycks ha kommit från grannsocknen 
Lenhovda (Bilaga 1, sid. 260).

Till det nya i biografin hör att författaren har 
påvisat att Sellergren läst och tagit intryck av Johan 
Möller. Denne arbetade för en mera modern fram-
ställning av den kristna tron utifrån en ortodox 
grundsyn och ville samtidigt skapa en ny katekes-
förklaring. Detta var tankar som även Sellergren 
delade. Bland hans böcker fanns en annan med 
Möller samtida teolog som också eftersträvade att 
ge den kristna tron en ny beskrivning men i annan 
form än Möller. Det var Anders Knös, domprost 
i Skara. I sitt eget exemplar av hans Catechetiska 

föreläsningar hade Sellergren gjort egna anteck-
ningar men Madeland kommenterar inte deras 
innehåll. Om de är omfattande vore de av intresse 
för att belysa Sellergrens teologiska uppfattning.

HARRY LENHAMMAR

Naomichi Masaki
HE ALONE IS WORTHY! The Vitality of the 
Lord’s Supper in Theodor Kliefoth and 
in the Swedish Liturgy of the Nineteenth 
Century (Församlingsfakuletens skrift-
serie, 12)

Göteborg: Församlingsförlaget 2013, 479 
pages

This is a study of the Eucharistic preface dialogue 
– the three responses before the Eucharistic preface 

(Vere dignum). These responses are among the 
most ancient, but also understudied, aspects of 
the Eucharistic prayer. They are the subject of 
this monograph by Naomichi Masaki, Associate 
Professor of Systematic Theology Concordia Theo-
logical Seminary, Fort Wayne, Indiana, based on 
his doctoral dissertation (2005).

In doing research on the preface dialogue Masaki 
came upon the unique rendition of this venerable 
text in 19th century Swedish Handbooks. To the 
invitation »Let us give thanks to the Lord our God«, 
the Swedish congregation has responded (since 
1894), »He alone is worthy of thanks and praise» 
(»Allena Han är värdig tack och lov»). This was the 
proposal of Bishop E.G. Bring in the committee 
to revise the 1811 Agenda in 1854. The proposed 
1854 Handbook failed to be ratified but this unique 
wording passed into the 1894 Handbook through 
the influence of Bishop U.L. Ullman. When Masaki 
wanted to know where Bring got such an idea, he 
followed Bring to Mecklenburg where Bring came 
under the influence of the prominent confessional 
reformer Theodor Kliefoth. Because the ecclesio-
logical and liturgiological work of Kliefoth is not 
known as well as it ought to be, Masaki devotes 
about half of his dissertation to commentary on 
the writings of Kliefoth, making them known to a 
wider Lutheran readership.

Masaki highlights the German liturgiologist’s 
emphasis on the dynamics of sacramentum and 
sacrificium, giving and receiving (dosis and lephis), 
and the office of the ministry and the role of the con-
gregation in Lutheran liturgy. This plays out in the 
preface dialogue, which Kliefoth wanted to restore 
to the German Lutheran liturgy where it had been 
dropped, because the first words are the Lord’s invi-
tation extended by the minister (»The Lord be with 
you«) is a sacramental word to which the congrega-
tion gives a sacrificial response. Indeed, the Dominus 

vobiscum has been categorized as a blessing. Based 
on Melanchthon’s distinction between the cultic 
actions of sacramentum and sacrificium in Article 
24 of the Apology of the Augsburg Confession, 
Kliefoth emphasized how Lutheran liturgy balan-
ces sacramental and sacrificial elements whereas 
the Roman Catholic mass-liturgy emphasized the 
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propitiatory sacrifice offered by the priest and the 
Reformed communion-liturgy emphasized the 
eucharistic sacrifice of the congregation. For Klie-
foth the Lord always initiates and the congregation 
always responds. This dynamic plays out throughout 
the whole liturgy. Masaki points out that for Kliefoth 
these distinctions were fluid, as they also were for 
Melanchthon. For example, Melanchthon noted 
that while the sermon proclaims the word of God 
to the congregation (a sacramental act), it is also the 
preacher’s offering (a sacrificial act). So, too, Klie-
foth noted that hymns may be both proclamations 
of the word and responses to what the congregation 
has received. However, in the liturgical manuals that 
were developed to accompany the restored Lutheran 
liturgies, every part of the liturgy was labeled either 
sacramental or sacrificial. Rubrics in worship books 
directed the minister to face the people for sacramen-
tal words and acts and to face the altar for sacrificial 
portions of the liturgy.

Under Kliefoth’s influence, Bring also wanted 
to balance sacramentum/sacrificium rather than 
to have one or the other dominating the liturgy. 
Kliefoth directed attention to the preface dialogue 
because he wanted it restored as it had been in the 
16th century church orders. It was one of the items 
that fell out of use in the rationalist liturgies of the 
age of Enlightenment, which ironically diminis-
hed congregational participation in the liturgical 
responses. This led Bring to also think about the 
preface. The Swedish Mass had retained the preface. 
But the 1811 Handbook had changed the Sursum 

corda response to »God lift up our hearts« instead 
of »We lift them up to the Lord« In spite of its overall 
criticism of the 1811 Handbook, the 1854 commit-
tee retained this response because, they argued, it 
seemed closer to the original Latin Habemus ad 

Dominum. I puzzled over this argument since the 
Latin translates in English as »We have to the Lord«. 
But Habemus implies a past action, so perhaps in 
the committee’s thinking the lifting up of the hearts 
of the faithful is something God has already done. 
Thomander, the committee chair, argued that the 
Latin phrase does not contain the sense of our act 
of elevating our hearts. The committee had made it 
a principle that no changes would be made unless 

it met »a generally perceived and known need« and 
that »freshly formulated words and phrases within 
the proposed Agenda should be taken as much as 
possible from the Swedish liturgical heritage« (pp. 
261–262). Thus, »God lift up our hearts« was 
retained. But there was much comment »from the 
field« (as it were) about the terse and misleading 
»It is right and just«. The solution of Bring was to 
contrast the sense of the unworthiness of the com-
municant, expressed elsewhere in the liturgy, with 
the worthiness of God who offers the gifts of the 
sacrament of the altar.

As indicated, the 1854 proposed Handbook failed 
to be adopted. But another committee was formed 
in 1888 to revise the 1811 Handbook which inclu-
ded Archbishop A.N. Sundberg and was chaired 
by Bishop U.L. Ullman. Ullman, like E.G. Bring 
before him, had spent time studying in Germany 
where he had been exposed to the confessional 
revival and liturgical restoration. Ullman was the 
author of the only liturgics textbook in Swedish at 
the time, Evangelisk-Luthersk Liturgik, and there-
fore he exerted much authority on the committee. 
Masaki commented at length on Ullman’s liturgical 
theology and analyzed especially the preface dia-
logue in the light of Ullman’s categories of divine 
truth, evangelical freedom, liturgical order, com-
munity participation, and solemnity. On the basis 
of Ullman’s analysis, he recommended the 1854 
committee’s proposed preface dialogue for the 1894 
Handbook. Thus »Allena Gud är värdig tack och 
lov« came to stay in the Swedish Mass throughout 
the 20th century and even continues in proposals for 
the new Kyrkohandbok.

Masaki adds four appendices to his work: 1. Meth-
odological Considerations in which he describes 
shifting methods in liturgical studies, 2. Liturgical 
Revision in Twentieth-Century Sweden, 3. Charts 
of The Structure of Major Swedish Liturgies, 4. 
Axios kai dikaiov in the Early Liturgy. Appendi-
ces 1, 2, and 4 are essays in themselves. To these 
should be added the excursus in Part III, chapter 9: 
»Luther on the Lord’s Giving and Our Receiving«. 
In this excursus Masaki makes reference to the 
work of Carl Wisløff, The Gift of Communion, 
who differentiates between Melanchthon’s liturgi-
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cal distinction between sacramentum/sacrificium 

and Luther’s sacramental distinction between 
testamentum=beneficium/sacrificium.

In view of Dr. Masaki’s first degrees in social 
work, I think it would have been valuable to include 
something of the 19th century social-political-religi-
ous context in this historical study. Why did Kliefoth 
find it so necessary for Lutheran identity to establish 
a Lutheran liturgical theology of sacramentum/

sacrificium over against the Roman Catholic and 
Reformed liturgies? Masaki only hints at Kliefoth’s 
reaction to the enforced union of Lutherans and 
Reformed in some territorial churches (Landeskir-

chen). But why was this same emphasis so needed in 
Sweden (at least in the views of Bring and Ullman) 
when the Church of Sweden had so little competi-
tion from Catholicism and Calvinism? What social 
and religious forces were operative in the Swedish 
religious milieu? Here Masaki might have inquired 
into the impact of pietistic revivalism on the work 
of the official church liturgical committees in two 
senses: first, validating the contrast between human 
unworthiness and divine worthiness, which the 
pietists certainly affirmed, but also countering the 
argument for infrequent Communion that we are 
not worthy to receive it with »God alone is worthy«. 
More frequent Communion was part of Ullman’s 
liturgical movement.

Masaki contrasts 20th century Swedish liturgical 
developments with the 19th century. He notes the 
increasing importance of the sense of community 
and ecumenism in the influential work of Bishops 
Yngve Brilioth and Gustaf Aulén. The preface 
dialogue became more a conversation between the 
celebrant/presider and the congregation/assem-
bly. Hence the response to »Lift up your hearts« 
became »We lift them up…«. However »He alone 
is worthy« remained intact. Why did the sense of 
community become so important in 20th century 
liturgical revision? And why does »God alone is 
worthy« continue to be an option in the proposed 
new Kyrkohandbok? These are pastoral liturgical 
questions that relate liturgy to culture.

Nevertheless, my overall assessment of Masaki’s 
work is: Είναι άξιο.

FRANK C. SENN

Torbjörn Aronson
HÖGKYRKLIGHET OCH KYRKOPOLITIK. 
Kretsen kring Svensk Luthersk Kyrko-
tidning fram till ca 1895

Skellefteå: Artos & Norma 2014, 344 sid.

Torbjörn Aronson är sedan tidigare dubbeldoktor, 
i statskunskap och i kyrkohistoria. Hans kyrkohis-
toriska avhandling behandlar Den unge Manfred 

Björkquist. Hur en vision av kristendomens möte 

med kultur och samhälle växer fram (2008). Nu 
har han tagit sig an en något tidigare period, med 
andra materialgrupper och delvis annan metod än 
doktorsavhandlingen.

Boken är disponerad i åtta kapitel: inramade av 
inledning och sammanfattning behandlas »Stat, 
samhälle och kyrka i Sverige 1809−ca 1880», »For-
meringen av en krets», »Kretsen blir kyrko politiskt 
aktiv 1868−1876», »Kyrkopolitikens utform ning 
1876−1883», »Kyrkopolitiska åtgärder 1876−1883», 
samt »Kretsen från 1884 till konkordiestridens efter-
spel 1894−1895».

Förf:s frågeställningar är: Vilken kyrkopolitik 
utformade Gottfrid Billing och hans krets? Vilka 
åtgärder vidtogs för att förverkliga kyrkopolitiken, 
varifrån hämtades de och vilka konsekvenser fick 
de? Vilka var bakgrundsfaktorerna till kyrkopoliti-
ken? Vilka var effekterna av kyrkopolitiken?

Redan av dispositionen blir ett utvecklings-
perspektiv tydligt. Medan de första kapitlen till 
största delen är av översiktskaraktär och inte tillför 
så mycket nytt, för särskilt det stora kap. V på 
närmare 100 sidor forskningsfronten framåt i avse-
värd utsträckning, på ett sätt som är ovanligt för en 
undersökning om denna ganska väl genomforskade 
period. Den inflytelserika Svensk Luthersk Kyr-

kotidning och kretsen kring denna har förut inte 
blivit föremål för någon undersökning. Kretsens 
viktigaste medlemmar var, förutom Gottfrid 
Billing, S.L. Bring, Andreas Berggren och N.J.O.H. 
Lindström. Aronson lyckas ge en tydlig bild såväl av 
kretsens sammanhållning i kyrkopolitiken som av 
dess individuella variationer, där särskilt den hos 
enbart Berggren markanta, från Tyskland hämtade 
antisemitismen utgör ett särspår.

Arbetets stora förtjänst är alltså att Föreningen 



285

n
o

r
d

isk k
y

r
k

o
h

ist
o

r
ia

Kyrkans Wänner – här stavad med enkelt V – änt-
ligen har blivit föremål för en utförlig presentation 
och analys. Förf. har lyft fram och placerat denna, 
av allt att döma inflytelserika, förening i dess större 
sammanhang, inventerat och analyserat dess verk-
samhet. Forskare har ofta haft svårt att förstå att 
den lundensiska högkyrkligheten faktiskt kunde 
organiseras i föreningsform. Förf. visar på samspe-
let mellan tidskriften, föreningen, och utgivningen 
av teologiska verk av Gottfrid Billing och S.L. Bring, 
som sammantaget »gav uttryck för det faktum att 
en ny konfessionell ’luthersk’ teologi hade vuxit i 
styrka och medvetenhet». Undersökningen fyller en 
tydlig lucka i forskningsläget.

Förf. har metodiskt kunnat dra nytta av båda 
sina tidigare avhandlingar. Kyrkopolitik definieras 
som »program och åtgärder i syfte att påverka den 
kyrkliga organisationens utformning så att den 
bättre kan tjäna en viss teologi». Han beskriver sitt 
objekt som »en krets, dvs. ett ’nätverk’», och ankny-
ter därvid till Hasselberg, Müller och Stenlås, som 
introducerat begreppet i svensk historisk forskning. 
Förf. har tagit fasta på deras definition av nätverk 
som »en horisontell relation byggd på ömsesidigt för-
troende» och deras beskrivning av relationerna som 
»varaktiga, frivilliga, icke-formaliserade och icke-
hierarkiska». Det analyserade nätverket är manligt, 
men förf. lyfter fram att kvinnor spelade betydande 
roller som maka, mor, förmedlare av kristen tro och 
fromhetsliv, samt som finansiärer av kyrkopolitiska 
projekt. Föreningens medlemmar redovisas noga i 
tabeller, dels efter socioekonomisk kategori, dels 
stiftsvis. Resultaten av dessa kan knappast kallas 
överraskande, men det har sin poäng att tydligt se 
att Skara, Lunds och Växjö stift dominerar, medan 
motståndet mot föreningsbildning i Göteborgs 
stift tycks ha inverkat negativt. Antalet präster är 
stort, men ändå mindre än en tredjedel. Andra stora 
grupper är lärare, hemmansägare och företagare. 
23,2 % av medlemmarna var kvinnor.

Koncentrationen på nätverket har emellertid lett 
till att den minst pietistiske av alla »högkyrkomän-
nen», professorn och domprosten Carl Olbers, 
liksom blivit överhoppad, vilket är synd, eftersom 
mycket av Gottfrid Billings verksamhet kan ses som 
en positiv följd av eller negativ reaktion på Olbers 

undervisning och inflytande. För generell kännedom 
om denne hänvisas i boken till Friedlander 1924, 
en publikation som saknas i litteraturlistan, och 
inte till rec:s artikel i SBL, där Olbers av Aronson 
omdiskuterade förhållande till pietismen förklaras: 
»Under sin första prästtjänstgöring i Träslöv mötte 
O en strängt pietistisk Schartautolkning hos några 
lekmän, som sökte göra pastorala råd i ett visst 
själsläge till generella bud. Bl.a. klandrade de O för 
att han spelade violin. Dessa upplevelser präglade O 
för livet och gav honom avsmak för allt pietistiskt. 
Han tog dock aldrig avstånd från den schartauan-
ska traditionen men sökte ’föra den schartauanska 
ensidigheten tillbaka i den lutherska fåran’ (brev till 
E H Rodhe 5 okt 1890)».

Ibland stämmer förf:s karta inte riktigt med 
verkligheten. Kyrkoherden i Haga i Göteborg 
Erik Klingstedt beskrivs utan förklaring som 
»lundahögkyrklig», trots att han filosofiskt var 
boströmian, hade studerat i Uppsala, och inte hade 
närmare förbindelse med Lund. Däremot hade han 
tagit starka intryck av den tyska nylutherdomens 
liturgiska restaureringssträvanden, och gick här till 
och med längre än lundensarna.

Grundligt och spänstigt diskuterar Aronson med 
tidigare forskning, t.ex. Bengt Åbergs beskrivning 
av Gottfrid Billings »kyrkoteologi». När det gäller 
Åbergs andra sats (»Kyrkan äger sanningen») visar 
Aronson nu att denna kan beläggas hos Billing 1867 
och 1870, men inte i hans större verk 1876−1878. 
Där säger Billing att Jesus Kristus är sanningen och 
att kyrkans historia innebar att uppleva och tillägna 
sig sanningen. Den mer auktoritära betydelse Åberg 
gett åt Billings sanningsbegrepp stämmer inte. San-
ningen är för honom personlig och »ett nytt liv», inte 
en lära. Billings eskatologiska perspektiv saknas till 
stor del hos Åberg. Klart och koncist sammanfattas 
exempelvis att »som aktör kunde Billing bygga sin 
trovärdighet på både vetenskapliga meriter, person-
lig fromhet och dagsaktuell relevans».

Försoningsstriden och diskussionen om präst-
eden, liksom tidens andra frågor, behandlas över-
siktligt. Det är särskilt värdefullt att förf. även 
tagit med Lutherskt Månadsblad (1890−1894), 
som startades efter nedläggningen av föreningens 
förlag och tidning. Billing ville att E.D. Heüman 
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skulle redigera den nya tidningen, men det blev 
istället Andreas Berggren, vilket drev tidningen i 
polemisk och tyskorienterad riktning. Bland annat 
applåderade han diskrimineringen av judiska elever 
vid en högre flickskola i Berlin, och Adolf Stöckers 
verksamhet uppmärksammades.

Striden om Konkordieboken på kyrkomötet 
1893 bildar annars avslutningen, där publiceringen 
av »Lutherska kyrkans bekännelseskrifter» 1895 
blev en naturlig konsekvens. Enbart under 1895 
såldes den i mer än 23 000 exemplar. Aronson 
binder samman den med den nya kyrkohandboken 
1894 och utnämningen av Herman Lindström till 
biskop i Växjö 1894 som »förutsättningar för ett 
fortsatt långsiktigt inflytande för en konfessionell 
lutherdom».

I ett brett sammanfattningskapitel drar förf. 
skickligt samman sina trådar. Frågeställningarna 
besvaras utförligt. Här finns plats även för öpp-
ningar mot ny forskning, som frågan hur trådarna 
löper mellan lundahögkyrkligheten och de nya ini-
tiativ som bland andra Lars Aldén i sin avhandling 
om stiftsmöten och stiftsråd undersökt. Efter att ha 
konstaterat hur lundahögkyrkligheten ytterst moti-
verade socialetiken bibelteologiskt med bakgrund 
i treståndsläran, efterlyser förf. även en undersök-
ning av treståndslärans betydelse för Harald Hjärne 
och riksdagshögern. Kanske kan han själv gå vidare 
med denna mycket intressanta fråga. En ytterligare 
korrekturläsning hade behövts.

Mellan de officiella organen: kyrkomöten, präst-
möten, domkapitel etc., och de privata (här exem-
plifierad av Lunds andliga korrespondensförening), 
fanns vid den aktuella tiden också utåtriktade, kyr-
kopolitiskt aktiva organisationer, vars medlemmar 
var representerade och aktiva i de officiella organen 
på olika nivåer. Det är mycket välkommet att förf. 
noga och korrekt redovisat och inträngande ana-
lyserat en av dessa viktigaste organisationer, och 
därigenom riktat uppmärksamheten mot hur kon-
servativa kyrkliga strömningar redan flera decen-
nier före sekelskiftet 1900 använde sig av moderna 
arbetsformer för att befordra moderniteten, men 
bekämpa modernismen. Som förf. framhåller 
har forskningen tidigare främst uppmärksammat 
ny evangelismen, när man undersökt civilsamhäl-

lets expansion under senare delen av 1800-talet. 
Föreningen Kyrkans Vänner visar att även kyrk-
trogna grupper spelade en roll i denna expansion.

ANDERS JARLERT

Ingvar Dahlbacka & Carola 
Nordbäck (utg.)
BIOGRAFIN I VÄCKELSEFORSKNINGEN. 
Rapport från NORDVECK:s konferens 
i Åbo den 28–29 augusti 2009 
(Kyrkohistoriska arkivet vid Åbo 
Akademi. Meddelanden 42)

Åbo 2010, 197 sid.

Intresset för biografin som vetenskaplig metod 
inom historievetenskaperna började växa i slutet 
av 1990-talet. Postmoderna analytiska ansatser 
som betonade aspektseende och analyser av det 
partikulära som en väg till kunskap, inte minst 
om marginaliserade grupper, banade väg. Den 
marxistiskt inspirerade kritiken av äldre historisk 
forsknings användande av biografin hade dessutom 
förlorat sin relevans och aktualitet. Vetenskap-
liga antologier utkom, vilka uppmuntrade det 
nyvaknade intresset och bidrog till att bredda den 
teoretiska och metodologiska diskussionen. Här 
kan särskilt nämnas Att skriva människan av Sune 
Åkerman, Ronny Ambjörnsson och Pär Ringby 
(1997). Under 2000-talet har flera kyrkohistoriska 
biografier utkommit, bl.a. Av denna världen? Emil 

Gustafsson, moderniteten och den evangelikala 

väckelsen av Joel Halldorf (2010) och Drottning 

Victoria – ur ett inre liv. En existentiell biografi. 

av Anders Jarlert (2012). Det var således helt rätt 
i tiden när NORDVECK (det nordiska tvärveten-
skapliga nätverket för väckelseforskning) år 2009 
avsatte sin vartannat år återkommande konferens, 
denna gång förlagd till Åbo, för temat »Biografin 
i väckelseforskningen». Ett antal av de uppsatser 
som presenterades vid konferensen gavs tillsam-
mans ut i bokform under 2010. Antologin har inte 
presenterats tidigare i Kyrkohistorisk årsskrift. Den 
är värd både anmälan och diskussion, även om det 
gått några år sedan boken kom ut.

I förordet anger redaktörerna syftet med kon-
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ferensen, nämligen »att inspirera till föredrag 
och tvärvetenskapliga diskussioner om biografins 
möjligheter och utmaningar i dagens väckelse-
forskning». Av de publicerade bidragen att döma 
lyckades arrangörerna med syftet, eftersom såväl 
möjligheter som utmaningar i att använda biogra-
fin penetreras ordentligt och från olika perspektiv. 
Boken innehåller inget inramande introduktions-
kapitel. De olika kapitlen står således för sig själva 
och undertiteln »rapport» är på intet sätt missvis-
ande. Men den röda tråden, i form av analyser av 
biografins roll och förändring i väckelserörelsernas 
litteratur liksom biografins styrkor och svagheter 
som källmaterial, går igenom de flesta bidrag.

Boken innehåller nio texter. Tre av dem utgörs av 
översikter över publicerade biografier om centrala 
personligheter i olika väckelserörelser. Arne Bugge 
Andersen skriver om biografier och självbiografier 
i den haugianska väckelsen i Norge. Sölve Ander-
zén diskuterar biografier över den laestadianske 
väckelseledaren Johan Raattamaa (1811–1899) och 
förutsättningarna för skrivandet av en vetenskap-
liga biografi över honom. Ulrika Lagerlöf Nilsson 
undersöker biografiska skildringar av den populära 
författarinan Runa, en pseudonym för Elisabeth 
Beskow (1870–1928). 

Hans Andreasson och Carola Nordbäck bidrar 
med volymens två längsta uppsatser. Andreasson 
undersöker användandet av biografiskt källmate-
rial i kyrkohistorisk forskning från Emanuel Lin-
derholm på 1910-talet till Gunilla Gunner på 1990-
talet. Tonvikten på ligger på studier av centrala 
personligheter i Svenska Missionsförbundets histo-
ria och hur biografier har använts i avhandlingar 
om exempelvis P.P. Waldenström (1838–1917), Axel 
Andersson (1879–1959) och Frank Mangs (1897–
1994). Carola Nordbäcks bidrag är bokens tyngsta 
och mest ambitiösa men avviker från de övriga 
genom att inte behandla ett strikt biografihistoriskt 
ämne. Uppsatsen innehåller istället en grundlig 
begreppshistorisk analys av begreppet »väckelse» i 
nordeuropeisk pietism under fr.a. 1700-talet. Det 
är en text som bör finnas med bland referenserna 
i varje väckelsehistorisk undersökning på nordisk 
botten framöver. 

Övriga texter innehåller mera av direkt empirisk 

forskning. Ingunn Folkestad Breistein har skrivit en 
kortbiografi över Gerda Karifjord (1884–1960), den 
första kvinnliga församlingsföreståndaren inom 
Det Norske Misjonsforbund. Utgångspunkten är 
den kvinnohistoriska forskningens strävan att få 
fram ny kunskap om kvinnor och därigenom justera 
och motverka den traditionella historieforskning-
ens mansdominerade perspektiv. Biografin som 
metod erbjuder vetenskapliga möjligheter till detta. 
Anders Gustavsson, professor i kulturhistoria vid 
Oslo universitet, bidrar med tvärvetenskapliga 
perspektiv genom sin analys av den bohusländske 
bonden Jakob Jonssons (1795–1879) dagböcker. 
Jonssons kontinuerligt förda dagboksanteckningar 
är ett material som möjliggör fördjupad förståelse av 
den inomkyrkliga väckelsens betydelse för individer 
och lokalsamhällen i Bohuslän. Olav Tveitstad och 
Therese Tamm Selander analyserar självbiografier 
av viktiga nordiska väckelsepersonligheter under 
1800-talet och början av 1900-talet. Tveitstad tar 
sig an samemissionären Gustav F. Lund (1862–1912) 
och Tamm Selander den nyevangeliska aktivisten 
och pionjären Mathilda Foy (1813–1869). Tamm 
Selanders text innehåller en energisk närläsning av 
Foys självbiografi. Teoretiska och metodologiska 
problem diskuteras, bl.a. genom jämförelser med 
den anglosaxiska väckelselitteraturens självbiogra-
fier, samtidigt som innehållet i Foys biografi nog-
grant analyseras.

Antologin Biografin i väckelseforskningen är, 
som genomgången av bidragen antyder, en matnyt-
tig volym för alla som tänker sig att arbeta med 
biografiskt material i kyrkohistorisk forskning eller 
överväger att skriva en historievetenskaplig bio-
grafi. Det som saknas är väl främst mer diskussion 
kring den historievetenskapliga biografins teori, 
särskilt med avseende på kyrkohistorisk forskning. 
Flertalet av bidragen handlar mer om analys av 
biografiskt material, vilket i och för sig är vällovligt.

TORBJÖRN ARONSON
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Elin Malmer
HEMMET VID NATIONENS SKOLA. Väckelse-
kristendom, värnplikt och soldatmission, 
ca 1900–1920 (Acta Universitatis 
Stockholmiensis. Stockholm Studies in 
History 98)

Stockholm: Stockholms universitet 2013,  
313 sid.

Det finns många infallsvinklar till studiet av de 
svenska väckelserörelserna. Den komplexitet och 
flexibilitet som kännetecknade dess olika organi-
satoriska grenar uppvisar stor spännvidd när det 
gäller organisering, självbild och förpliktigande 
åtaganden. Dessa lågkonfessionella rörelser låter 
sig inte självklart inringas via de officiella stadgarna 
eller bekännelseskrifterna. Istället måste andra 
vägar mot att förstå dess identitet sökas. Oavsett 
om ingången till studiet sker genom studier i spi-
ritualitet, praktik, kontrakt, cirkulation, narrativ 
eller historiografi öppnas nya perspektiv som 
fördjupar och förklarar viktiga skeenden i svensk 
modern historia.

Elin Malmer har utifrån det historiska studiets 
perspektiv analyserat framväxt och konsolidering 
av den väckelsekristna praktiken att bedriva sol-
datmission. Hon har avgränsat sin studie till perio-
den 1900–1920, motiverat utifrån värnpliktens 
införande vid sekelskiftet samt av det pacifistiska 
skiftet i den allmänna opinionen mot slutet av första 
världskriget. Malmer har gjort en viktig akade-
misk insats med ambitionen att belysa en praktik 
i gränslandet mellan en militärstat med behov av 
disciplinerade soldater och en väckelserörelse med 
omvändelseambitioner. Ordet »rekrytering» skulle 
kunna framstå som en gemensam nämnare för 
denna tämligen oheliga allians, men en rekrytering 
för vitt skilda syften och ändamål.

Avhandlingen tar sin utgångspunkt i två fråge-
ställningar: soldatmissionen som praktisk handling 
och soldatmissionen som vision. Sammantaget 
skapar denna metodologiska ingång en möjlighet 
för Malmer att ge en ganska omfattande bild av 
soldatmissionens uppkomst och utveckling fram 
till brytpunkten efter kriget. Dels undersöks de 
praktiska omständigheterna kring soldatmissio-

nens uppkomst, dels analyseras hur dess väckel-
sekristna aktörer formulerade sig kring uppgiften 
och dess målsättningar. Detta problematiseras mot 
bakgrund av statens ambition att sätta rekryter i 
»nationens skola» och väckelserörelsernas ambition 
att skapa »ett hem» mitt i den i deras ögon förrå-
ande miljön.

Malmer anlägger i sin inledande metodologiska 
diskussion en rad termer och perspektiv. Sekulari-
seringsbegreppet diskuteras utifrån Marx, Weber 
och Durkheim fram till de senaste diskussionerna 
hos bland andra Wejryd och Lindmark. En makt-
teoretisk ansats lyfts fram utifrån Foucault och 
Fairclough, men med en egen betoning av att språket 
också interagerar med den sociala och materiella 
världen. Malmer anknyter till diskussionen kring 
kristendom och maskulinitet utifrån värnplikts-
institutionen som en arena för genusformering. 
Domesticeringskulten blir viktig med broderskaps-
tanken och dess militariserande tendens som viktig 
beståndsdel. Här tangerar Malmer frågor kring 
freds- och konflikthantering. Också den kyrkohis-
toriska spänningen mellan statskyrka och väckelse, 
väckelserörelsernas karaktär av folkrörelse och 
religionssociologiska resonemang antyds. Malmer 
inkluderar alltså en lång rad viktiga termer och 
perspektiv men kan av naturliga skäl varken för-
djupa resonemangen eller sätta dem i relation till 
varandra. De olika infallsvinklarna till studiet av 
den väckelsekristna praktiken hänger därför lite i 
luften, som en postmodern mosaik.

Avhandlingens plats i tidigare forskning beskrivs, 
också här med en bred inläsning av tidigare insatser 
inom forskningsfältet, understruket av den mycket 
omfattande litteraturlistan i slutet av avhandlingen. 
Malmer anger som ett viktigt motiv att studera 
väckelserörelserna just den maskulina prakti-
ken, där annars många av rörelsens utövare var 
kvinnor. Ett annat motiv gäller soldathemmen som 
social miljö, där inte minst ett internationellt per-
spektiv på verksamheten lyfts in. Här finns också 
ett ekumeniskt, eller som det då ofta benämndes 
allianskristet perspektiv, där många olika aktörer 
samverkade. De primära källor som används är 
dock, i förhållande till sekundärlitteraturen, förvå-
nansvärt begränsade. Här återfinns material från 
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nationell nivå: konferensprotokoll från Förbundet 
soldaternas vänner samt från två soldatmissionsför-
eningar på regional nivå: en i Örebro län och en i 
Kronobergs län. Till den andra uppgiften: att förstå 
soldatmissionärernas vision, har företrädesvis 
olika publikationer från kristna ungdomsförbund 
använts.

Som en historisk bakgrund diskuterar Malmer 
förekomsten av en särskild frikyrklig etik, utifrån 
tre verk i genren: Klefbeck, Kennerberg och Ceder-
sjö. Det är dock tveksamt vilken relevans just dessa 
verk har för studien. Däremot är avsnittet kring 
väckelserörelsernas splittring avseende försvars-
frågan och värnpliktsvägran central. Malmer posi-
tionerar Rappe och Waldenström bland de konser-
vativa medan Svenska Missionsförbundets styrelse 
och »fribaptister» räknas som vapenvägrare. Hon 
anknyter här förtjänstfullt till Ingemar Gustafs-
sons studie Fred och försvar i frikyrkligt perspektiv 

1900–1921. Debatten inom Svenska Missionsför-

bundet (1987), men framhäver tydligare än Gus-
tafsson de försvarsvänliga ledarnas strävan och 
kopplingen mellan just Rappe och Waldenström.

Malmer målar berättelsen om soldatmissionens 
framväxt utifrån uppgifter om hur många sol-
dathem som startades, från den nya härordning-
ens införande år 1901 fram till den undersökta 
periodens slut år 1920. Denna inventering bifogas 
som appendix 1 och utgör Malmers första egna 
empiriska forskningsinsats i studien. Vidare lyfts 
stadgarna för de två undersökta soldathemmen 
i Örebro och Kronoberg fram och diskuteras. 
Malmer finner två motiv för praktiken soldathem. 
I likhet med Okkenhaugs slutsatser att den yttre 
missionen drevs av ambitionen till evangelisation 
och socialisering hävdar Malmer likartade motiv 
för soldatmissionen. Genom att studera Förbun-
det soldaternas vänners stadgar tillkommer enligt 
Malmer dessutom ett bevarandemotiv: de redan 
frälsta unga männen ska beredas en tillflykt undan 
militärlivets fördärvliga seder.

För att genomföra soldatmissionen var de väck-
elsekristna beroende av ett gott samarbete med 
staten, tillämpat genom samarbetet mellan office-
rarna vid regementena och soldatmissionärerna. En 
särställning får de ledare inom Förbundet soldater-

nas vänner som hade en dubbel bakgrund, dessa var 
högre officierare med en väckelsekristen bakgrund i 
de Radstockska väckelsemiljöerna. Det fanns alltså 
personliga kopplingar på nationell nivå som möjlig-
gjorde den framgångsrika framväxten av den tidiga 
soldatmissionen.

I sin analys av soldatmissionärernas vision för 
verksamheten drar Malmer den slutsats som också 
har blivit rubrik för avhandlingen: »Den domestice-
rande diskursen var en maktformation i genuspro-
duktionens tjänst.» (sid.154) Den återkommande 
bild som Malmer lyfter fram ur källmaterialet är 
bilden av soldathemmet som ett hem där de värn-
pliktiga blev fostrade av ställföreträdande föräld-
rar, gärna av båda könen. Soldathemmet var »det 
goda, nyktra och sedliga alternativet till marketen-
terierna» (sid.153).

Malmer använder sig även av Tanja Thomas 
och Fabian Virchows term »banal militarism» för 
att beskriva den vurm för militärt språkbruk och 
dess metaforer som odlades inom soldatmissionens 
ledande kretsar. Hon gör en historisk koppling 
till Olive Andersons studier av Krimkriget, där 
kopplingen mellan lågkyrkliga väckelserörelser i 
Storbritannien och krigsmetaforik blev tydlig. Pro-
duktionen av andaktsböcker för soldater i fält är en 
gemensam praktik som styrker Malmer i tesen om 
den nära kopplingen mellan de olika kontexterna, 
med vissa reservationer för pluralism, sekularise-
ring och demokratisering i svenskt 1900-tal.

Här lyfter dock Malmer in frågan om de väck-
elsekristna vapenvägrarna och den splittring detta 
medförde för de ledande inom Förbundet soldater-
nas vänner. Sedermera evangelisten inom Svenska 
Missionsförbundet August Åström lyfts fram som 
ett exempel. I de ungdomstidningar Malmer under-
sökt var debatten ytterst begränsad. Det är först i 
samband med att den allmänna opinionen svänger 
i mer krigskritisk riktning som den försvarsfientliga 
falangen inom väckelserörelserna också får större 
utrymme. På så vis hävdar Malmer att de väckelse-
kristna organen under perioden legitimerade tidens 
strömningar i försvarsvänlig och mobiliserande 
riktning.

Slutligen analyserar Malmer verksamhetens 
utformning utifrån en bevarad inventarielista 
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från Kronobergshed, något som benämns som 
ett »titthål in i soldatmissionen» (sid. 201). Här 
beskrivs det konkreta arbetet med möten, föredrag, 
studieverksamhet och gudstjänster. Dessutom 
erbjöds soldaterna servering och tillfällen till brev-
skrivning och läsning. Malmer diskuterar huruvida 
den omfattande verksamheten och möjligheten att 
genom den göra personlig ekonomisk vinning var 
det egentliga motivet till dess genomförande, men 
ser det som föga troligt.

Det är uppfriskande när forskare från icke-
teologiska discipliner tar sig an klassiskt inom-
kyrkliga studieobjekt och ställer detta i sina egna 
metodologiska vägval och jämförande traditioner. 
Elin Malmers avhandling balanserar i gränslan-
det mellan militärhistoria och kyrkohistoria, med 
metodologiska utflykter till sociologiska och post-
modernistiska teoribildningar. Det är inte varje 
avhandling som har hänvisningar både till Claus 
von Clausewitz och Erik Jakob Ekman.

Men kanske är det denna ambition att täcka en 
så pass stor metodologisk och innehållslig bredd 
som drar ner helhetsintrycket. Med nödvändig-
het blir en del referenser summariska och en del 
slutsatser alltför ensidigt tolkade. Utan att gå in i 
detaljer framstår en del av slutsatserna onyanserade 
med tanke på de symbolvärldar som här möttes, 
med både omfamning och kritisk distans från båda 
parter. Det hedrar dock Malmer att hon vid ett 
flertal tillfällen resonerar kring de slutsatser som 
tidigare forskare slagit fast och inte sällan intar 
nyanserade och välargumenterade slutsatser. Detta 
gör hennes avhandling till ett standardverk i raden 
av studier som steg för steg fortfarande bygger upp 
vår förståelse av de svenska väckelserörelsernas 
historia och praktiker.

HANS ANDREASSON

Samlingsrecension – Söderblombiografier

Jonas Jonson
»JAG ÄR BARA NATHAN SÖDERBLOM SATT 
TILL TJÄNST». En biografi

Stockholm: Verbum 2014, 476 sid.

Dietz Lange
NATHAN SÖDERBLOM OCH HANS TID

Skellefteå: Artos & Norma 2014, 504 sid.

Omi Söderblom
I SKUGGAN AV NATHAN. Texter av Helge 
Söderblom

Stockholm: Verbum 2014, 506 sid.

Vid 1900-talets början – i Söderbloms yngre år – 
var det vanligt att kyrkohistoriker disputerade på 
en biskopsbiografi. Senare försvann genren nästan 
helt. Sverker Ölanders avhandling Anton Niklas 

Sundberg före ärkebiskopstiden (1951) är väl den 
sista i sitt slag. Kanske kan man säga att Helan-
deraffären inflammerade genren. Under de senaste 
decennierna har vi istället fått antologier om Yngve 
Brilioth, Bo Giertz och Manfred Björkquist, men 
också Torbjörn Aronsons avhandling om den unge 
Manfred Björkqvist. Ett pågående avhandlingsar-
bete om Brilioth understryker vändningen, liksom 
docenten och förre Strängnäsbiskopen Jonas Jon sons 
biografi över Gustaf Aulén.

Jonsons prisade Söderblombiografi är en märklig 
bok. Förf. håller långt mera kritisk distans än Bengt 
Sundklers Nathan Söderblom – his Life and Work 
(1968), men har samtidigt kommit Söderblom 
mycket närmare in på livet till både kropp och själ. 
Genom att i vissa avseenden närmast identifiera 
sig med Söderblom, har han i andra delar kunnat 
distansera sig desto mer, något jag ser som en fung-
erande biografisk metod. Jämfört med hans Aulén-
biografi är det mera »blod» i Söderblombiografin. 
Den lever.

Inledningen börjar med ärkebiskopsvigningen 
och första världskrigets utbrott – de två omstän-
digheter som skulle möjlig- resp. nödvändiggöra det 
arbete för ekumenik och samförstånd som ledde till 
att Söderblom 1930 fick Nobels fredspris. Redan på 
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bokens första textsida talar Jonson om Söderbloms 
»självpåtagna ansvar»: han upplever sig »kallad av 
Gud att med sitt liv skriva historia». Så blir stor-
heten och självprojektionen två sidor av samma 
mynt hos Söderblom. Faderns sista ord »Icke såsom 
herrar över församlingen, utan såsom medhjälpare 
till eder glädje» håller egocentriciteten och självö-
verskattningen »i schack». När han, endast 65 år 
gammal, år 1931 avlider, tillskrivs han »en plats 
bland de helgon som enligt hans egen definition med 
sina liv visat att Gud lever». Som beskrivning av 
forskningsläget är det väl kort, men inte så lite träf-
fande. Ett efterord ger istället förf:s egen position i 
förhållande till tidigare forskning.

Tyngdpunkten i boken ligger på Söderbloms 
internationella, ekumeniska verksamhet, syftet är 
att sätta in ärkebiskopen i hans sammanhang och 
göra honom känd för en ny generation. Det ska 
genast sägas att det sistnämnda syftet knappast 
kan uppfyllas bättre än här. Redan i enkla notiser 
som att Söderblom tidigt var hemmastadd både i 
Frankrike och Tyskland, men talade »jämförelse-
vis bristfällig engelska» bidrar just avståndet till 
en helt förgången tid till att vi kommer närmare 
föremålet. Likaså upplysningarna om hur hela 
hans ekumeniska verksamhet finansierades icke 
av kyrkan, utan »huvudsakligen av intresserade 
finansiärer och självutnämnda ekumener». Sin 
egen bekantskap med Söderblom beskriver Jonson 
så: »Trots allt jag läst och hört har jag bara sett en 
skymt av honom, småspringande med prästrocken 
uppknäppt, guldkorset dinglande på bröstet och 
fickuret i västfickan, hatten i hand och armarna 
utsträckta som om han ville sluta alla han mötte i 
sin famn.» Något av detta småspringande präglar 
också Jonsons biografi – på gott och ont. Boken 
är flyhänt skriven utan att alls bli lättvindig, men 
ibland efterlyser man större utrymme för lugn och 
fördjupning. Att den helt saknar noter är en stor 
brist för den som själv vill gå vidare, inspirerad eller 
kontrollerande. 476 sidor är dock tillräckligt.

Istället för fördjupande kommentarer möter 
genomgående i korta, pregnanta satser en rad 
skarpsynta iakttagelser: »Han kände efter vartåt 
vinden blåste och satsade med sin retorik på att ta 
ledningen.» Han »förnekade inte uppståndelsen 

men predikade påfallande sällan om den.» (Man 
frågar sig dock varför Söderblom då kompletterar 
sin »Kristi pinas historia» med ett särskilt kapitel 
om tron på Kristi uppståndelse.) Förf. beskriver hur 
Söderblom »blev en egenföretagare som skickligt 
och hämningslöst utnyttjade sin samhällsställning 
och sitt ämbete för att nå de mål som han själv 
bestämt». Reaktionerna mot vad somliga, t.ex. 
Finlands ärkebiskop Gustav Johansson, såg som 
påvefasoner, förvånar knappast. Att inte alla ens 
läste Söderblom är knappast någon nyhet, men här 
möter det som att hustrun Anna Forsell »nog var 
den enda person som läste allt vad hennes make 
skrev». Även världshistorien sammanfattas på detta 
pregnanta, klargörande sätt: »Det var kriget, men 
lika mycket den orättfärdiga freden, som drev fram 
den ekumeniska rörelsen».

Boken är full av dofter – från Hälsingland, 
Uppsala och hela världen. Den överdrivna diktion 
som ännu kan höras på inspelningar av Söder-
bloms röst, spåras till hemkomsten efter Paristiden. 
Jonson vill inte psykologisera, men vi påminns om 
»det bipolära drag vars nattsida han dolde så väl 
för sin omgivning». Också hos hustrun fanns ett 
drag av melankoli, »starkare än det som ibland 
kunde skymta fram även hos honom». Dottern 
Lucie (Runestam) berättade att hennes starkaste 
och tidigaste minne var otrygghet. Föräldrarna 
var ofta borta, och den store fadern kunde drabbas 
av ett tungsinne på gränsen till uppgivenhet. Den 
bild av det idealiska prästhemmet som regelmässigt 
målades upp för inbjudna gäster, överensstämmer 
inte med barnets. 

Jonson döljer inte att Söderblom var »ett slags 
elitist», och att de stora personligheternas roll i his-
torien också inbegrep honom själv. Skickligt låter 
han Söderblom ibland framstå som högst aktuell, 
medan annat förefaller mycket avlägset. Ett yttrande 
som att »ingen religion är kulturprodukt, utan all 
religion beror på en uppenbarelse» kan idag före-
falla närmast meningslöst. Varför skulle de båda 
ståndpunkterna alls utesluta varandra? Tillhör det 
inte istället uppenbarelsens väsen att låna så mycket 
kläder av kulturen att den blir tolkningsbar?

Inte heller den korta genomgången av faderns 
biografi saknar kombinationen identifikation och 
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distans: »Att heta Jonas Jonsson dög inte för en 
akademiker och präst som ville komma sig fram.» 
– då. Annars svävar Jonas Söderbloms kraftfulla 
gestalt över sonens liv, konfliktfyllt och försonat. 
Ärkebiskopsvigningen ägde rum på faderns födel-
sedag, mellan Gustav Adolfs och Martin Luthers 
minnesdagar. »Fadern förblev Söderbloms överjag 
även som ärkebiskop, ständigt närvarande.» För 
honom betydde det både krav och inspiration. För 
hans egna söner skulle det bli svårare.

Ibland har arbetet med biografin kanske gått 
lite väl snabbt. Att »många biskopar» i England 
i början av 1900-talet »tillhörde den övre medel-
klassen» är ju självklart. Meningen är väl att de 
också kom därifrån. Vi får veta att »generalkon-
suln Raoul Nordling» var med på Söderbloms 
promotionsfest i Paris 1901, men generalkonsul 
blev han först 1926. Att kardinal Rampolla, istäl-
let för att ha blivit påve, var »domprost», leder fel 
på svenska, här skriver engelska Wikipedia mer 
klargörande »Arch-Priest of St. Peter’s». Att O.F. 
Myrberg i Uppsala hade en traditionell syn på för-
soningen är inte riktigt, men framför allt borde det 
i samma sammanhang sagts att det blev stor strid 
kring hans uppfattning av rättfärdiggörelsen. Och 
Hjalmar Hammarskjöld bildade inte någon »expe-
ditionsministär» 1914. Parlamentarismen var ännu 
inte genomförd, och ministären Hammarskjöld var 
en konservativ ämbetsmannaministär av äldre typ, 
efter andrakammarvalet 1914 – som förf. också 
skriver – med starkt stöd i riksdagen. Det har inte 
funnits utrymme att reda ut begreppsskillnader 
som den mellan modernitet och modernism, som nu 
behandlas var för sig, utan att man får klart för sig 
skillnaden i princip och tillämpning, t.ex. hur en del 
just med moderna medel bekämpade modernismen 
i ideologi eller teologi. Förvånande är även upplys-
ningen att Söderblom i sin passionsbok »återberät-
tade händelseförloppet fram till Jesu avrättning 
som ett antikt drama i sex akter». Den är hämtat 
från Lange, men är inget speciellt för Söderblom, 
utan det normala i Svenska kyrkan under århundra-
den fram till 1983 års evangeliebok, vilket en nutida 
läsare hade behövt få veta även här. Sjätte akten 
handlar om Jesu begravning och utspelas alltså 
efter Jesu »avrättning». 

En fråga som inställer sig efter läsningen av denna 
som andra böcker om Söderblom är om det verkli-
gen var han som tog och genomförde alla dess ini-
tiativ. Resultatet blir att han i varje fall tog vara på 
alla initiativen och såg till att de genomfördes. Även 
om inte allt alltid kom ur hans eget huvud och inte 
bokstavligen genomfördes av hans händer, var han 
inte bara delaktig, utan ansvarig, med ett arbets-
schema som inte kunde annat än ta livet av honom. 
Detta har Jonas Jonsons biografi gjort helt klart.

Om Jonsons biografi delvis riktar sig till en mer 
populärt intresserad läsekrets och har en ganska 
existentiell inriktning, är professor Dietz Langes 
en intellektuell livsverksbiografi av mera klassiskt 
slag. Här finns allt det som saknas hos Jonson: en 
över 40 sidor lång inledning, långa, gedigna referat 
av de viktigaste skrifterna, intressanta fördjupande 
analyser där det behövs, och 904 noter med exakta 
belägg. I gengäld saknas mycket av det som Jonson 
har. Hit hör, märkligt nog, även en käll- och lit-
teraturförteckning. Nu får man söka upp litteratu-
ren i de många fotnoterna, vilket är obekvämt och 
tidsödande. Hos Lange får man inte veta vilka som 
var med på en viss middag. Det kan vara både en 
styrka och en svaghet. Det betyder dock inte att 
hans biografi skulle sakna existentiella inslag, men 
de kommer med endast när de blir tydliga genom 
Söderbloms författarskap.

Trots sitt systematisk-teologiska hemvist skriver 
Lange kronologiskt. Annars kunde en tematisk 
uppbyggnad legat nära till hands. Perspektivet är 
teologihistoriskt och – inte minst viktigt – öppet 
för teologins konsekvenser. Det ekumeniska arbetet 
placeras under rubriken »Försoningens förkämpe» 
och inleds med konstaterandet att vi först måste 
»kasta en blick på den teologiska grunden för hans 
arbete». Den blir utförlig, grundlig, men står inte i 
vägen för skildringen av medarbetarnas betydelse 
och Stockholmsmötets innehåll. Tyngdpunkten 
ligger programmatiskt på »Söderbloms tankevärld 
och principerna för hans handlande och deras för-
ankring i hans personlighet». En avgjord styrka 
framträder redan i titelns »och hans tid». Mindre 
i Söderbloms närmaste omgivning och mer i samti-
den och dess idéer finner Lange sin tolkningsram. 
För Söderbloms kontakter med andra än teologer 
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finns här mindre utrymme. Samtidigt betonas 
att man inte får spela ut det personliga mot det 
vetenskapliga. Medan Jonson gör en pedagogisk 
redovisning av både valkorporationer och tidnings-
skriverier i ärkebiskopsvalet 1914 är Lange betyd-
ligt kortare. Hans uppgörelser med den tidigare 
Söderblomsforskningen är däremot många och 
ingående. Där Jonsons dialog är påläst, men for-
muleras med den Nathan Söderblom som ständigt 
är på väg, eller med läsaren, står Lange i utförlig, 
kritisk dialog med tidigare forskare. Likväl finns 
här luckor, exempelvis saknas Lars Österlins stora 
bok Korstågen till Kina (2005), där Söderblom är 
den näst mest omtalade personen, och därtill före-
trädare för uppfattningar som senare rubricerats 
som kulturimperialistiska.

Däremot har Lange en styrka i att dra upp 
långa linjer redan i inledningen, till exempel från 
Schartau och Kierkegaard till Pontus Wikner och 
hans Tankar och frågor inför människones son 
(1872), som starkt påverkade Söderblom. Han är 
synnerligen väl orienterad i det svenska landskapet: 
»Pietistisk försnävning söker man förgäves hos 
Wikner, men lika lite finner man något av Rydbergs 
upplysningsmässiga hållning.» Samtidigt är det 
tydligt att Langes arbete översatts, men inte skri-
vits på svenska. För detta kan varken Lange eller 
de skickliga översättarna klandras. Någon gång 
förvånas man (Wilhelm II med enkelt V).

Medan Jonson flera gånger ganska svepande 
nämner Söderbloms så kallade avståndstagande 
från den lutherska ortodoxin, går Lange istället i 
detalj. Ett exempel på Langes teologiska fördjup-
ning är hans ingående behandling av Söderbloms 
passionsbok Kristi pinas historia (1928). Han 
kommer fram till att boken »trots sina exegetiska 
brister och trots det allmänbegripliga framställ-
ningssättet faktiskt utvecklar en mycket tänkvärd, 
i sig sluten kristologi utifrån Jesu passionshistoria». 
Den avspeglar Söderbloms övertygelse att »i Jesu 
liv och lidande – och i tron på hans uppståndelse – 
ett Guds handlande tilldrar sig som den klassiska 
kristologin inte adekvat kan beskriva på grund av 
sin primära orientering efter lärosatsen om Kristus 
som den andra personen i treenigheten».

Med rätta ger Lange stort utrymme åt Söder-

bloms betoning av Kristi ställföreträdande lidande, 
en lutherskt ortodox tankegång. Det juridiska hos 
Anselm övervinns genom att tala om Guds lidande 
på korset. Genom detta ställföreträdande lidande 
avslöjas dels människans synd, dels Guds barm-
härtighet. Poängen är att Gud »inte på något sätt 
utifrån avkräver Jesus offret av hans liv utan själv 
utlämnar sig åt lidandet». Däremot drar Lange inte 
den för rec. ganska klara slutsatsen att Söderblom 
övertagit just de delar av den lutherska ortodoxins 
teologi som var levande i hans pietistiska barn-
domsmiljö, däremot inte de som redan pietismen 
skjutit undan. Samtidigt uppskattade Söderblom 
dock mycket högt J.S. Bachs h-mollmässa, som 
ju både i Laudamus och Credo på ett musikaliskt 
intrikat sätt tolkar just den ortodoxa kristologin. 
Båda biografierna uttrycker mycket riktigt att 
Söderbloms uppskattning av Bachs musik ledde till 
hans beskrivning av passionerna och h-mollmässan 
som ett femte evangelium – inte till någon beskriv-
ning av Bachs person som ett slags femte evangelist, 
som ofta felaktigt påståtts.

Jonson betygar att han läst Lange och dragit 
nytta av honom, inte tvärtom. Här har jag valt att gå 
från den senaste till den något tidigare. För kyrko-
historikern är båda böckerna ett måste. Till sist bör 
också nämnas den betydelse Söderblomsarkivets 
vårdare Staffan Runestam haft för båda böckerna.

Omi Söderbloms I Skuggan av Nathan är en bok 
av helt annan typ. Den är till stora delar en histo-
riefiktion, men förf., som är domare i Svea hovrätt 
och sonsondotter till Nathan, har bemödat sig om 
att låta underrubriken Texter av Helge Söderblom 
få ett sådant genomslag i typografin, att det är lätt 
att skilja mellan de partier som utgör en även för 
forskaren värdefull källpublikation, och de partier 
som med fiktionens styrka och svaghet kan skrivas 
såhär – eller på något annat sätt. Här möter inte 
enbart professorn, ärkebiskopen, författaren eller 
ekumenen, utan i synnerhet en stressad familjefar, 
som inte hinner med sina barn.

De långa fiktiva inslagen placerar boken någon 
annanstans än i den kyrkohistoriska facklitteratu-
ren. Tyvärr innehåller den också en hel del felak-
tigheter eller missuppfattningar alltifrån prologens 
tal om »den märkligaste ärkebiskopsvalssegern i 
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svensk historia», som ju inte alls var någon valseger, 
men ändå ledde till utnämning, fram till det märk-
liga påståendet på sid. 473 att »Anna Söderblom 
var den sista som jordfästes i Uppsala domkyrka». 
Däremot var hon den sista som gravsattes där. 

Underrubriken Texter av Helge Söderblom ger 
dock boken ett påtagligt kyrkohistoriskt värde. 
Vi får inte reda på var dessa texter finns, och kan 
således inte kontrollera dem. Ibland måste en utgi-
vare göra så. Det är troligt att anonyma arkiv i 
framtiden kommer att spela en större roll i historisk 
forskning, men den osäkerhet som finns i omöjlig-
heten att kontrollera stannar kvar. Det händer verk-
ligen att stora mängder källmaterial dyker upp på 
de mest oförmodade ställen, och det finns inte heller 
här anledning ifrågasätta förf:s ärlighet. Men den 
fullständiga frånvaron av källhänvisningar förblir 
besvärande.

Nathan Söderbloms sekreterare Gerda Rodling, 
som läsaren lärt känna i Jonas Jonsons biografi, 
är här så ofta förekommande att hon – liksom 
huvudpersonen och hans föräldrar – inte finns 
med i personregistret. Fröken Rodlings brev till sin 
familj för oss in i handlingen och vidare genom den. 
Skrämmande in- och utblickar i Helges liv omväx-
lar med förfärande interiörer från familjelivet. Det 
är en sårig historia. Syftet med boken är »att skildra 
Nathan Söderblom genom sonen Helges ögon». Det 
har sitt värde även för kyrkohistorikern. Monumen-
tet krackelerar om det inte gjort det förr. Frågan 
är om storheten också gör det. Jonsons dubbla 
bedömningar gör här ett mer kongenialt intryck. 
En inkännande distans når ofta längre än det rena 
»avslöjandet», särskilt när det är inbäddat i halvfik-
tion.

Förf. har blivit fascinerad, överväldigad av asken 
med Helge Söderbloms papper. Många av oss 
känner igen känslan: upptäckten av ett material 
som ingen förut har sett eller tolkat. Det vore för 
mycket begärt av en författare som inte är tränad 
för uppgiften, att kampen med minnet och med 
materialet också skulle bli till en kamp med sig själv 
och sin egen tolkning. Det ska sägas att skildringen 
ger ett ärligt intryck. Läsningen är skakande, men 
det starka intrycket förtas delvis av den ibland 
deckarliknande prologen: »En resa till Paris 1929 

utgör ett skälvande preludium till katastrofen där 
triangeldramat mellan fadern, modern och den 
äldste sonen avslöjas.»

Att Nathan Söderblom var mycket känslig för 
hur hans barns uppträdande kunde försvåra för-
verkligandet av hans stora planer, visste vi redan. 
Jonsons redovisning av hans reaktioner på sonen 
Svens kamp med vapen i hand på tysk sida under 
första världskriget, och vad det förde med sig av 
misstroende mot ärkebiskopen och hans visioner 
särskilt i Frankrike, talar sitt tydliga språk. Här får 
vi också bakgrunden. Kanske insåg ärkebiskopen 
väl sent att de mörka stråk i själen, som han själv 
höll tillbaka med oupphörligt arbete, tidigt bredde 
ut sig över Helge. Det finns här ingen anledning att 
i detalj gå in på de många egendomligheter som 
avslöjas. En del av dem var inte alls egendomliga 
då, men är det idag. Somligt som ansågs egendom-
ligt då, ter sig idag annorlunda. Annat har varit 
speciellt hela tiden. Sonen Staffan skrev 1929 om 
»denna naiva, gränslösa egocentricitet» som »ett 
nödvändigt komplement till geniet».

Kanske når boken längst i sin bild av Anna Söder-
blom, hennes kontrollbehov, teatraliska tendenser, 
hur hon gick in i den »Forsellska känsligheten», och 
i sin depression stundtals upphörde att vara mor. 
Gerda Rodlings okonstlade brev till sin familj når 
ofta längst: »Bara någon följer tant, annars kommer 
hon att bli som Helge, tror jag» (1929 7/6). Efter läs-
ningen framstår Anna Söderbloms flera decennier 
långa änkeroll som den enda möjliga, Med drott-
ning Victoria i England, Luise av Baden och Cosima 
Wagner hade hon inte bara den stora änkerollen 
gemensam, också problematiska relationer till ett 
eller flera av barnen, levande eller döda. I Sverige 
har hon förblivit den sista stora änkan.

Jubileumsfiranden kan fungera i två skilda rikt-
ningar. Genom att redigera och edera källmaterial 
och traditioner kring en person eller en rörelse, 
inte sällan i monumentets form, kan historieskriv-
ningen fixeras, berättelsen stoppas upp, och de 
minnen som i fortsättningen berättas riskerar att 
enbart vara minnen av dessa senare redaktioner och 
editioner. Å andra sidan kan jubileumsfiranden bli 
till incitament för kritisk forskning, kanske utifrån 
tidigare okänt källmaterial, som öppnar upp även 
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för det glömda eller tillbakaträngda, kanske genom 
att korrigera andra traditioner. De tre här anmälda 
böckerna om och kring Nathan Söderblom fyller 
samtliga, utifrån högst växlande förutsättningar, 
denna öppnande funktion.

ANDERS JARLERT

Staffan Runestam
I KÄRLEKENS TJÄNST. Från Nathan 
och Anna Söderbloms humanitära 
verksamhet.

Stockholm: Vulkan 2013, 144 s.

2014 var det hundra år sedan Nathan Söderblom 
blev ärkebiskop och hans liv skildrades i ett par 
biografier (jfr föregående samlingsrec.): professorn 
Dietz Langes omfattande, vetenskapliga arbete 
över Söderblom, Nathan Söderblom och hans tid 
(2014) och Jonas Jonsons populära biografi, »Jag 

är bara Nathan Söderblom satt till tjänst». En 

biografi (2014). I min egen avhandling Svenska 

kyrkans primas. Ärkebiskopsämbetet i förändring 

1914–1990 (jfr KÅ 2014, s. 245–251) skildras hur 
Söderblom förvaltade och förändrade ärkebiskops-
ämbetet.

I boken I skuggan av Nathan. Texter av Helge 

Söderblom (2014) visade Omi Söderblom en annan 
sida av ärkebiskopen. Relationerna inom familjen 
och främst med sonen Helge står i centrum (jfr 
föregående samlingsrec.). Staffan Runestam, själv 
barnbarn till Anna och Nathan Söderblom, visar i 
sin senaste bok på en sida av Söderbloms verksam-
het som i stort fallit i glömska. Det handlar om ett 
praktiskt humanitärt arbete.

Runestam inleder sin korta bok med att skissa 
hur Nathan Söderblom såg på första världskriget. 
Han var fredsvän, men inte pacifist. Det var rätt 
att försvara sitt fosterland, men krig i sig var bara 
av ondo. Kristendom hade världsfreden som mål. 
Därför manade Söderblom till snar fred i en appell 
från november 1914. Även om han hyste förståelse 
för Tysklands svåra situation, instängt som det 
tyckte sig vara bland fiender, hävdade han behovet 
av en skyndsam fred. Det var tvärtemot Hjalmar 
Brantings inställning. Denne hade i en fransk 

tidningsartikel hävdat att kriget inte fick upphöra 
förrän Tyskland hade besegrats.

Söderblom tog även upp det hat han tyckte sig 
se, inte främst mellan de stridande nationerna, 
utan hatet i stater som stod utanför kriget. Bran-
ting menade att Söderblom borde uttala sig strikt 
neutralt som svensk ämbetsman och fann hans ord 
ensidiga. Söderblom talade även om en försonlig 
fred, det vill säga att Tyskland inte fick tillintet-
göras genom fredsuppgörelsen. Versaillesfreden, 
med dess krav på att Tyskland skulle ta på sig hela 
skulden för kriget och betala stora skadestånd, var 
precis en sådan oförsonlig fred Söderblom inte ville 
se.

Söderblom betecknade sig som neutral i förhål-
lande till de stridande parterna. Han älskade både 
tysk, fransk och engelsk kultur, han stod nära tros-
fränder i alla länderna och han menade sig inte ta 
parti för något land.

Men Söderbloms insatser under kriget begrän-
sades inte till olika uttalanden. Det innebar också 
handfasta praktiska insatser. Det gällde nödlidande 
barn och det gällde krigsfångar. Röda korset flyt-
tade in i ärkebiskopsgården 1919 för att stödja de 
nödlidande barnen i Tyskland, som genom den 
blockad ententen utsatte Tyskland för, fick svårt 
med försörjningen. Anna Söderblom var tillsam-
mans med Nathan drivande i att få fram hem dit 
krigsbarn kunde komma och i att ordna transporter 
med förnödenheter till Tyskland. Prästerna uppma-
nades leta familjer och lyckades även hitta sådana 
som var beredda att ta emot barnen. Genom olika 
insamlingar löstes frågor om de stora kostnaderna 
för resor till Sverige. Krigsbarnsverksamheten 
finansierades bland annat genom kollekter. Barn, 
bland annat från Wien och Berlin, fick tillbringa år 
1920 i svenska hem. Flera av dem återkom påföl-
jande sommar för ytterligare en krigsbarnsvistelse 
i Sverige.

Nathan Söderblom engagerade sig även för krigs-
fångar: tyska fångar i Ryssland och ryska fångar i 
Tyskland. För Söderblom var det väsentligt att hålla 
en neutral profil och hjälpa fångar från olika länder. 
På Söderbloms uppdrag reste den svenske prästen 
Herman Neander 1916 tillsammans med Elsa 
Brändström, Sibiriens ängel, till Ryssland för att 
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fördela Liebesgaben bland de tyska krigsfångarna. 
Till de tyska krigsfångarna insamlades böcker och 
Söderblom hade kontakter med den Heliga Synoden 
om den hjälp som kunde ges. Även Gustaf-Adolfs-
föreningarna kom att spela en viktig roll för fördel-
ning av medel till evangeliska församlingar som led 
nöd, både i Tyskland och i Frankrike.

1923 ockuperades Ruhrområdet av franska och 
belgiska trupper för att sätta press på Tyskland att 
fullgöra skyldigheterna i fredsavtalet. Söderblom 
kritiserade i ett upprop våldet i Ruhr; på franskt 
håll kritiserades han starkt för detta och hans neu-
tralitet ifrågasattes. Flera av de hedersdoktorat som 
Söderblom tilldelades under 1920-talet i Tyskland 
nämnde i sina motiveringar hans politiska ställ-
ningstagande och inte bara hans vetenskapliga 
meriter.

Runestams bok avslutas med ett par avsnitt om 
Anna Söderbloms medverkan vid en ekumenisk 
konferens i Chamby 1936. Vid konferensen deltog 
representanter både från Deutsche Christen och 
Die Bekennende Kirche, vilket medförde att det 
inte gick att få fram något gemensamt uttalande 
mot antisemitismen. Anna Söderblom höll ett väl 
planerat anförande men den tyska kyrkans olika 
riktningar kunde inte förenas i någon gemensam 
ståndpunkt. Till sist skildras Anna Söderbloms 
in satser för ett par enskilda personer under nazi-
tiden.

Hos många fanns en förväntan på att något nytt 
skulle komma ut av kriget. Under la belle époque 
fanns föreställningen att det annalkande kriget 
skulle bli en rening, en befrielse och detta ingav 
hopp om förnyelse. Även Söderblom beskrev i sitt 
herdabrev 1914 kriget som en rensning där det som 
var oväsentligt eller skadligt sopades bort. Kriget 
kunde alltså uppfattas som något positivt i natio-
nernas liv och ge något positivt till mänskligheten. 
Söderbloms ständiga fredsinitiativ och försök att 
samla kyrkorna till olika konferenser under kriget 
visar dock att den synen tonade bort för det ange-
lägna att stoppa krigets meningslöshet.

Sverige var i det inledande 1900-talet starkt 
inriktat mot Tyskland, även på det kyrkliga planet 
där tysk teologi dominerade. Sveriges drottning 
Victoria kom från Tyskland och förbindelserna 

med Tyskland var många. Runestam beskriver 
främst Söderbloms tyska relationer. Så som boken 
är skriven framstår Söderblom som allt annat än 
neutral. Visserligen gjorde åren i Leipzig som pro-
fessor det säkerligen lätt för Söderblom att identi-
fiera sig med den tyska hållningen, när det gällde 
frågor om landets instängdhet, fredsavtalet och 
Ruhrockupationen. På vilket sätt hans relationer i 
Frankrike och England utvecklades under denna tid 
ger boken emellertid inga svar. Kritiken mot hans 
uttalande om Ruhrockupationen tas upp, men 
fanns det ytterligare kritik mot honom under krigets 
gång? Uppfattades hans position som neutral eller 
uppfattades han som delvis partisk? Noteringen att 
hans hedersdoktorat i Tyskland hade en politisk 
dimension pekar på att man där inte såg honom 
som neutral. En analys av Söderbloms neutralitets-
hållning och hur den betraktades hade därför varit 
värdefull. Det gäller både dess politiska dimension 
inom landet och hur kyrkorna i de stridande län-
derna såg på hans inställning.

Som framgår av Helge Söderbloms texter var 
Söderbloms ambition att vara neutral inte en enkel 
sak med tanke på att sonen Sven 1917 tog värv-
ning i den tyska armén som officersaspirant. Sven 
kom sedan att strida för Tyskland från december 
1917 fram till slutet av 1918, ungefär ett år. Pressen 
anklagade Söderblom för att sända sin son till 
nationalhatets och nationalhögmodets högborg i 
Europa. Han försvarade sig med att ha gjort vad 
han kunnat för att förhindra Svens enrollering. Det 
hade varit av värde om Runestam även berört detta 
och på vilket sätt Svens förehavanden påverkade 
Söderbloms relationer med kyrkoföreträdare både 
i Tyskland, Frankrike och England.

Det sätt på vilket ärkebiskopsgården i Uppsala 
blev en central för arbetet bland krigets nödlidande 
är intressant som en del av Röda korsets och av 
Svenska kyrkans historia. Anna Söderblom fick 
uppenbarligen här en delvis egen arena tillsammans 
med andra kvinnor där hon kunde verka, samtidigt 
som den var intimt förknippad med makens engage-
mang. På så sätt är det ett stycke kvinnohistoria som 
kanske kunde utvecklas, om källmaterialet tillåter 
detta.

Söderbloms outtröttliga fredssträvanden under 
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kriget ledde så småningom till det ekumeniska 
mötet 1925 i Stockholm. Söderblom menade själv 
att det stora med mötet var att det verkligen blev av. 
Hans fredssträvanden ledde också till den så kallade 
Eisenachresolutionen, som betonade ansvaret för 
den enskilde att inte utan skäl följa sitt land ut i krig. 
Söderblom fick stöd för den vid Allmänna kyrkliga 
mötet 1931. Biskoparna i övrigt var mer försvars-
vänliga än Söderblom. Den gav en helt annan syn 
på kriget än den som florerade i 1900-talets början 
med kriget som ett nationens reningsbad. I sin korta 
bok har Runestam inte med Söderbloms engage-
mang för Eisenachresolutionen, men han har belyst 
det i ett tidigare arbete. Här hade det kunnat belysa 
på vilket sätt Söderblom utvecklade sin syn på den 
kristnes ansvar att försvara sitt land; han lägger ett 
stort ansvar på den enskilde att själv ta ställning.

Ingen har en sådan grundläggande kunskap om 
det omfattande Söderblomarkivet som Staffan 
Runestam. Det är av stort värde att han lyft fram 
några händelser och insatser som annars inte upp-
märksammats särskilt mycket. Jag hade önskat att 
hans bok varit mer analytisk och satt in Söderbloms 
insats i ett större perspektiv, både politiskt, kyrkligt 
och i fråga om hans preferenser mellan de stridande 
parterna. Men redan som den är pekar den på 
Söderbloms aktivism och hans beredskap att gripa 
in, så som den är känd från andra sammanhang. 
Hundraårsminnet av Söderbloms vigning får inte 
bli en slutpunkt i forskningen om honom eller om 
hans Anna, som det tyvärr inte skrivits mycket om.

KLAS HANSSON

Juha Seppo
KIRKON MIES JA MUUTTUVA MAAILMA. 
Martti Simojoki, I

Helsingfors: WSOY 2013, 623 sid.

Martti Simojoki (1908–1999) har under sina år som 
präst, biskop och slutligen ärkebiskop varit en osed-
vanligt betrodd, helgjuten och inflytelserik portal-
figur inom Finlands evangelisk-lutherska kyrka. 
Den biografi över honom som professor emeritus 
Juha Seppo gett ut är också den något alldeles extra, 
både ett storverk och ett verkligt stort verk – i två 

digra band. Här recenseras del ett, eftersom del 
två ännu inte utkommit då detta skrivs. Boken är 
skriven på finska, så recensionen blir samtidigt en 
kort presentation av en biskop som skulle förtjäna 
att noteras också inom kristet samarbete i Norden. 
Det här bandet täcker tiden från Simojokis födelse 
1908 till senhösten 1964. Han hade då som biskop i 
Helsingfors stift vunnit ärkebiskopsvalet och skulle 
därmed komma att ställas inför nya utmaningar 
som ärkebiskop. Det är den perioden som band II 
kommer att behandla.

Det har redan skrivits mycket om Simojoki, men 
ingen biografi med kyrkohistoriskt vetenskapliga 
anspråk. Juha Seppo redogör genast inledningsvis 
för principerna för biografin. En central målsätt-
ning för historisk forskning är strävan är att göra 
rättvisa åt forskningsobjektet utifrån personens 
egna utgångspunkter, så det är närmast omöjligt att 
förstå Simojokis många val och avgöranden om man 
lösgör dem från deras religiösa grund. Seppo tiller-
känner alltså Martti Simojokis religiösa övertygelse 
stor, oftast avgörande betydelse. Detta motiverar 
han med att Simojoki i sällsynt hög grad var det 
han kallar homo religiosus, med detta menar Seppo 
att allt vad Simojoki gjorde var genomsyrat av hans 
internaliserade kristna tro. Det innebär dock inte 
att Seppo bortser från andra perspektiv, utan att 
han strävar efter att väga samman olika faktorer. 
Stor uppmärksamhet ges åt de förändringar som 
sker i omgivningen och därmed påverkar Simojokis 
verksamhetsfält. Redan verkets titel understryker 
detta perspektiv En kyrkans man och en värld i 

förändring.

Martti Simojoki föddes 1908 som son till Joo-
seppi och hans hustru Helmi. Jooseppi var då kyr-
koherde i Nystad och från 1918 i Kuopio. Faderns 
släktnamn var Simelius och åtta generationer bakåt 
bestod släkten på fädernet av en obruten rad präster. 
Också för Martti blev teologi det självklara valet då 
han 1926 som primus avlagt studentexamen. Under 
uppväxtåren i Kuopio hade han tidigt vuxit in i och 
personligen tillägnat sig den kristna tron.

Hemmets kyrkliga bakgrund var djupt färgad av 
finsk pietism, den väckelserörelse som också senare 
präglade Martti Simojoki.

Martti Simojokis verksamhetsfält under studie-
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åren och den närmast följande tiden blev det kristna 
studentarbetet, först som studerande och sedan 
som anställd generalsekretare samt slutligen som 
aktivt engagerad senior i egenskap av flitigt använd 
mötestalare. Allt detta påverkade också honom 
själv. Under 1920- och 1930-talen präglades detta 
arbete starkt av de inhemska väckelserörelserna 
och av hallesbyrörelsen. Den vägen fick han dessa 
år många kontakter också med motsvarande stu-
dentarbete i de andra nordiska länderna. Under stu-
dieåren kom han vidare med i studentkontakterna 
med Ungern och småningom också med Estland. 
Annars präglades denna tid i Finland allmänt av 
finsk nationalism.

Även om Martti Simojoki avhöll sig från att 
mer öppet ta ställning i språkstriderna deltog han 
under sina studieår i AKS verksamhet – och just 
Akademiska Karelen Sällskapet var centrum för 
finsk nationalism i studentvärlden i Helsingfors. 
Detta och trycket från jämnåriga återspeglades 
år 1928 i förfinskningen av namnet Simelius till 
Simojoki. Här följde Martti och hans syskon sina 
sysslingars exempel, medan fadern förblev Simelius 
livet ut. Juha Seppo förmodar på goda grunder att 
Martti Simojokis relativa återhållsamhet berodde 
på två saker: dels faderns kritiska hållning, dels 
Marttis egen grundnatur som homo religiosus. 
Hans kristna tro skulle alltså ha avhållit honom 
från tidens överdrivna nationalism, som han annars 
lätt kunde ha dragits med i. Åren i Finlands kristliga 
studentförbund bjöd på många kvistiga problem 
där Simojokis omdöme och ledarförmåga sattes på 
hårda prov.

Sin första församlingstjänst fick Simojoki i Hel-
singfors norra finska. Där fick han som distrikts-
präst ansvar för bland annat ungdomsarbetet. Med 
nit och skicklighet fick han – »fader Obelisken», 
som den långa allvarliga pietistprästen började 
kallas, kännspak till utseendet med den långa 
gängliga figuren ständigt klädd i svart prästrock 
och bredbrättad hatt – bygga upp ett växande och 
framgångsrikt arbete. Många av hans konfirman-
der blev småningom både duktiga medarbetare 
och vänner för livet. Vid sin sida hade han sin unga 
maka Aune, född Castrén, tandläkare och profes-
sorsdotter. De hade, i likhet med många andra par, 

funnit varandra under studietiden i det kristna 
studentarbetet.

Att inom ramen för denna recension redogöra 
för denna ambitiösa och flitiga prästs fortsatta 
akademiska studier, ständigt tilltagande pastorala 
arbete och ansvar och växande familj i ett Finland, 
vars dramatiska väg mer än en gång kunde före-
falla totalt oframkomlig är naturligtvis omöjligt. 
Jag får nöja mig med att konstatera att Juha Seppo 
har utfört ett verkligt storverk. Han har fått med 
precis allt väsentligt, som kan ha betydelse för 
Simojokis egen utveckling under dessa formerande 
år. Han har lyckats ge trovärdiga och balanserade 
analyser av eller åtminstone kommentarer till det 
mesta från 11-åringens upplevelser av inbördeskri-
get, över nationalismens blindskär, vinterkrigets 
chocker och aldrig förr skådade fosterländska 
enhet i kampen för »hem, tro och fosterland» och så 
fortsättningskrigets förhoppningar, ställningskrig, 
hotfulla slutskede och vapenstilleståndets krav på 
mentalt totala omvärderingar, allt detta ur Simojo-
kis fältprästsperspektiv. Upplevelserna vid fronten, 
den så kallade vapenbrödraandan fick betydelse på 
sikt inom Finlands kyrka, så också för Marti Simo-
joki. Hans Jesus-centrerade fromhet fanns kvar, 
men med inkluderande strävan att nå hela folket 
också utanför de kyrkliga innerkretsarna.

För Simojoki blev det att åren efter 1944 tjänstgöra 
som assistent vid teologiska fakulteten i Helsing-
fors. Där hade han bättre möjligheter att fortsätta 
arbetet på sin doktorsavhandling om predikan. 
Färdig blev den 1946. Den bedömdes av fakulteten 
som godkänd men fick också så pass mycket kritik 
att den fick ett relativt anspråkslöst vetenskapligt 
betyg. För Martti Simojoki var bedömningen en 
viss besvikelse, men som han under de föregående 
åren allvarligt ställt sig frågan om hans plats i fram-
tiden var i kyrkan eller vid universitetet tyckte han 
sig nu också ha fått ett tydligt svar.

År 1950 sökte Simojoki tjänsten som ledare för 
Finlands kyrkas församlingsinstitut i Järvenpää och 
endast ett år senare utnämndes han till biskop i St. 
Michels. Vid det föregående ärkebiskopsvalet hade 
han fått näst mest röster efter Ilmari Salomies, som 
blev vald. Till St. Mickels, Salomies gamla stift, fick 
han så många röster att där inte fanns utrymme för 
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spekulationer. Av både sitt nya stift och biskopskol-
leger togs han emot med glädje. Att hans arbete som 
biskop uppskattades och vitsordades högt framgår 
inte minst av hans fortsatta karriär. Då man år 1959 
beslöt inrätta Helsingfors som nytt stift var genast 
starka krafter i rörelse för att få Simojoki som första 
biskop till det nya stiftet. Till en början ville han 
själv vägra, men gav till slut med sig och valdes med 
stor majoritet, två tredjedelar av alla röster som 
var möjliga. Tiden i Helsingfors blev inte så lång, 
men desto viktigare både för det nya stiftet och för 
Martti Simojoki själv.

Belysande för hur brett förtroende Simojoki fick 
under sin tid som biskop i Helsingfors är bland annat 
att han ombads att ställa upp som motkandidat till 
Urho Kekkonen i presidentvalet 1961. Den deputa-
tion som den 1 februari 1961 kom till Helsingfors 
domkapitel i det delikata ärendet bestod av sju 
välkända politiker, en från högern, tre från mitten 
och tre från vänstern, vilka trots att majoriteten av 
dem skrivit ut sig ur kyrkan samfällt försökte över-
tyga Simojoki om att han var den opolitiska och 
samlande kraft som landet behövde. Som den kal-
lelsemedvetna och omdömesgilla person Simojoki 
var tackade han nej då han till fullo insåg han vilken 
risk det skulle ha inneburit för kyrkan om han som 
biskop hade gått in som utmanare till sittande pre-
sidenten. Dessutom ansåg han sig sakna personliga 
förutsättningar. Händelsen i sig säger desto mer om 
stämningarna på den politiska toppen.

Första delen av Juha Seppos digra och minutiösa 
biografi över Martti Simojokis mångsidiga gärning 
i Finlands evangelisk-lutherska kyrkas tjänst utgör 
samtidigt en mycket insiktsfull och läsvärd fram-
ställning av kyrkans och i viss mån hela landets 
mest centrala händelser. Författaren har lyckats 
skriva en berättelse som ingalunda stannar på den 
narrativa nivån utan delvis redan genom valet av 
stoff, exempelvis dessa små belysande episoder, är 
både kommenterande och analytisk. Berättelsen om 
hur en oprövad ung pojke utifrån sin personligt till-
ägnade pietistiskt och finsknationalistiskt färgade 
kristna tro växer upp till en kyrklig ledare starkt 
rotad i sin kristna tro men samtidigt med gränsöver-
skridande öppenhet, en ledare som vinner aktning 
och inflytande både nationellt och internationellt. 

Ett moget verk av en kunnig och uthållig forskare 
och mogen människa, själv hårt prövad av sjukdom. 
Vi är många som gläder oss över denna forskning 
och ser fram emot del två som alltså handlar om 
ärkebiskopen och är utlovad av förlaget i höst.

RUTH FRANZÉN

Helje Kringlebotn Sødal
NORGE I BRANN. Oxfordbevegelsen 
1934−40.

Oslo: Cappelen Damm AS 2013, 432 sid.

Förf., som är professor i idé- och kristendomshisto-
ria vid Universitetet i Agder, har skrivit den första 
ingående undersökningen av Oxfordgrupprörelsen 
i Norge. Förut har Bernt T. Oftestad behandlat 
rörelsen utifrån författaren Ronald Fangen, och rec. 
har i sin bok om Oxfordgruppen och gruppväckel-
sen i norra Europa (1995) även behandlat Norge. 
Förf. bygger vidare på dessa undersökningar, med 
flera nya accenter i såväl material som metod.

De inledande kapitlen presenterar »En annerledes 
vekkelsesbevegelse», »Frank Buchman og Oxford-
bevegelsens kontekst», samt »’Oxfordprofilen’». 
Därefter förs vi rakt in i den norska Oxfordhisto-
rien: »Omkring Høsjørmøtet», »Kampanjene», och 
»Et nettverk i arbeid» ger en kronologisk överblick. 
Därefter följer ett tematiskt kapitel om »Norske 
oxfordprofiler», samt kapitlen »Vendepunkt», 
»Kulturkristning», »Forfatterfront mot Oxford-
bevegelsen», och till sist en kritisk värdering under 
rubriken »Betydning». Det ska genast sägas att 
förf. har en styrka i sina karakteriserande rubriker. 
Exempelvis kap. 7, »Norske oxfordprofiler» har de 
träffande underrubrikerna »Carl Joachim Hambro, 
en uskarp oxfordprofil», »Ronald Fangen, en kir-
kelig oxfordprofil» och »Fredrik Ramm, en lojal 
oxfordprofil».

Förf. är mycket intresserad av de engagerades 
sociala tillhörighet. Att rörelsen kallades »Frelse-
sarmeen for overklassen» var ingen slump. Det var 
en medveten strategi att först nå samhällets elit. För-
fattaren Sigurd Hoel talade om »Jesus i smoking» 
(8/12 1934) efter att Fredrik Ramm (7/5 1934) 
frågat »Kan man ikke være kristen i smoking?». Det 
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nationella teamet fick från början en sådan prägel 
att man kan tala om en borgerlig väckelse, och förf. 
anknyter till Pierre Bourdieu (konsekvent stavad 
Bordieu) genom konstaterandet att man samlade 
främst människor med högt kulturellt, ekonomiskt 
eller socialt kapital. På Høsbjør 1934 var påfallande 
få politiker och inga ledare från arbetarklassen med. 
Klassprofilen ändrades dock under perioden, och 
de elitistiska dragen försvagades. År 1937 domine-
rade industriarbetare, husmödrar och servicefolk 
den egna propagandan.

Förf. fäster sig också vid den starka mansdo-
minansen. Traditionellt vände sig väckelserörelser 
gärna till kvinnor, som också utgjorde flertalet 
engagerade. Hon visar nu hur »internlitteraturen» 
hämtade sina flesta exempel från mäns erfaren-
hetsområden och lade störst vikt på »manliga» 
värden, som mod, plikt, idealism och beslutsamhet. 
Själva terminologin hade en dynamisk prägel som 
underströk att rörelsen var erfarenhets- och hand-
lingsorienterad, vilket tolkas som ett maskulint 
drag. Ledarna lade vikt vid att undgå feminisering 
av arbetet. Bilden bekräftas av skönlitteraturen, 
såväl den positiva som den negativa. Sedan länge 
välbekant är att rörelsen delvis organiserades efter 
yrkesgrupper, men ingen har tidigare så tydligt sett 
den som en korporativistisk rörelse. Pensionärer 
och barn hade liten plats.

Inriktningen på nyckelpersoner kunde ibland 
ursäkta moraliska fel. Stortingspresidenten C.J. 
Hambro blev ett skyltnamn för »världsrevolutio-
nen» utan att själv vara »förvandlad». Förf. obser-
verar att han vittnade ofta i utlandet, inte i Norge, 
där »absolut renhet» skulle kunnat konfronteras 
med den gifte mannens bekanta, långvariga förhål-
lande med en känd skådespelerska – de gifte sig 
1946, efter hustruns död. 

När det gäller det teologiska innehållet framhål-
ler förf. att här finns ett närmare släktskap med 
den komplexa amerikanska liberalteologiska tradi-
tionen än med den tyska liberalteologin, alltså en 
slags liberal evangelikalism. Detta fördjupas till att 
läran formulerades och strukturerades otraditio-
nellt. Den var eklektisk i två avseenden: man valde 
ut och utvecklade läropunkter från flera etablerade 

konfessioner, och man begränsade sig tematiskt till 
några få läropunkter och lämnade resten utanför.

Metodiskt nytt är den starka koncentrationen 
på tidningarnas beskrivningar av rörelsen, som 
inte har varit central för tidigare forskning. Man 
kan fråga sig om detta tillför så mycket nytt, men 
eftersom tidningsbevakningen spelade en viss roll 
för kampanjernas utformning, är det intressant att 
få följa den. Mätt i antalet sålda lösnummer drog 
Fangen och Oxfordväckelsen till sig större intresse 
än Hitlers maktövertagande. Uppmärksamheten 
var i huvudsak positiv från den borgerliga pressen, 
men Dagbladet och Arbeiderbladet var kritiska. De 
kyrkliga tidskrifterna behandlas också. Påfallande 
är att man på konservativt håll var så ambivalent. 
Detta gäller även en konservativ erfarenhetsteolog 
som Ole Hallesby, som inte deltog i några möten, 
men heller inte öppet ville kritisera rörelsen. Det 
skedde först vid Indremisjonens generalförsamling 
1935, då han talade om att Oxford hade ett »kors-
löst evangelium». Förf. ser generalförsamlingen 
som en första vändpunkt för Oxford i Norge. En 
andra kom med det nya slagordet »moralisk upp-
rustning» 1938, en tredje med krigsutbrottet 1939.

Förf. erkänner villigt att det är svårt att få veta 
vad det en vecka långa Høsbjørmötet 1934 egent-
ligen innehöll. Det var de sensationella vittnes-
börden, som Ronald Fangens, som uppmärksam-
mades. Han for dit av nyfikenhet, med två flaskor 
whisky och en packe böcker, som alltsammans 
förblev orört. Men vi får veta att rumsfördelningen 
utnyttjades strategiskt: erfarna kristna skulle bo 
tillsammans med deltagare som inte hade haft 
något kristet genombrott, och de som stod långt 
ifrån varandra teologiskt eller politiskt skulle också 
dela rum. Redan på detta första, stora house-party 
förnorskades metoderna med bibelstudier och 
psalmsång, som annars inte brukade förekomma 
på Oxfordgruppens partyn. Frank Buchman var av 
strategiska orsaker själv med om att skapa denna 
norska och kyrkliga profil.

Liksom rec. intresserar sig förf. för skönlittera-
turen. Från Fredrik Ramms »Allerede nu» hämtar 
hon beskrivningen av ett Oxfordmöte: där är 
samtal, men ingen diskussion, ingen leder formellt, 
men prästen och juristen styr i praktiken stora delar 
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av mötet. Samtidigt har hon klart för sig att skön-
litteraturen idealiserar och harmoniserar. Hon vill 
inte som undertecknad tala om »Oxfordromanen», 
utan om »Oxforddemonstrasjonen». Den enda 
fördelen med denna vaga rubricering är att även en 
teaterpjäs ryms under den.

Förf. gör ofta träffande distinktioner som mellan 
vittnesbördssamtal och själavårdssamtal, med 
initiativet hos gruppfolket resp. hos de själavårds-
sökande. Teorianknytningen är inte omfattande, 
men tydlig när den görs. Anslutning till rörelser 
kan förklaras med teorier om rational choice. 
Förf. menar att de passar ovanligt bra på Oxford-
väckelsen med dess positiva, utåtriktade image, 
maskulina prägel, och medvetna strategi rakt in i 
en konkurrenssituation. Dessa teorier kan också 
förklara varför väckelsen inte erövrade världen, 
som var dess mål, eftersom marknadsanpassningen 
inte höll jämna steg med marknadsutvecklingen, 
dvs. den förändrade situationen efter andra världs-
kriget. När hon beskriver nätverket, gör förf. inget 
större bruk av den historiska nätverksforskningen, 
men använder distinktionen att människor frivilligt 
slutit sig samman och hade mycket med varandra 
att göra utan att vara formellt organiserade, och 
relationerna mellan dem var inte styrda av regler 
eller kontrakt som i en formell organisation. Max 
Webers beskrivning av karismatisk makt som labil 
och sårbar stämmer väl in på Buchman, liksom 
Bourdieus »symbolisk makt» som inte syns särskilt.

Den följande Oslokampanjen väckte enorm 
uppmärksamhet. Den samlade fler människor än 
Frank Mangs väckelsemöten året innan. Inte sedan 
väckelsen kring Albert Lunde 1905 hade så många 
nåtts. Vittnesbörden av det internationella teamet 
modifierades så att de inte blev för muntra, man 
slutade med nationalsången osv. Efter tre möten i 
Calmeyergatens missionshus – då Norges största 
möteslokal – ville man arrangera ännu ett stormöte, 
men fick avslag av polisen som inte hade tillräcklig 
beredskap att hålla folkmassan i schack. Bland de 
senare kampanjerna är särskilt den i Trondheim av 
intresse, eftersom den rekryterade en helt ny kate-
gori: teknologstudenter i stort antal, och därför att 
kvinnorna här spelade en betydligt större roll än 
tidigare. Det gäller både den uppmärksamhet de 

fick i pressen och att kvinnor från lägre sociala skikt 
kom mer fram än förut. Som väckelse var Oxford 
i Norge en stor framgång, men den förmådde bara 
rekrytera en liten del av de väckta till arbete i egen 
regi – det mesta av kraften rann in i kyrkan.

Trots den uppenbara risken för förväxling med 
den högkyrkliga, engelska Oxfordrörelsen håller 
förf. fast vid benämningen »Oxfordbevegelsen», och 
tar avstånd från Ove Hestvolds distinktion mellan 
»Oxfordbevegelsen og Oxfordvekkelsen», därför 
att den skulle vara vansklig att genomföra konse-
kvent. Rec:s liknande distinktion mellan »Oxford 
Group» och »Group Revivalism» motsvaras av 
förf:s mellan »rene» och »pseudo-oxford»-grupper. 
För de senare var målet en kyrklig riksväckelse, inte 
någon kristen världsrevolution. Hon kommenterar 
inte min tes att programmet Moral Re-armament 
lanserades 1938, medan beteckningen M.R.A. 
som namn på rörelsen däremot inte slog igenom 
förrän efter andra världskriget, utan menar att man 
började kalla sig MRA redan 1938−40, men hon 
noterar att en stiftelse bildades först 1955.

Kringlebotn Sødal är kritisk såväl mot Oxford-
propagandan som mot vissa författare, t.ex. Helge 
Krog, som även sedan Gestapos mot Oxfordgrup-
pen kritiska rapport blivit känd, kunde skriva om 
Oxfords nazistiska mentalitet. Hon har säkert rätt 
i att den skönlitterära kritiken spelade mindre roll 
i samtiden, men på sikt bidrog till stereotypisering.

Efter min egen bok 1995 får jag nu och då läsa 
nya böcker om Oxfordgruppen. Jag brukar göra det 
pliktskyldigt. Helje Kringlebotn Sødals bok har jag 
läst med nöje.

ANDERS JARLERT

Andreas K.G. Thörn
EN FRAMGÅNGSRIK FRÄMLING. Filadelfia-
församlingen i Stockholm – självbild i 
historieskrivning och verksamhet 1910–
1980 (Örebro Studies in History, 16)

Örebro: Örebro universitet 2014, 252 sid.

Det finns en hel del forskning om Pingstkyrkans 
historia i Sverige. Flertalet av dessa arbeten belyser 
pingstväckelsen ur ett rörelseperspektiv, medan 
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andra tar sikte på den kulturella och idémäs-
siga utvecklingen eller belyser enskilda personer. 
Andreas Thörn har i sin doktorsavhandling om 
Filadelfiaförsamlingen i Stockholm valt en annan 
ingång genom att fokusera på självbilden sådan den 
framträder i församlingens historieskrivning och 
verksamhetsberättelser. Församlingen, som från 
1911 och fram till 1958 leddes av den dynamiske 
Lewi Pethrus, kom att präglas av en stark med-
lemstillväxt och fungerade efter brottet med Bap-
tistkyrkan 1913 som ett centrum för pingströrelsen 
i Sverige. Medlemsutvecklingen nådde en topp i 
början av 1940-talet, då församlingen hade cirka 
7 000 medlemmar.

Det övergripande syftet är att undersöka Fila-
delfiaförsamlingens självbild sådan den framträder 
i källmaterialets berättelser och hur den upprätt-
hölls, förändrades och relaterades till den praktiska 
verksamheten under perioden 1910 till 1980. Det 
handlar alltså om församlingens historiebruk, även 
om detta begrepp inte används i avhandlingen. 
Teoretiskt anknyter Thörn till en av de främsta teo-
retikerna på detta fält, den tyske historikern Jörn 
Rüsen. Konkret tar han avstamp i dennes teoretiska 
reflexioner kring berättelse och kollektiv identitet, 
och det är just källmaterialets identitetsformerande 
berättelser som står i fokus för analysen. Thörn 
anknyter också till sociologiska modeller om kol-
lektiv identitet, symbolsystem och förhållandet 
mellan »ingrupp» och »utgrupp». I ett bakgrunds-
kapitel presenteras Filadelfiaförsamlingens grun-
dande och utveckling, vilken sätts i relation till det 
svenska samhällets förändring under perioden. Här 
behandlas bland annat världsbilden, avgörande 
händelser och interna konflikter samt medlemsut-
vecklingen.

Avhandlingens empiriska del består av fyra 
kapitel. I det första behandlas berättelsens – eller 
historiebrukets – grundteman och de förändringar 
som skedde över tid. Kapitel två tar sikte på his-
torieberättandet (eller -bruket) som ett uttryck 
för församlingens identitetskonstruktion, vilken 
relateras till den faktiska utvecklingen. De båda 
följande kapitlen fokuserar på främlingstematiken 
och självbilden i relation till den inre och yttre 
verksamheten. I ett avslutande kapitel presenteras 

undersökningens resultat som förs samman i en 
övergripande diskussion med koppling såväl till den 
teoretiska ramen som till tidigare forskning.

Thörn konstaterar att huvudtemat i skildringen 
är berättelsen om den motarbetade men fram-
gångsrika församlingen med dess expanderande 
verksamheter och att fiendebilden successivt för-
flyttas från de frikyrkliga konkurrenterna till den 
»syndiga» världen. Församlingen framställs som en 
»främling» som i kraft av sanningen i det framförda 
budskapet expanderade trots det motstånd man 
mötte. Denna bild levde kvar långt efter det att för-
samlingstillväxten avstannat och motståndet från 
omgivningen avtagit. Ett annat utmärkande drag är 
att omvärldens kritik tolkas i termer av martyrskap 
och att konflikter och interna problem förbigås med 
tystnad. Upprätthållandet av denna berättelse fung-
erade som en spärr mot de identitetsförändringar 
som en anpassning till den faktiska utvecklingen 
inom församlingen skulle ha inneburit. Kontinuite-
ten i berättelsen bryts först med jubileumsskriften 
1980, vilket Thörn ser dels som en konsekvens av de 
radikala samhällsförändringarna, den ekumeniskt 
inriktade karismatiska väckelsen samt det faktum 
att pionjärgenerationen gått ur tiden.

Men fram till dess upprätthölls alltså den under 
etableringsfasen formade berättelsen, vilken – som 
Thörn illustrerar – var tämligen motsägelsefull. 
Bilden av församlingen som en »främling» i det 
svenska samhället rimmade illa med den expande-
rande yttre verksamheten, för vilka den nya stora 
kyrkan i Stockholm var en symbol. 

Kyrkobyggnaden, som vid sin tillkomst var Sve-
riges största samlingslokal, var samtidigt en mani-
festering av församlingens integrering i det svenska 
samhället. Thörn noterar vidare att det med början 
på 1940-talet sker en anpassning till det svenska 
folkhemmets medborgar- och skötsamhetsideal, 
som integrerades i församlingens etiska diskurs.

I avhandlingen redogörs ingående för de olika 
strategier för att legitimera den yttre verksamheten 
som framträder i materialet. Thörn gör tydliga 
kopplingar både till den teoretiska ramen och till 
tidigare forskning, vars resultat han till stora delar 
bekräftar. En intressant fråga, som endast berörs 
i förbifarten, är församlingens feminisering och 
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afroamerikanska rötter. Att Filadelfiaförsamlingen 
till övervägande delen bestod av kvinnor nämns 
inte i de analyserade berättelserna. Detsamma 
gäller pingströrelsens afroamerikanska ursprung, 
som inte bara förtegs utan också explicit förnekas. 
I stället betonas svenskheten och församlingens 
manliga karaktär, och i jubileumsskrifterna är 
det framförallt de ledande männens insatser som 
lyfts fram. Här hade det varit på sin plats med en 
mer övergripande diskussion kring etnicitet, genus 
och den under perioden högst aktuella frågan om 
religionens feminisering, en problematik som också 
andra frikyrkosamfund brottades med.

Thörns avhandling speglar på ett intressant sätt 
traditionens makt i ett frikyrkoperspektiv liksom 
också den spänningsfyllda relationen mellan iden-
titetsdiskurs och konkret verksamhet och mellan 
kravet på inkulturation och trohet mot det egna 
kulturella arvet.

YVONNE MARIA WERNER

Siv Lundström
»TILL GRUVHÅLET SOM SUGER OCH 
SKRÄM MER». En studie i Nils Bolanders 
predikan under åren 1940–1950

Åbo: Åbo Akademis förlag 2014, 303 sid.

Att läsa kärlekens Höga Visa på Fastlagssöndagens 
morgon, som vi nyss gjort, i ordalag som måste till-
fredsställa även den mest kräsne litteräre finsmakare 
– det är som att stiga in i Fastan genom en portal av 
tunga, röda rosor. Och så tycker man nästan att man 
måste komma in i en ljuvlig örtagård genom en sådan 
obeskrivligt skön port. Ja, mycket riktigt! Vi hamnar 
i en örtagård – men den heter – Getsemane. Där dofta 
inga rosor. Där sjunga inga taltrastar. Där spela inga 
glada källor. Där är som ett pressande ökenland. Och 
man ställes inför någonting ganska skrämmande – en 
gapande avgrund, ett svart gruvhål. Säg, har du någon 
gång trevat dig fram till ett gammalt gruvhål och stirrat 
ned i det källarfuktiga djupet? Det är en sällsam känsla 
som griper en vid sådana tillfällen. Hur ska jag beskriva 
den? Det är en underlig yrsel, en känsla av på en och 
samma gång dragning dit ned i djupet och fruktan för 
djupet. Det är en ’antipatisk sympati’.

Nu skulle jag vilja ta dig vid handen och föra dig fram till 
gruvhålet som suger och skrämmer. Ett litet smärtsamt 
ord – avgörelse.

Så dramatiskt, så välutvecklat språkligt, så homi-
letiskt intressant när det gäller både form och 
innehåll kunde det låta från predikstolen i Engel-
brektskyrkan i Stockholm på Fastlagssöndagen 
1942. I predikstolen prästen Nils Bolander.

Nils Bolander var präst i olika församlingar i 
Svenska kyrkan i Dalarna tills han 1940 flyttade 
till Stockholm och under tio är predikade i Engel-
brektskyrkan. Nils Bolander var kommunikatör i 
vid och bred mening. Han predikade i predikstolen. 
Han skrev lyrik. Han lät sig publiceras i tidningar. 
Han blev en väl bekant radioröst. En del av hans 
dikter lever kvar och så sent som 2012 kom en 
volym av olika läsares favoritdikter ur hans hand.

Mitt i allt detta predikade han alltså, predikade 
i högmässor från en alldeles vanlig predikstol som 
han möjligen gjorde ovanlig med sina ord.

Nils Bolander samlade människor kring sin pre-
dikstol.

Siv Lundström undersöker i sin avhandling »Till 

gruvhålet som suger och skrämmer». En studie i 

Nils Bolanders predikan under åren 1940–1950 
denne vanlige prästs ovanliga kommunikation från 
predikstolen.

Avhandlingens ämne

Författaren vill lyfta en predikant ur glömskan. 
Författaren vill också skärskåda en ordets man som 
växlade medier för att nå sina åhörare. Författaren 
skriver sin avhandling i Åbo Akademis tradition 
av homiletiska monografier där en predikogär-
ning behandlas i relation till både innehåll, språk, 
personlighet, samhällelig och teologisk/kyrklig 
kontext.

Intressant är också att författaren redan tidigt 
i sitt arbete redovisar samtidens mottagande av 
Bolanders predikan. Han samlade som sagt nya 
och många människor kring sin predikstol. Han 
samlade också på sig kritik för att vara populistisk, 
ytlig och fyrverkeriskapande. Var det verkligen så? 
Gjorde han verkligen det?

Författaren vill ge en så samlad bild som möjligt 
av Nils Bolanders predikogärning 1940–1950 med 
särskild hänsyn till hans högmässopredikningar 
hållna just i Stockholm.

Författarens frågeställning till det material av 



304

kyrkohistorisk årsskrift 2015

r
e

c
e

n
sio

n
e

r

152 högmässopredikningar blir: vad hade Nils 
Bolander för syfte med sin predikan? För att kunna 
närma sig syftet menar sig författaren först behöva 
undersöka innehållet i predikan för att se vad Bolan-
der egentligen innehållsmässigt sade och därigenom 
komma fram till vad han ville med sin predikan. 
Genom Bolanders lyrik menar sig författaren veta 
att han hade ett språkligt intresse. Han var också 
en engagerad predikant. Två naturliga följdfrågor 
till materialet blir därför för författaren på vilket 
sätt det poetiska språket stöder och samverkar till 
predikans syfte samt hur Bolander som person och 
predikant engageras i predikans språk och innehåll.

Avhandlingens art

Undersökningen är gjord i Åbo Akademis tradition 
av enkelhet och djup som ledstjärna. Med profes-
sorer som Gustav Björkstrand och Jocke Hansson i 
ryggen, för att inte tala om nuvarande handledare 
Bernice Sundkvist, äger författaren det homiletiska 
öga som ser predikan som en rik och mångfacet-
terad verklighet. Undersökningen fokuserar på 
predikans yttre form, innehåll och framförande 
men ägnar också sin blick åt den kontext i vilken 
predikan uppkommit och åhörarnas referensramar 
och situation.

Det är med denna teoretiska medvetenhet som 
undersökningen bedrivs.

Avhandlingens betydelse för forskningen

Källmaterialet för undersökningen är alltså hand-
skrivna manuskript till 152 högmässopredikningar. 
Här finns inget tvivel om vem som skrivit dessa. 
Här argumenterar författaren för sin avgränsning 
av materialet till dessa manuskript, och att inte 
inkludera i undersökningen de skrivna och delvis 
förkortade predikningar som Bolander själv samlat, 
redigerat och utgivit i sina predikosamlingar, genom 
att mena att de förra ligger närmare den muntliga 
konstart som predikan enligt författaren utgör.

Bolander har enligt författaren hittills förbisetts 
av forskningen. Henrik Ivarsson, Oloph Bexell, 
Inge Löfström och Carl-Erik Sahlberg har, förutom 
författaren själv i sin licentiatavhandling, skrivit 
om Bolanders predikan men inte i någon större och 
vetenskaplig undersökning som denna.

Det är därför inte svårt att tillsammans med för-
fattaren välkomna denna undersöknings önskan 
att rädda en för sin samtid gärna hörd predikant 
från glömska och dessutom ge nutida och framtida 
predikanter och forskare möjlighet att se vari Nils 
Bolanders predikokonst egentligen bestod.

Undersökningen

Metodiskt sett är detta en kvalitativ undersökning 
med abduktiv ansats i och med att författaren utgår 
från analysen av Bolanders predikomanuskript och 
reflekterar kring innehållet i ljuset av homiletisk 
teoribildning.

Avhandlingen har fem huvudkapitel. Efter det 
inledande kapitlet där författaren redogör för 
undersökningens frågeställning, material och tidi-
gare forskning samt metod och disposition följer 
ett kapitel där det redogörs för de teoretiska och 
historiska referensramar som hjälper författaren att 
förstå och tolka predikomaterialet. Avsikten med 
kapitlet är att placera in Nils Bolander och hans 
predikan i 1940-talets Sverige.

Den bild av 1940-talet som framträder kan bäst 
karakteriseras med de två nyckelorden dramatik 
och förändring. Andra världskrigets dramatik 
kastar sin skugga över det neutrala Sverige och 
leder till en osäkerhet som också avspeglar sig på 
det andliga planet.

I denna kontext och situation verkade Nils Bolan-
der som präst i Engelbrekts församling. Hans verk-
samhet präglades av samma hektiska känsla som 
tidsandan, och förutom en livlig predikoverksamhet 
publicerade han även lyriksamlingar, betraktelser 
och predikosamlingar samt etablerade en position 
som uppskattad talare i radio.

I det tredje kapitlet följer den egentliga analysen 
av Nils Bolanders predikomanuskript. Kapitlet 
består av tre underkapitel. Efter en övergripande 
karakteristik av predikningarna följer analysen av 
predikans teologi och syfte, och sedan en diskus-
sion om predikans aktualitet och livsnärhet.

De ämnesområden som Bolander ofta återkom-
mer till är slentrianmässig tro, omvändelse och 
avgörelse, handling och aktivitet, kallelse samt 
väckelse. Sammantaget kan sägas att den bild av 
den kristna tron som Bolander gav uttryck för 
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och förespråkade var en utåtriktad tro som tog 
sig uttryck i handlingar. En kristendom där den 
troende ses som Guds redskap i världen. I denna 
teologi finns starka influenser från framför allt pie-
tismen, men även drag som överensstämmer med 
Oxfordgrupprörelsens teologiska profil.

Angående avhandlingens huvudfrågeställning 
om predikans syfte finner författaren att det finns 
en viss spänning mellan hur Bolander teoretiskt 
uttryckte sin målsättning med predikan och hur han 
i predikoarbetet genomförde denna målsättning. 
Teoretiskt ser Bolander som predikans uppgift att 
predika budskapet om korset och Kristus som för-
sonare och frälsare. Men undersökningen av Bolan-
ders konkreta predikningar visar snarare att syftet 
med Bolanders predikan är att väcka åhöraren från 
slentrianmässig tro och driva till avgörelse och 
aktiv tjänst. Ett sätt att förstå denna spänning är 
att Bolander tolkar evangeliet på ett sådant sätt att 
hans uppgift blir att driva åhöraren till avgörelse.

Författaren finner också att samtidens dramatik 
och förändringar tydligt kom till uttryck i predikan 
och kan konstatera att Bolander skildrar livsvill-
koren i 1940-talets Sverige från tre dimensioner, 
nämligen världsläget, samhällsklimatet samt det 
andliga läget.

I det svenska samhällslivet upplevde Bolander 
den tilltagande sekulariseringen som ett hot mot 
kristendomen, och han visade tydligt sin besvikelse 
över att den politiska majoriteten valt att fjärma sig 
från den kristna värdegrunden. Även den intensiva 
debatt om livsåskådningsfrågor som följde p.g.a. 
rubbade åsiktspositioner i samhället engagerade 
Bolander.

Det fjärde kapitlet ägnas åt predikanten och 
språket. Genom att undersöka Bolanders förkun-
narroll, predikospråk och predikostil närmar sig 
författaren i detta kapitel undersökningens följd-
frågor på vilket sätt det poetiska språket stöder och 
samverkar till predikans ärende samt hur Bolander 
som person och predikant engageras i predikans 
språk och innehåll.

Angående Nils Bolanders förkunnarroll konsta-
teras att Bolander hade en stark prästidentitet även 
om det finns spänningar såväl på ett allmänt som 
på ett personligt plan mellan de förväntningar som 

omgivningen ställde på honom och hans egen upp-
levelse av sin roll som präst. 

Som en del av det fjärde kapitlet konstateras 
att Bolander var sensitiv för ordens betydelse och 
utvecklade en egen språklig stil som kännetecknas 
av ett poetiskt och omväxlande språk som accen-
tueras av intresseväckande formuleringar. Här 
uppmärksammar också författaren den nutida 
homiletiska diskussionen om att ett poetiskt språk 
når över de språkliga gränserna och förmår ge ord 
åt det osägbara. En del kritiker såg en risk i att 
detta poetiska språk skulle urvattna innehåll och 
budskap hos Bolander, medan andra kritiker upp-
fattade språket som ett klichéfyllt »blomsterspråk». 
Undersökningen visar dock att Bolander just genom 
sitt poetiska språk strävar efter att belysa innehåll 
och budskap och fästa åhörarnas uppmärksamhet 
vid det.

Undersökningen visar också att det själavår-
dande draget är centralt i Nils Bolanders predikan. 
Ur ett själavårdsperspektiv kan man se att predikan 
kan uppfattas som en container, dvs. att den har en 
härbärgerande funktion då den upptar lyssnarens 
oro och nöd och formulerar den på ett sätt som lyss-
naren känner igen. Genom predikan kan evangeliet 
och existensen mötas i en dialog som har en helande 
funktion för lyssnaren. Detta möte tycks ha upp-
stått i och genom Bolanders predikan.

Avslutningsvis i det femte och sista kapitlet 
reflekterar författaren vidare kring avhandlingens 
resultat och sammanfattning. Titeln Till gruvhålet 

som suger och skrämmer avspeglar tre dimensio-
ner av Bolanders predikan, det dramatiska draget, 
det poetiska språket och predikans syfte i form av 
avgörelse. Gruvhålet är för Bolander en metafor för 
avgörelsen.

Nils Bolanders predikan har en teologi som 
bygger upp en dramatik och en spänning. Han ser 
som sitt uppdrag att motarbeta slentrianmässig tro 
och driva åhörarna till avgörelse. Denna dramatik 
understryks i predikospråket. Även den dramatiska 
kontextuella situationen i 1940-talets Sverige bidrar 
till att det dramatiska draget i predikan fick ytter-
ligare tyngd. Dramatiken blev därmed den faktor 
som förenade såväl kontext, teologi och språk i 
Bolanders predikan. Dramatiken blev den röda tråd 
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som band samman predikans bakgrund, innehåll 
och framställningssätt.

Undersökningen visar också att Bolander kan 
använda samma predikan ett flertal gånger under 
olika år, och detta indikerar för denna avhandlings 
författare att Bolander såg på predikan som ett 
slags konstverk som var skapat med samma vånda 
som en dikt. Författaren återkommer här i slutet 
av sin avhandling till genremästaren Bolander och 
hans användande av olika media och deras närhet 
till varandra i detta stycke.

Finns det då något i Nils Bolanders predikan som 
kan inspirera nutida förkunnare? Hans engagerade 
sätt kombinerat med den djupa människokännedom 
han ger uttryck för i predikan gjorde att människor 
upplevde honom som en trovärdig predikant. Även 
den balans mellan storm och sans i predikan som 
Bolander strävade efter och hans lugna personlig-
het som vägde upp de ibland skarpa uttalandena 
i predikan bidrog till denna trovärdighet. Sett ur 
ett kontextuellt perspektiv kan författaren dess-
utom konstatera att Bolander både med sin teologi 
och sitt framställningssätt svarade mot de tankar 
och frågor som fanns i hans samtid. Denna helhet 
av faktorer bidrog till att Nils Bolander framstår 
som en av sin tids främsta svenska förkunnare och 
därmed äger kvaliteter som kan inspirera predikan-
ter också i dag.

Metod

Denna undersökning har en kvalitativ ansats. 
Författaren vill med en abduktiv metod alternera 
mellan empiri och teori. Utifrån den process som 
Jouni Tuomi och Anneli Sarajärvi utarbetat avgör 
författaren först vilka ämnesområden i mate-
rialet för undersökningen som är av speciellt stort 
intresse, märker ut och kodar dem, sammanställer 
det kodade materialet och sedan närläser det, tar 
in referenslitteratur och ser sedan forskningsresul-
tatet växa fram i växelverkan mellan referenslit-
teraturens teorier och manuskriptens empiri. De 
fyra ämnesområden som författaren finner vara av 
detta stora intresse är predikoämne, kontextualitet, 
predikospråk och förkunnarroll.

Utifrån dessa ämnesområden ser författaren att 
predikans syfte, predikantens identitet och predi-

kospråket är bärande element i Bolanders predikan. 
Författaren säger också att dessa perspektiv närmas 
med ett induktivt grepp.

Jag kan uppleva att detta är en stor teoretisk 
apparat för några självklara iakttagelsepunkter i 
en explorativ undersökning av ett predikomaterial.

Källmaterial

Källmaterialet för undersökningen är Nils Bolanders 
handskrivna predikomanuskript 1940–1950. Detta 
är en tidsmässigt tydlig period och författaren ser det 
som ett rimligt omfång material. Urvalskriterierna 
är högmässopredikningar i Stockholmskontexten. 
Författaren säger också att övriga publikationer 
ur Bolanders hand är av intresse som andra pre-
dikningar, lyrik samt övrig litteratur. Författaren 
hänvisar valet av undersökningsmaterial till att 
Bolander i första hand är predikant och inte lyriker 
utan att närmare stödja denna åsikt. Författaren 
säger samtidigt att dikterna ur Bolanders hand 
stöder och förtydligar det högmässopredikning-
arna innehåller. Författaren utvecklar också tanken 
att den övriga litterära produktionen kommer att 
behandlas i den mån undersökningen ger anledning 
till det.

Det förefaller som att författaren gått många varv 
både i processen med undersökningsmaterialet per 

se och i argumenten för det val författaren slutligen 
gjort. Författaren säger till exempel att i brist på 
dokumentation av pålitlig art har författaren fått 
sammanställa information från strödda skrifter.

Det skulle kunna argumenteras för att undersök-
ningen inbegripit Bolanders poetiska produktion 
och att undersökningen då inte använt lyriken som 
utsmyckning utan mer integrerat Bolanders hela 
poetiska produktivitet i den vetenskapliga under-
sökningen och därmed givit ett större helhetsper-
spektiv på genremästaren Nils Bolander.

De olika källornas vetenskapliga status är också 
en fråga. I brist på tidigare forskning argumenterar 
författaren för användandet av alster av Ivarsson, 
Bexell, Löfström och Sahlberg. I personregistret 
ser vi att detta inte strikt vetenskapliga material 
används rikligt och detta uppfattar jag inte alldeles 
oproblematiskt vetenskapligt sett.
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Syfte

Undersökningens stora fråga är Bolanders syfte 
med sin predikan. Och författarens tankegång är 
att för att kunna ta reda på vad Bolander vill med 
sin predikan, detta syfte, måste undersökningen 
först penetrera innehållet i denna predikan.

Relationen mellan innehållsanalys och syftes-
analys är inte alldeles given varken metodiskt eller 
såsom presenterad i undersökningen. Författaren 
säger till och med att hos Bolander var det viktiga 
inte vad som sägs utan hur det sägs. Undersök-
ningen fastslår också att Bolander inte ger särdeles 
stort utrymme för trons intellektuella sida.

Frågeställningen blir ytterligare komplicerad när 
författaren gör en distinktion mellan predikans 
målsättning och syfte enligt Bolander själv. Det 
är som att Bolander själv ser predikans målsätt-
ning eller uppgift vara att predika budskapet om 
korset i traditionell luthersk predikotradition. Det 
är samtidigt undersökningens resultat att författa-
rens syfte med sin predikan är att väcka åhörarna 
från slentrianmässig tro och driva till avgörelse 
och aktiv tjänst. Författaren ger själv med hjälp av 
Bengt Larssons vokabulär en möjlighet till tolkning 
av denna slentrianmässiga tro såsom motståndaren 
i Bolanders förkunnelse. Författaren försöker dock 
med hjälp av Henrik Ivarssons analys av Bolanders 
predikan minska den spänning författaren upptäckt 
mellan målsättning och syfte hos Bolander själv.

Metodiska frågeställningar

Några iakttagelser vid läsningen av denna under-
sökning som föranleder frågor är den vetenskapliga 
statusen av kontexten i Bolanders samtid som enligt 
författaren har en stödjande funktion för framställ-
ningen. På ett liknande sätt beskriver författaren de 
minnesskrifter som finns bevarade av personer som 
själva upplevt Bolander som predikant.

Författarens närvaro

Vid några tillfällen gör sig författaren till denna 
undersökning överraskande närvarande i under-
sökningen. »Förvånansvärt nog» menar författaren 
att Bolanders användande av bibelcitat smälter in i 
framställningen.

I beskrivningen av 1940-talet som ett dramatiskt 

decennium ser författaren såsom ett »jag» tre olika 
brytpunkter. Samma tydliga »jag»-referens kommer 
fram i de riktningar som författaren redovisar för 
att förstå det andliga klimatet under detta decen-
nium. Är detta jag resultatet av eget analysarbete? 
Är inte de ståndpunkter som redovisas snarare den 
samlade forskningens konsensus?

Ett oklart tyckande går också att urskilja i den 
kommentar som fälls kring traditionella väckelse-
predikanters förnöjsamhet med att åhörarna bara 
ska bli intresserade av den kristna tron och inte 
uppleva en tro av mer bestående karaktär.

Utpekandet av två predikningar till nyckel-
predikningar för tolkningen av Nils Bolanders 
teologiska förståelse av begreppet väckelse väcker 
också en fråga. Vilken urvalsprocess gör dessa pre-
dikningar till nyckelpredikningar i detta skede av 
denna undersökning?

Vid ett par tillfällen beskriver undersökningen 
»kyrkans traditionella lärouppfattningar» och 
»kyrkans tro och bekännelse» där ordvalen väl 
egentligen borde vara den lutherska kyrkans tradi-
tionella lärouppfattningar, tro och bekännelse. Det 
är lutherdom det handlar om och inte den samlade 
världsvida kyrkan!

Det lutherska och det väckelsekristna

En frågeställning i avhandlingen är identiteten i 
Bolanders predikan. Författaren härleder kallelsen 
till präst för Bolander till lyssnandet till den norske 
professorn Ole Hallesby 1924. En annan inflytel-
seådra är Oxfordgrupprörelsen under början av 
1930-talet. Under början av sin tid i Engelbrekts för-
samling fanns Bolander med i mötesserier i klassisk 
väckelsestil i Ostermans bilhallar vid Stureplan. 
Ungkyrkorörelsens betonande av aktivitet spelar 
också in i nyanserna kring Bolanders predikans 
identitet. Samtidigt klargör författaren att låg- 
och frikyrkligheten enligt Bolander uppträdde för 
instängt och exklusivt.

När författaren presenterar Bolanders trosäm-
nen är det omvändelse och helgelse. Det är personlig 
avgörelse som står i centrum och en kristendom som 
inte gömmer sig bakom en kollektiv tro. Samtidigt 
är denna avgörelse en daglig avgörelse. Här drar 
författaren en parallell till Stora katekesen hos 
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Martin Luther där det står: »Därför är allt i kris-
tenheten därtill inrättat, att man där dagligen ska 
genom ord och tecken hämta syndernas förlåtelse». 
Också pietismen har ett stort inflytande på Bolan-
ders predikan, motståndet mot den stelnade oper-
sonliga bekännelsen och yrkandet på en levande 
kristendom med praktiska förtecken.

Samtidigt betonar författaren att Bolanders 
teologiska helhetssyn är avhängig den lutherska 
kyrkans traditionella lärouppfattningar. Ja, förfat-
taren slår fast att Bolanders kristendomstolkning 
harmonierar med den lutherska kyrkans tro och 
bekännelse.

Jag skulle vilja pröva ett annat betraktelsesätt. 
Den traditionella lutherska predikan är extensiv. 
Den inkluderar mer än den exkluderar. Med dop 
och nattvard erbjuder den i liturgin att syndernas 
förlåtelse räcks åt alla och i Stora katekesen är det 
just syndernas förlåtelse det talas om och inte avgö-
relse. Bolanders predikan är intensiv. Den markerar 
mitt i kristenheten faran med slentriantro, väckel-
seropets vikt och handlingens betydelse för den som 
verkligen tror. Det var med denna intensitet som 
Bolander samlade kring sin predikstol, inte för att 
han harmonierade med luthersk tro, utan för att 
han markerade något mer intensivt både till inne-
håll och uttryck.

Kommunikation på bristningsgränsen

En av avhandlingens tre frågeställningar berör 
på vilket sätt det poetiska språket stöder och 
samverkar till predikans syfte. Detta utifrån att 
författaren menar sig veta att vi genom Bolanders 
poesi vet att Bolander hade ett språkligt intresse. 
I avhandlingens kapitel kring denna fråga, 4.2. 
Poesins språk, utvecklas författarens resonemang. 
Bland annat citeras Inge Löfströms kommentar att 
Bolander hade upplevt det traditionella prediko-
språkets otillräcklighet och därför skapade sig ett 
nytt sätt att för fram det gamla budskapet.

Men allt är väl inte poesi som är nytt? Förfat-
taren blandar Bolanders vikt vid att budskapet ska 
vara modernt och lättfattligt med hans intresse för 
poetiskt språk. Frispråkighet är inte poesi. String-
ensen i detta kapitel hade vunnit på om författa-
ren tagit med Bolanders poetiska produktion som 

undersökningsmaterial och noggrannare kunnat 
konstatera exakt hur Bolanders språkliga intresse 
av poesi leder till och/eller står i en växelverkan med 
hans poetiska språk i predikan.

När författaren ska sammanfatta det poetiska 
språkets betydelse för Bolanders predikan stannar 
resonemanget ofta vid »att belysa innehållet i pre-
dikan». Ett ytterligare studium av poesins slagkraft 
kommunikationsmässigt hade förmodligen visat 
att Bolanders poetiska språk för samman menings-
världar i en meningskollision och gör Bolanders 
predikan annorlunda än gängse luthersk förkun-
nelse. Bolander kommunicerar med sitt poetiska 
språk på bristningsgränsen. För att återvända till 
avhandlingens inledningscitat: den antipatiska 
sympatin.

Det dramatiska draget 

Denna avhandling beskriver Nils Bolander som 
en dramatisk predikant i en dramatisk tid, den 
kontextuella situationen i 1940-talets Sverige och 
den begynnande sekulariseringen i land och kyrka. 
Dramatiken blir den faktor som förenar kontext, 
teologi och språk i Bolanders predikan.

Vad hände med Bolanders predikan på 1950-talet? 
Det är inte avhandlingens fråga men en intressant 
kontextuell följdfråga till denna viktiga avhand-
ling. Kunde Bolanders dramatiska predikan locka 
när land och rike gick in i en mindre dramatisk tid? 
Kunde Bolander predika lika dramatiskt när landet 
inte speglade sin dramatik från 1940-talet? Andra 
dramatiska predikanter, som Kaj Munk, mördades. 
Andra dramatiska predikanter, som Frank Mangs, 
slocknade.

En annan intressant iakttagelse är att Nils 
Bolander var en dramatisk predikant i en lokal 
församling. Många dramatiska predikanter var 
kringresande och samlade och eldade massorna vid 
sina besök. Bolander stod i samma predikstol och 
eldade söndag efter söndag. Var det åhörarna som 
skiftade gudstjänst efter gudstjänst? Eller var det 
trogna åhörare som orkade denna dramatik söndag 
efter söndag?
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Summa summarum

Siv Lundströms avhandling om Nils Bolanders 
predikan tillför ny kunskap om en intressant per-
sonligt färgad predikogärning åren 1940–1950 i 
Stockholm och Sverige. Författaren belyser på ett 
mångfacetterat sätt de olika kontexternas betydelse 
både för predikans subjekt och predikans objekt i 
den observerade situationen och den viktiga växel-
verkan mellan dessa båda.

De resonemang som författaren för tillför homi-
letisk kunskap långt utöver denna undersöknings 
fokus och bidrar till den homiletiska forskningstra-
dition som är i ständig förändring vid Åbo Akademi.

RUNAR ELDEBO

Torbjörn Axner
ORDO MISSAE. Missalen och missaletillägg 
i Svenska kyrkan 1942–1967 (Bibliotheca 
Theologiae Practicae, 93)

Skellefteå: Artos & Norma bokförlag 
2014, 260 sid.

Presentation

Torbjörn Axners avhandling i praktisk teologi lades 
fram vid Uppsala universitet den 21 maj 2014. 
Undertecknad fungerade som fakultetsopponent. 
Syftet med studien är att »granska bokförlaget 
Gleerups missale från 1942 och de tillägg som 
skapades under åren 1942–67 samt att ställa dem 
i relation till varandra och i relation till Svenska 
kyrkans liturgiska förändringsprocess».

Vad är då Gleerups missale? Fanns det inte något 
Svenska kyrkans missale? Det fanns det faktiskt 
inte. Det som fanns var de 1942 antagna Den 
svenska kyrkohandboken med Den svenska mäss-

boken samt Evangelier och epistlar. Vidare Den 

svenska psalmboken 1937 med koralbok, stadfäst 
1939. Allt noggrant reglerat och i laga ordning!

Enligt vissa saknades det ett missale som en sär-
skild hjälp för prästen i dennes tjänst vid altaret. 
Om det nu inte fanns kunde man skapa ett sådant? 
Fanns det behov av att utveckla ett? Vilka friheter 
hade man i så fall att »komplettera» handboken, 
skapa en ny edition och använda missalet i den 

offentliga gudstjänsten? Vilka svårigheter kunde 
man stöta på om man ville försöka? Kunde man 
hjälpa Svenska kyrkans liturger om man lyckades 
skapa ett sådant? Hur skulle man reagera inom 
Svenska kyrkan? Var det värt mödan att eventu-
ellt ta strid? Om detta handlar Axners forskning, 
genomförd inom ramen för projektet »Den kristna 
gudstjänstens innebörd. Svenska kyrkans föränd-
ringar av liturgin 1942–2000» under ledning av 
Oloph Bexell och Sven-Erik Brodd.

Ett huvudmaterial i avhandlingen är det missale, 
Den svenska mässan jämte därtill hörande kyr-

koböner, som gavs ut på Gleerups förlag 1942. 
Drivande i arbetet var kyrkoherden Knut Peters i 
Söndrum, känd som nyintroduktör av den svenska 
tidegärden. Peters utvecklade också ett dokument, 
Ordo Missae (OM), ämnat att bindas samman med 
den kompletterade editionen av den svenska kyrko-
handboken, något som förlaget dock inte vågade ta 
ansvar för. Detta gavs därför istället ut dels inbun-
det i det gleerupska missalet 1942 i ett litet antal 
exemplar, dels som särskilt privat tryck för Peters 
att sprida informellt. OM gavs ut i ny något revide-
rad upplaga 1954 genom Hugo Blennows försorg 
och ännu en gång i en ytterligare reviderad upplaga, 
Den svenska mässan (DSM) av Arbetsgemenska-
pen kyrklig förnyelse (aKF) 1967.

Detta är i princip huvudmaterialet i Axners 
avhandling. Det har kompletterats med annat 
utifrån liknande liturgiska utgångspunkter som i 
OM, främst i skrifter av Hugo Blennow. Avhand-
lingsförfattaren har tagit som sin huvuduppgift att 
granska detta material och undersöka om det går 
att belägga en förändringsprocess i främst aKF:s 
inställning till den liturgiska utvecklingen samt 
jämföra sina resultat med Svenska kyrkans litur-
giska förändringsprocess.

Huvudagerande i Svenska kyrkan var Yngve 
Brilioth, som med sin bok om nattvarden präglade 
synen på utvecklingen av kyrkohandboken 1942, 
vidare Gustaf Aulén, som berikade den liturgiska 
och systematiskt teologiska debatten (samtidigt 
som han var en del av den högkyrkliga rörelsen och 
huvudagerande i den s.k. Koralboksstriden) samt 
professorn i praktisk teologi Sven Kjöllerström, 
som drev kritiken mot det gleerupska missalet med 
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hänvisning till att en sådan utgivning var kyrko-
rättsligt ogiltig.

På den liturgiska förnyelsens sida stod i första 
hand Knut Peters som redaktionellt ansvarig för 
det gleerupska missalet och upphovsman till OM, 
vidare Gunnar Rosendal, Hugo Blennow och flera 
inom den liturgiska rörelsen och aKF.

För att beskriva den liturgiska utvecklingen gör 
författaren med utgångspunkt i det gleerupska 
missalet och i första hand de tre OM-dokumenten 
specialstudier med utgångspunkt i bildmaterialet, 
i strukturfrågor, liturgisk aktion, i liturgisk praxis 
samt i förhållandet mellan liturgiska program och 
teologi.

I kapitlet om bilder spelar två konstnärer, Erik 
Abrahamsson och Bengt Olof Kälde, huvudrol-
lerna. Abrahamsson illustrerade i första hand det 
gleerupska missalet och de båda första OM. Han 
samarbetade nära med Peters. Stilen var restau-
rerande och bildmässig och visar bl.a. prästen i 
liturgisk aktion. Därmed betonas att missalet är 
ett hjälpmedel för prästen att finna en djupare för-
ståelse för sin roll som liturg, omgiven av att stort 
teologiskt sammanhang (omslagsbilden sid. 83 och 
kanonbilden sid. 91). Karakteristiska är hans vinjet-
ter till olika bibeltexter (t.ex. det stora fiskafänget 
sid. 95).

Bengt Olof Kälde hade andra konstnärliga ideal. 
Han hörde hemma i emblematiken. Samtidigt var 
han engagerad i den kyrkliga liturgin och illustre-
rade Blennows Högmässa 1960 och aKF:s Den 

svenska mässan 1967. Käldes kanonbild t.ex. är 
mera symbolrik än Abrahamssons, samtidigt som 
den tydligare ger uttryck för Kristus plats i fräls-
ningshistorien (sid. 110). Käldes vinjettbilder till de 
olika momenten i mässan är distinkta och expres-
siva, men inte alltid omedelbart lättolkade (t.ex. sid. 
106). Intressant i ett utvecklingsperspektiv är att 
Käldes vinjettbilder hade till funktion att markera 
de olika momenten i mässan, vilket inte Abrahams-
sons hade på samma sätt. Det ger anvisning om en 
kommande utveckling från ett restaurerande ideal 
till ett liturgiskt strukturellt, från »de rätta orden» 
till »det rätta skeendet», i linje med de efterkonci-
liära idealen om stram enkelhet (sid. 113f).

Ett annat sätt att illustrera utvecklingen från 1942 

till 1967 är, menar Axner, att undersöka strukturer 
och strukturförändringar i de olika dokumenten 
när det gäller mässans uppläggning. Utgångspunkt 
är kyrkohandboken 1942 med dess besiffrade 
moment, men huvudanalysen ligger på OM 1942, 
OM 1954 och DSM 1967. En detaljerad genomgång 
av de olika momenten i mässan i de olika förslagen till 
mässordning visar enligt författaren på en gemen-
sam utgångspunkt i en restaurerad mässa i varje fall 
i OM 1942 och OM 1954, medan ett begynnande 
efterkonciliärt inflytande gör sig gällande i DSM 
1967. Författaren konstaterar vidare att det finns 
ett begynnande perspektivskifte från en restaure-
rande till en fornkyrklig tradition redan i OM 1954 
liksom en starkare betoning av den struktur som 
Gregory Dix introducerat: tog-tackade-bröt-gav 
i DSM 1967. Liknande utvecklingstendenser kan 
författaren redovisa i kapitlet om ceremonialen och 
liturgisk aktion. 

Fick då de förslag som de olika dokumenten förde 
fram något genomslag i främst liturgernas agerande 
i och tänkande kring mässliturgin? I kapitel 7 redo-
visas resultat från en enkät, initierad av professorn 
i praktisk teologi i Uppsala, Åke Andrén, i samar-
bete med Liturgiska nämnden. Undersökningen 
genomfördes med hjälp av Svenska kyrkans präster 
som svarspersoner. Studenter inom Åke Andréns 
seminarium engagerades för bearbetningen. Det 
frågeformulär som sändes ut och besvarades av en 
majoritet av Svenska kyrkans präster var mycket 
detaljerat. I Axners avhandling redovisas utförligt 
hur prästerna svarat på frågor om liturgiska för-
hållningssätt som rekommenderas i de dokument 
författaren analyserar. I huvudresultatet av enkät-
undersökningen kan man urskilja tre grupper bland 
de svarande: 1) präster som iakttar liturgiska bruk 
som i stor utsträckning stämmer med missalena och 
Blennows Mässan i bilder 1954, 5–15 %, 2) präster 
som i viss utsträckning iakttar liturgiska bruk som 
rekommenderas i de undersökta missalena, en dryg 
tredjedel om man räknar med föregående grupp, 
samt 3) de präster som inte påverkats utan som tyd-
ligen agerar efter den svenska kyrkohandboken, ca 
två tredjedelar.

I ett problematiserande avsnitt (kapitel 8), »Mis-
salenas liturgiska program och teologi«, fördjupar 
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författaren de teologiska föreställningar och analy-
ser som legat bakom diskussionen om den liturgiska 
utvecklingen i Svenska kyrkan under undersök-
ningsperioden. Det liturgiska utvecklingsarbetet 
inom Svenska kyrkan låg i huvudsak på restaura-
tionslinjen, men inriktningen på restauration gav 
upphov till spänningar. Författaren nämner t.ex. 
spänningen mellan text och användning. Även 
om kyrkohandbokens text användes kunde ändå 
de liturgiska bruken variera i landet, t.ex. genom 
komplettering av texter och tyst bön. Kravet på uni-
formitet ifrågasattes: varför kunde man t.ex. inte ha 
fler prefationer? En ytterligare spänning var förhål-
landet mellan uniformitet och variation. Tradition 
pekade mot uniformitet, variation kunde innebära 
inspiration utifrån, traditionellt sattes mot föränd-
ring och konfessionellt mot ekumeniskt.

Författaren lyfter fram viktiga faktorer som 
särskilda katalysatorer för spänningsförhållanden: 
den eukaristiska bönen, epiklesen, offret och anam-
nesen, elevationen, brödsbrytelsen, efterkonsekra-
tionen och sättet att ta till vara överblivet bröd och 
vin, prästämbetet och prästens auktoritet, prästen 
som Kristusrepresentant, vördnaden för ämbetet 
och den liturgiska dräkten. Dessa teologiska för-
djupningar visar, menar författaren, på en »spiri-
tualitet som främst kommer till uttryck i en liturgi 
firad i enlighet med dessa missaletillägg». »Bilderna 
bidrog till upplevelsen av skönhet och höghet i litur-
gin, ’något av den himmelska gudstjänstens härlig-
het’» skriver författaren (sid. 207, 221).

Diskussion

Utifrån syftet med studien vill författaren besvara 
frågor som: Vad innebar sammanställningen och 
utgivandet av Gleerups altarmissale i förhållande 
till den svenska kyrkohandboken? Vilken karaktär 
har missaletilläggen i förhållande till Gleerups 
missale och den officiella kyrkohandboken? Vilken 
funktion har bilderna och böckernas utförande? 
Vilken var missaletilläggens relation till samtida 
liturgisk praxis? Vilket/a var Gleerups missale och 
missaletilläggens bidrag till Svenska kyrkans litur-
giska historia?

Av tidigare forskning nämns framför allt Åke 
Andréns enkätundersökning, Sven Kjöllerströms 

liturgikritiska analyser bl.a. utifrån hans forskning 
kring Missale Lincopensis samt hans kyrkorätts-
liga forskningar. Annat kunde ha uppmärksam-
mats mer än som sker, t.ex. den av Tord Harlin 
och Oloph Bexell utgivna Bengt Olof Kälde, 

Kyrkokonstnär och heraldiker och Anna Maria 
Böckermans avhandling Objektivitet och litur-

gisk förankring från 2005. Liturgiska försök till 
nyansatser förekom som bekant innan Peters och 
andra inträdde på arenan, t.ex. det som redovisas 
i Oloph Bexells bok om U.L. Ullman, liksom verk-
samheten inom Kyrkosångens vänner, det stigande 
intresset för körsång och högtidligare gudstjänster 
i vesperform och för tidegärden, ett begynnande 
intresse för kyrkoskrudar och för uppförande och 
utsmyckning av kyrkorum etc. som försiggick både 
före 1942 och därefter utan särskild kontakt med de 
initiativ som resulterade i OM. Detta har viss bety-
delse för ett utvärderande resonemang om tillflöden 
till liturgiska nyansatser.

Materialurvalet i avhandlingen ger sig naturligt 
utifrån det angivna syftet med undersökningen. 
Tidsavgränsningen kunde ha varit annorlunda. Hade 
gränserna satts 1942–1986/88 så kunde dynamiken 
i utvecklingen, det komparativa perspektivet och 
det spännande samspelet mellan högkyrklighetens 
liturgisyn och de svenskkyrkliga handböckerna och 
handboksarbetet blivit tydligare. Nu blir framställ-
ningen av den senare perioden 1967–1986/88 mera 
skissartad och motsättningarna mindre tydliga. 
Svenska kyrkans utvecklingsarbete tog i praktiken 
fart där författaren tidsmässigt drar huvudgränsen. 

En del av den källkritiska behandlingen av mate-
rialet reser ett viktigt problem: »Vem författade 
vad?» I gruppen kring aKF med nära kontakter 
personer emellan är det förklarligt om ett material 
mer framstår som ett lagarbete än som en enskild 
persons insats. Avhandlingsförfattaren är med-
veten om problemen och anger »citat ur missalen 
och ceremonialen i huvudsak med hänvisning till 
verket, inte till ev. känd författare» (sid. 69). 

Ett särskilt källkritiskt och samtidigt kyrkorätts-
ligt problem är frågan om det gleerupska missalets 
status. Källkritiskt gäller det frågan om inbindning 
av en ny text i en i laga ordning antagen text samt 
rätten att formulera inskott som anses främmande 



312

kyrkohistorisk årsskrift 2015

r
e

c
e

n
sio

n
e

r

för den ursprungliga källan; kyrkorättsligt rätten 
att använda material »komplementärt» i missalet 
och i gudstjänsten. Avhandlingsförfattaren accep-
terar att ett dokument som det gleerupska missalet 
kan betraktas som en edition av den svenska kyr-
kohandboken 1942. Begreppet edition hade kunnat 
problematiseras. På vilket sätt förmodas beteck-
ningen edition lösa det kyrkorättsliga problemet? 
Från aKF:s sida handlade det ytterst om strategi. 
I ett brev från Peters till Rosendal (sid. 120 not 8) 
står det: »Därjämte önskar jag dock också ha den 
[OM 1942] sådan att den kan vara en hjälp att fostra 
sådana som ännu äro mera tveksamma i sitt sinne. 
Därför måste en viss försiktighet iakttagas.» (Knut 
Peters till Rosendal 1942-01-31). Rosendal kom-
menterade: »Tack! Detta är rätt väsentligt. Bara 

det rätta kommer i boken kan man gärna avvika» 
[kursiverat här]. Sådana uttalanden hade kunnat ge 
anledning till att närmare analysera frågor om det 
rätta och rätten att avvika.

I avhandlingen förekommer flera teoretiska 
angreppssätt och olika analysperspektiv. Det finns 
emellertid en risk att analyserna blir så perspektiv-
rika att det grundläggande i analysen riskerar att 
gå förlorat.

Det är uppenbart att bildanalys är viktig för 
författaren. Som framgått är kapitlet om bilder en 
originell insats på det liturgiska området i varje fall 
när det gäller detta specifika svenska material. Bild-
materialet i boken är rikligt. Jag saknar dock ibland 
hänvisningar i texten till aktuell bild. Mitt intryck 
utan att ha kunnat inventera i detalj är att det finns 
fler bilder än det finns textanknytningar till, särskilt 
i avsnittet om Abrahamsson och inspirationen från 
Söndrum.

Författaren beskriver de olika bilderna och vilken 
symbolik de rymmer. En principiellt viktig fråga är 
i vad mån präster kunde inspireras av dem till att 
fördjupa sin syn på liturgins funktion och ämbetets 
höghet. Enligt författaren uppstår en interaktion 
mellan betraktare och bild, mellan användare och 
bild. Bilderna refererar till det som betecknas men 
också till betraktaren, dvs. liturgen, vilket ger ett 
flerdimensionellt perspektiv där dåtid och nutid 
sammanfaller (sid. 221). Axner antyder en utveck-
ling från »de rätta orden» till »det rätta skeendet» 

(sid. 113). Man kan fråga sig om Abrahamssons 
bilder mera speglar prästens uppgift visavi orden 
medan Käldes bilder fungerar liturgiskt inspire-
rande och markerar skeendet? Genom att mer 
diskutera enskilda bilders förmåga att inspirera 
till liturgisk handling hade utvecklingsperspektivet 
kanske kunnat göras tydligare.

Utvecklingen inom liturgin under den förra delen 
av den undersökta perioden gick mot tydligare mar-
kering av mässans struktur. Struktur bestäms av ett 
grundläggande motiv: dess olika delar står i ett inre 
samband med varandra. I avhandlingen saknas en 
fördjupad analys av det/de eventuella motiv som 
ligger till grund för strukturen? Författaren sam-
manfattar kapitlet om struktur (sid. 140ff) med att 
han funnit en utveckling från OM 1942 över OM 
1954 till DSM 1967, dock att det finns tendenser i 
DSM 1967 som inte kan återfinnas i OM 1942 och 
1954. Handlar det om ett gemensamt motiv i struk-
turerna eller om olika motiv för olika strukturer? 

I analysen av kyrkomötena 1948 och 1951 möter 
ett kontextuellt perspektiv som är bredare än det 
vanligtvis använda begreppet kontextualitet i 
avhandlingen och som avser den inre liturgins 
sammanhang. Både kyrkomöte och biskopsmöte 
var överens om att viss varsamhet var av nöden i 
den liturgiska diskussionen. Biskoparna uttryckte 
sin »varma uppskattning» men framhöll samtidigt 
förpliktelsen för präster att inte »i onödan vålla 
oro inom församlingarna» och avstå från »roma-
niserande tendenser» som bygger på »oevangelisk 
åskådning» (sid. 147f). Författaren kunde tillagt 
att Sven Kjöllerström i en uppsats (1976) om det 
gleerupska missalet m.fl. nämner att ärkebisko-
pen Brilioth i sitt herdabrev till Uppsala ärkestift 
särskilt apostroferade »yngre präster». Brilioth var 
tydlig: bruk som avviker från gällande handbok 
kan inte användas i en officiell gudstjänst. Kjöller-
ström konstaterade kort att det fanns präster som 
inte lydde honom. Det styrks av avhandlingsförfat-
tarens utvärdering av Andréns enkät: »1965 eleve-
rade ca 15 % av prästerna i Svenska kyrkan» (sid. 
148). Svenska kyrkans strategi var både piska och 
morot. I avhandlingen diskuteras inte frågan om 
vilken strategi som var mest lyckosam eller minst 
framgångsrik.
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Förekom mer »otillåtet» än elevation? Det ger 
kapitel 7, »Missalena och liturgisk praxis», som 
behandlar Åke Andréns enkätundersökning, infor-
mation om. Bredden i undersökningen var stor och 
man kan ha en viss förståelse för biskop Askmarks 
reflektion: »Hör alla dessa detaljfrågor rörande 
nattvardsfirandet verkligen hemma i vår lutherska 
kyrka?» (sid. 174, not 54). Analysen av enkäten i 
avhandlingen är komparativ med referenser särskilt 
till Blennows Mässan i bilder. Författaren är noga 
med att påpeka att överensstämmelser mellan enkät 
och främst Mässan i bilder inte bevisar att just de 
högkyrkligt influerade dokumenten varit inspira-
tionskälla. »Däremot blir undersökningsresultatet 
en tydlig indikation på att liturgiska bruk, påtalade 
i de undersökta böckerna, faktiskt praktiserades» 
(s. 156).

Under 1970-talet skedde ett visst närmande 
mellan de båda fronterna. Kan man då helt för-
klara varför nya liturgiska bruk började användas? 
I kapitel 8 ger avhandlingsförfattaren en bred 
framställning av utvecklingen under den under-
sökta perioden. Han presenterar olika teologiska 
analysmodeller och resonerar kring principiella 
teologiska teman. I diskussionen om de teologiska 
motivens förhållande till liturgisk praxis kunde 
man tänkt sig att några övergripande modeller som 
författaren själv tidigare nämnt i sin framställning 
tydligare kunde ha fungerat förklarande som t.ex. 
»Dogmatiska – liturgiska – syntetiska» eller »Lex 
orandi – lex credendi».

Sammanfattning

Torbjörn Axner har i sin forskning lyft fram ett 
material som haft väsentlig betydelse för den litur-
giska diskussionen inom Svenska kyrkan. Han har 
noggrant redovisat sitt material och identifierat 
hållpunkter för att närmare beskriva tendenser i 
den liturgiska utvecklingen. Hans framställning 
är språkligt genomarbetad och bildmaterialet 
i avhandlingen är värt ett särskilt erkännande. 
Genom hans framställning har tolkningen av 
vad som skedde under mitten av 1900-talet inom 
liturgin i Svenska kyrkan blivit tydligare.

Det analytiska draget finns representerat inte 
minst i anknytningen till olika vetenskapliga 

angreppssätt. Möjligheter att komma längre hade 
kunnat beaktas. Större kritisk distans till materialet 
hade förstärkt analysen.

Sammantaget är detta en avhandling som för-
medlar ny kunskap och som bör få betydelse för den 
fortsatta liturgivetenskapliga forskningen i Sverige. 

SVEN-ÅKE SELANDER

Johnny Hagberg (red.)
SKARA STIFT 1000 ÅR (Skara stiftshistor-
iska sällskaps skriftserie, 77)

Skara: Skara stiftshistoriska sällskap 
2014, 238 sid.

Till föreliggande volym, som är utgiven till minne av 
biskop Thurgots ankomst till och upprättandet av 
Skara stift år 1014, har fjorton författare bedragit 
med kapitel av olika tyngd och ambitionsnivå.

Framställningen inleds med ett anslag eller kort 
inledning av biskop Åke Bonnier. Därefter följer ett 
kortfattat förord av redaktören och ordföranden i 
det stiftshistoriska sällskapet Johnny Hagberg, där 
denne med rätta noterar att den kristna närvaron 
i stiftet har djupare rötter än Thurgots episkopat, 
vilket också påvisas i det inledande kapitlet av med-
eltidsarkeologen Maria Vretemark. Hon påpekar 
exempelvis att det finns kristna arkeologiska fynd 
från den äldsta missionstiden på 800-talet och att 
det kristna gravskicket vann insteg under 900-
talet. Hon menar att landskapet var kristnat senast 
i mitten av 900-talet, alltså ett halvsekel innan 
Thurgots ankomst.

Lars-Göran Lönnermark tar i sin artikel »Skara 
stifts första biskopar» sin utgångspunkt i Adam av 
Bremens historik om ärkestiftet Hamburg-Bremen 
från 1070-talet, som tydligt är skriven ur ett tyskt-
kontinentalt perspektiv. Thurgot omnämns där 
som »götarnas förste biskop». Men Lönnermark tar 
även upp en tradition med västperspektiv (med beto-
ning på brittiska influenser) och pekar bland annat 
också på relationen Husaby-Skara. Han avslutar sin 
skildring när vi kommer in på 1100-talet.

Även i påföljande artikel, om biskopar och 
biskopssäten under 1000-talet, som är författad 
av Bertil Nilsson, tas Thurgot upp. Men Nilsson 
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vidgar perspektiven även till andra delar av landet, 
såsom Östergötland och Mälardalen. Karl-Erik 
Tysk tar oss sedan med läsaren in i kontakterna 
österut genom sin skildring av Ingegärd, Olof Sköt-
konungs dotter, som blev storfurstinna i Kiev och 
enligt traditionen helgonförklarad och känd som 
Anna av Novgorod.

I Markus Hagbergs relativt omfattande och mer 
allmänt hållna »marianska reflektioner» drivs tesen 
att mariologin vuxit fram i nära anslutning till kris-
tologin och ecklesiologin. Stina Fallberg Sundmark 
tar sedan på ett instruktivt och tydligt sätt upp 
fenomenet medeltida vallfart och anknyter härvid 
till Skara stift. Sedan sker ett stort tematiskt hopp 
till Gösta Mellbergs informativa och översiktliga 
»Strukturförändringar i Skara stift under 1000 år». 
Ytterligare ett hopp tas sedan till Bengt Wadensjös 
kapitel, som tar sin ansats i det senare 1600-talets 
försvenskning av tidigare danska områden och fort-
sätter, emellanåt i kåserande stil, med tillskapandet 
av Göteborgs och Karlstad stift. Därefter tar Oloph 
Bexell vid med en sakkunnig skildring, med gedigen 
notapparat, av »Biskoparna i Skara och rörelser i 
tiden 1875Ż1935» Żbiskoparna är Anders Beckman, 
Ernst Keijser och Hjalmar Danell. I volymen följer 
sedan Boel Hössjer Sundmans kapitel om gudstjänst 
»från framför allt förändringarnas 1900-tal», bland 
annat utifrån ämbetsberättelser. En blick in i Skara 
stift och Svenska kyrkans mission ges av Märta 
Bodin, och i Johan Sundeens »Ett nytt Tyskland 
på brittisk mark» ges en skildring av Birger Forell, 
»Skara stifts okände hjälte». Elisabeth Håstrand 
Lönnermark lyfter i sitt kapitel fram kvinnor i urval 
från den tusenåriga historien utifrån en utställning 
som Skara stiftsgrupp av föreningen Kvinnor i 
Svenska kyrkan ställt samman i samband med 
tusenårsjubileet. Volymens sista bidrag är författat 
av Borås Tidnings chefredaktör Stefan Eklund och 
bär titeln »Framtiden tillhör tron, inte övertygel-
sen». Det är en initierad och resonerade betraktelse 
om Svenska kyrkan i samtiden. Skriften avslutas 
därefter med en kortfattad författarpresentation.

Volymen ger härmed prov på en rad infallsvink-
lar, vilket är bra, informativt och intresseväckande, 
men jag kan inte låta bli att tänka att det vore en 
god idé att någon tog på sig an uppgiften att för-

fatta en enhetlig historik, som tar oss genom stiftets 
historiska utvecklingsskeenden, epok för epok eller 
århundrade för århundrade, likt den skildring som 
författats om Växjö stift eller den mer omfattande 
om Linköpings stift. Skara stift 1000 år är alltså 
inte detta. Här saknas skildringar om stora och 
viktiga skeenden i stifthistoriken, exempelvis om 
reformationstiden.

Artiklarna är av olika art och har, som nämnts, 
olika ambitionsnivå. Det senare visar sig exempel-
vis på så sätt att till några kapitel finns en utför-
lig notapparat och käll- och litteraturlista, andra 
kapitel har endast litteraturlista (eller »källor och 
litteratur», någon gång även kallad »bibliografi») 
eller referenslista, ytterligare andra endast notap-
parat (ibland en utförlig, ibland en sparsam sådan), 
i ett fall avslutad med »förkortningar»; i ett fall ges 
istället förslag på »fördjupande läsning (urval)», 
och slutligen återfinns i några fall varken noter 
eller litteraturlista. Här hade volymen vunnit på en 
större enhetlighet. Bildmaterialet lyfter onekligen 
läsvänligheten, men bilderna är av olika kvalité. 
Oavsett dessa senare påpekanden är stiftet och 
de kyrkohistoriskt intresserade att gratulera till 
volymen, som är ett välkommet tillägg till övriga 
volymer som producerats av stiftets mycket driftiga 
stiftshistoriska sällskap. Föreliggande volym ingår 
som nummer 77 i sällskapets skriftserie. Ett sätt att 
uppmärksamma denna rika produktion vore att 
ta med en lista på utgivna skrifter i slutet av kom-
mande publikationer i skriftserien.

KJELL O. LEJON

Heinrich Holze
DIE KIRCHEN DES NORDENS IN DER NEU-
ZEIT (16. BIS 20. JAHRHUNDERT) (Kirchen-
geschichte in Einzeldarstellungen III/ 
Neuzeit 11)

Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt 2011, 
295 sid.

I denna bok presenteras Nordens kyrkohistoria 
från reformation till nutid.1 Heinrich Holze är 

1 En äldre version av denna recension har tidigare publicerats 
i årsskriften Pietismus und Neuzeit Band 39–2013. (sid. 
317–318).



315

n
o

r
d

isk k
y

r
k

o
h

ist
o

r
ia

professor i kyrkohistoria vid Rostocks universitet 
och är särskilt inriktad på nordisk och medeltida 
kyrkohistoria. Författaren presenterar kyrkohisto-
riska förändringsprocesser i Norden land för land 
genom olika epoker. I linje med hur denna bokserie 
generellt är utformad presenteras även i notform det 
material och den forskning som författaren byggt 
sin framställning på.

Heinrich Holze bidrar till en genre som ej är 
alltför utvecklad. I nordisk kyrkohistoria är det 
vanligare med handböcker om respektive nations 
historiska kyrkor. Något av en klassisk föregång-
are finns dock i J.L. Balling och P.G. Lindhardts 
danskspråkiga Den nordiske kirkes historie (1979). 
På tyska har Århusprofessorn P.G. Lindhardt även 
publicerat Skandinavische Kirchengeschichte seit 

dem 16. Jahrhundert (1982) och översikten Kir-

chengeschichte Skandinaviens (1983). Vad gäller 
engelskspråkiga utgåvor i genren förtjänar Nicholas 
Hopes German and Scandinavian Protestantism, 

1700-1918 (1995) ett särskilt omnämnande.
Heinrich Holze är den första att på länge publi-

cera en nordisk kyrkohistoria, och är unik med att 
som tysk forskare ha genomfört en så genomarbe-
tad överblick av detta fält.

Boken presenterar de senaste decenniernas forsk-
ningsresultat om nordisk kyrkohistoria i samman-
hållen form. Holzes bok är unik i handboksgenren 
just genom sin generösa redovisning av källor och 
tidigare forskning. P.G. Lindhardts äldre översikter 
på tyska saknar exempelvis fotnoter. Förutom rena 
källor är det också positivt att det refereras till hur 
historiska företeelser behandlats skönlitterärt av 
samtidens stora nordiska författare, som exempel-
vis August Strindberg och Per Olov Enquist.

Det som dock kan kritiseras är att det finns vissa 
obalanser i referenserna. Ibland lyfts det fram fakta 
som underbyggs av rena källor, som i vissa fall inte 
korresponderar mot innehållet i texten. För att ge ett 
exempel så lyfter exempelvis Holze fram att prästen 
Olof Ekman kritiserade sociala orättvisor under 
sent 1600-tal, och att Ekman utgivit ett reform-
program med stöd av drottning Ulrika Eleonora. 
Som referens anges här Ekmans katekesutveckling 
från 1708, vilken som källa varken säger något om 
drottningen eller kritiserar sociala orättvisor (sid. 

76, not 354). På samma sida i boken återfinns ett 
påstående om att Ekman lyfte fram arbetsmoralens 
stärkande som viktig frukt av tron, vilket Holze 
menar låg i linje med merkantilismens intressen. Jag 
bedömer Holzes iakttagelse som mycket intressant, 
men här saknas not för den läsare som vill fördjupa 
sig vidare.

Ibland har det också smugit sig in vissa missför-
stånd i noterna. Holze nämner exempelvis att Per 
Olov Enquists stora roman Lewis resa specifikt 
handlar om pingströrelsen i norra Sverige. (sid. 
204).

Det kan även saknas full täckning av forsknings-
läget. Socialdemokratins starka ställning och dess 
kyrkohistoriska konsekvenser har i Sverige sedan 
år 2000 tilldragit sig särskild uppmärksamhet i ett 
antal avhandlingar. Ingen av dessa nyare avhand-
lingar nämns i det stycke där kyrka och socialde-
mokrati avhandlas (sid. 230–231).

Ovanstående iakttagelser förtar dock inte huvud-
intrycket, dvs. att det är ett mycket gediget arbete 
som ligger bakom texten. Det är imponerande att 
författaren besitter sådana språkkunskaper som 
gjort det möjligt för honom att kunna referera brett 
till originaltexter på nordiska språk. Det är i många 
fall svårtillgängliga texter författaren bygger på, 
och härmed gör kända för en tysktalande läsekrets. 
Det är uppenbart att Holze ofta byggt sin text själv-
ständigt utifrån egen forskning, vilket ger texten en 
fräschör. Ibland tenderar ju handböcker snarare 
framstå som kopior på äldre handböcker. Så alltså 
ej i detta fall!

Den största behållningen med Holzes bok är just 
att den är så sammanhållen. Fakta relateras till var-
andra, och goda återkopplingar mellan händelser 
och skeenden i olika epoker skapar associationer 
som går långt utöver den rena faktaredovisningen. 
Det är också mycket positivt att Holze inte bara 
redovisar, utan också söker förklara viktiga för-
ändringsprocesser. Det finns dessutom en kompa-
rativ ansats som ofta saknas i översikter skrivna av 
nordiska författare. I stället för ett rent redovisande 
av fakta lyfter Holze ofta medvetet fram hur olika 
länders kyrkor skiljer sig från varandra, eller liknar 
varandra, när de möter gemensamma utmaningar. 
Det har ibland lyfts fram att de nordiska länderna 
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är särskilt fruktbara att jämföra med varandra. I 
linje med Marc Bloch har det påståtts att de är till-
räckligt lika varandra för att skillnader ska framstå 
som intressanta. Möjligtvis har Holzes tyska 
distans till materialet bidragit till denna spännande 
komparativa ansats.

Om medeltidshistorikern Holze kompletterade 
sin bok genom att inkludera även medeltidens nord-
iska kyrkohistoria tror jag att den i översatt form 
skulle kunna stå sig bra på den nordiska marknaden 
för kyrkohistorisk handbokslitteratur.

URBAN CLAESSON

Patrick-Dominique Linck
HISTOIRE RELIGIEUSE DE LA SUÈDE 
1520–1930

Paris: Les Éditions du Cerf 2013, 488 sid.

Dominikanpatern Patrick-Dominique Linck (f. 
1961) tillbringade åren 1989–2001 i Sverige som 
bland annat ungdoms- och studentpräst med sta-
tionering i Lund. Han hade därigenom möjligheten 
att skaffa sig breda kunskaper och erfarenheter av 
svenskt kultur- och samhällsliv. Lincks sverigein-
tresse höll i sig efter det att han själv lämnat landet 
för andra uppgifter inom sin orden i Frankrike. I 
december 2010 försvarade Linck en avhandling 
om ecklesiologin i Hjalmar Ekströms (1885–1962) 
psalmdiktning vid Institut Catholique i Paris. 

Det välrenommerade Éditions du Cerf har i sin 
historieserie utgivit Lincks studie Histoire reli-

gieuse de la Suède 1520–1930. Som Linck konstate-
rar är den franskspråkiga publikens kunskaper om 
Sveriges historia i allmänhet rätt små. Vad gäller 
kunskapen om religionens funktion i den svenska 
historien saknas denna ofta helt. Lincks bok ger en 
frankofon publik en översiktlig framställning av 
den svenska kyrkohistorien från reformationstiden 
till 1930-talet.

Boken omfattar knappa 500 sidor och saknar 
illustrationer på en inledande karta när. Framställ-
ningen är kronologisk. De två årtalen i titeln till trots 
är avgränsningen i tiden inte helt klar. En diskussion 
om reformationsprocessen inleder framställningen 
som slutar med 1930-talets ekonomiska kris och 

andra världskrigets utbrott 1939. I ett avslutande 
kapitel dras linjerna fram till millennieskiftet 2000. 
Detta avslutande kapitel behandlar bland annat 
kvinnans tillträde till präst- och biskopsämbetena 
i Svenska kyrkan under den perioden. Kanske hade 
en mer allmän periodiseringsmarkering passat 
bättre i rubriken än de angivna årtalen? Exempel-
vis: från reformationstiden till millennieskiftet.

Efter att kort ha behandlat reformationsproces-
sen i ett jämförande nordiskt perspektiv presenterar 
författaren reformationens långsamma etablerings- 
och konsolideringsfaser i Sverige. Enhetskyrkans 
ideal behandlas och ställs mot kritik och ifrågasät-
tande av dessa ideal utifrån olika andliga rörelser, 
alltsedan 1500-talet. En presentation sker av de 
olika faserna i uppbrottet från enhetskyrkan som 
forskningen har identifierat. Över lag ställs en cen-
tralmaktens religionstolkning mot olika livaktiga 
andliga rörelsers ideal och specifika kristendom-
stolkningar. Det är lätt att förstå att Lincks intresse 
för denna fråga har sin grund i intresset för mystik 
över tid, speglad i hans redan nämnda avhandling 
om Hjalmar Ekström.

Linck följer huvudsakligen den kyrkohisto-
riska forskningsfrontens landvinningar sådana 
de kommit till uttryck i band 4–7 i Sveriges kyr-

kohistoria, kompletterade av såväl franska som 
svenska kyrkohistoriska framställningar samt 
olika artiklar ur Encyclopédie du protestantisme 
(1995). Litteraturlistan innehåller 112 referenser, 
majoriteten svenska. Även om den huvudsakliga 
framställningen följer Sveriges kyrkohistoria gör 
Linck för åskådlighetens skull intressanta nedslag 
i nog så specialiserade exempel. Olof Holmströms 
tongivande och språkligt inte helt lättillgängliga 
studier Kyrklig fattigvård (1892) och Evangeliskt-

luthersk församlingsvård (1898) ligger till grund 
för exempel på Svenska kyrkans revitalisering från 
1890-talet. Otto Norbergs biografi över Axel Rappe 
ger tidsfärg och ett biografiskt nedslag i en snabb 
historieteckning. Urban Claessons avhandling om 
Harald Hallén har uppenbarligen konsulterats. Den 
återfinns dock inte i litteraturlistan.

Det är lätt att lyfta fram många kvaliteter och 
förtjänster med Patrick-Dominique Lincks text. 
Att den svenska kyrkohistorien läses av en frans-
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man och i delvis dialog med fransk litteratur gör 
boken mycket läsvärd också för en svensk franko-
fon publik. Att boken överhuvudtaget har kommit 
till är glädjande. En recension i en vetenskaplig 
tidskrift kräver dock att texten ställs i kritisk belys-
ning. Några sådana kommentarer ska därför göras 
här utan att de för den sakens skull förtar det posi-
tiva huvudintryck boken ger.

Det Sverige som behandlas i boken avgränsas 
inte geografiskt och historiskt av Linck. En inle-
dande karta på sid. 8 är den enda fingervisningen 
om vad Linck avser med »Sverige» under den tid 
som behandlas. Det hade ändå för en franskspråkig 
publik varit på sin plats att något problematisera 
vad som vid olika tider kunnat gå under beteck-
ningen »Sverige» och »svenskt». Likaså skulle 
vissa grundläggande fakta om det svenska styrel-
seskicket och administrationen i förhållande till 
franska förhållanden förtydliga framställningen. 
Det är skillnad på vad den svenske kungen gör och 
vad som beslutats av Kungl. Maj:t. Denna skillnad 
framgår inte av Lincks framställning.

En annan grundläggande problematik rör 
begreppet histoire religieuse som förekommer 
redan i bokens rubrik. Boken behandlar inte reli-
gionshistoria sådan man kan möta den i en svensk 
akademisk miljö, i betydelsen studium av all värl-
dens religiösa traditioner; den specifika religion som 
genomgående avhandlas är kristendomen. Valet av 
term, som inte motiveras av författaren, kan heller 
inte rimligen vara något krav från förlagets sida. 
I Cerf:s historieserie ingår bland annat titlar som 
Christianisme et idéologie au Japon, Truman – un 

chrétien à la Maison Blanche och L’Église et les 

défis européens au XXe siècle. Kanske framstår 
inte skillnaden mellan kyrka och religion på samma 
sätt i det franska sammanhanget som i det svenska. 
Exempelvis är det Société d’histoire religieuse de 
la France (SHRF) som ger ut tidskriften Revue 

d’histoire de l’Église de France. Inte heller i det 
fallet verkar det omväxlande bruket av religion och 
»église» uppfattas som ett problem. Är begreppet 
förorsakat av att perspektivet i framställningen 
huvudsakligen är den protestantiska Svenska 
kyrkans med vissa utblickar relaterade till denna?

På samma sätt reagerar några franska informan-

ter som jag låtit titta i Lincks bok på den vacklande 
betydelsen av ordet »église». Det gäller särskilt med 
avseende på avsnitten som behandlar tiden från 
1800-talets mitt. »L’église» kan här omväxlande 
betyda Svenska kyrkan, den världsvida kyrkan och 
den romersk-katolska kyrkan. Det samma gäller att 
begreppet »prêtre» fått beteckna Svenska kyrkans 
präster. De franska informanterna, som har en 
avsevärt lösligare koppling till den romersk-katol-
ska kyrkan än Linck, hade velat se ordet »pasteur».

En annan anmärkning gäller användningen av 
förkortningar vars utgångspunkt varit svenska 
termer men som sedan, när termen används utskri-
ven, enbart hänför sig till ett franskt av Linck över-
satt begrepp. Ett exempel är ASP (Allmänna Svenska 
Prästföreningen) som återges som »l’Association 
commune des prêtres de Suède». Det hade varit 
önskvärt att de svenska grundbeteckningarna fått 
kvarstå i anslutning till översättningen och att den 
svenska förkortningen använts konsekvent. Direkt 
olämplig är översättningen av Svenska Kyrkans 
Diakonistyrelse som »la Direction de la diaconie 
de l’Église suédoise», vilket inte ger läsaren någon 
rimlig bild av vad det var för organisation.

Dessa kritiska noteringar till trots är det först 
och främst en stor glädje att kunna anmäla att den 
svenska kyrkohistorien har fått en huvudsakligen 
representativ presentation på det franska språket, 
en framställning som vilar på den kyrkohistoriska 
forskningsfrontens solida grund.

FREDRIK SANTELL

Ragnar Norrman
BISKOPAR I UPPSALA 1594–2014. Porträtt 
och korta biografier

Uppsala: Stiftshistoriska kommittén i 
Uppsala 2014, 158 sid.

Inför det Fjärde stiftshistoriska symposiet i Växjö 
1990 blev jag anmodad att utifrån porträtten i ses-
sionssalen på Östrabo presentera stiftets biskopar. 
Det gällde att vara kortfattad och ägna endast 
en minut åt varje biskop. Mitt lilla föredrag blev 
tydligen uppskattat och många ville se det i tryck. 
Det borde emellertid kompletteras med konsthis-



318

kyrkohistorisk årsskrift 2015

r
e

c
e

n
sio

n
e

r

toriska kommentarer. Vidare ansågs det lämpligt 
att låta färgfotografera porträtten och om möjligt 
åstadkomma en skrift med vacker layout att kunna 
fungera inte bara som vägledning för besökande av 
Östrabo utan också som presentbok. Verkställandet 
av dessa önskemål drog av olika anledningar ut på 
tiden och först i slutet av 1994, strax före biskoparna 
Lindegårds och Hellströms tragiska bortgång, var 
denna bildkrönika med kommentarer färdig och 
försedd med förord av Jan Arvid Hellström. 

Biskopsporträtten på Östrabo har fått några 
efterföljare. Anders Jarlert utgav 1997 Porträtt av 

biskopar i sin tid med presentation av Göteborgs 
stifts biskopar. Bengt O.T. Sjögren och Nils Hjertén 
publicerade 2003 Biskopsporträtt i Skara stift. 
Hans-Olof Boström, professor emeritus i konst-
vetenskap, kompletterade 2012 Edestams och 
Nybergs intill nyaste tid förda herdaminne med 
Biskopsporträtt i Karlstads stift.

Som ett led i firandet av 850-årsminnet av 
Uppsala ärkestifts tillkomst och 100-årsminnet av 
Nathan Söderbloms tillträde som ärkebiskop har 
ännu en bok utgivits av samma typ som de förut 
nämnda. Den ingår som en del i ett betydligt större 
sammanhang: Uppsala stifts herdaminne. Stifts-
historiskt uppslagsverk från missionstid till nyaste 
tid. Detta stort upplagda projekt har som primus 
motor docent Ragnar Norrman, vars senaste arbete 
är den nu utkomna Biskopar i Uppsala 1594–2014. 

Porträtt och korta biografier. Denna bok i mycket 
förnämligt utförande innehåller 38 helsidesporträtt 
och har som pärmbild Emanuel Vigelands målning 
av Nathan Söderblom när han 1925 invigde Marga-
retakyrkan i Oslo.

Norrman har sett som sin uppgift att i första 
hand presentera porträtten och konstnärerna som 
målat dem samt att lämna korta biografiska notiser 
rörande biskoparna. För de närmast efter Uppsala 
möte 1593 tillsatta saknas avbildningar, men för alla 
de övriga finns ett eller flera porträtt i Uppsala eller 
på andra ställen, allt noga redovisat av Norrman. 
Bland mästarna bakom verken möter många av den 
svenska konsthistoriens mest kända namn. Ärke-
biskop Stigzelius är således porträtterad av David 
Klöcker Ehrenstrahl, Erik Benzelius d.y. och Jacob 
Benzelius av Johan Henric Scheffel, Mennander av 

Lorenz Pasch d.y., von Troil och Lindblom av Carl 
Fredric von Breda, von Rosenstein av Per Krafft d.y. 
samt Wallin av Johan Gustaf Sandberg.

De biografiska uppgifterna om biskoparna är som 
redan nämnts kortfattade men samtidigt mycket 
innehållsrika. En koncentrerad framställning ges 
av vederbörandes bakgrund, utbildning, karriär 
och verksamhet. För många av ärkebiskoparna 
redovisas antalet förrättade biskops- och prästvig-
ningar, ordinerade präster samt hållna prästmöten 
och visitationer, ibland med intressanta kommenta-
rer. Vidare får man veta var ärkebiskoparna ligger 
begravda och vilka minnesmärken som erinrar om 
dem. Ståtliga sådana finns i Uppsala domkyrka 
över Matthias och Jöns Steuchius, Erik Benzelius 
d.ä. och d.y. samt Jacob Benzelius, Beronius och 
Mennander, medan epitafierna över Stigzelius och 
Svebilius blev förstörda i den stora branden 1702.

I likhet med vad Hans-Olof Boström gjort för 
Karlstads stifts vidkommande lämnar Norrman 
en rad referenser för varje biskop. Mycket finns 
skrivet om dem framför allt i den 1935 utkomna 
Svea Rikes Ärkebiskopar från 1164 till nyaste tid 
samt i de stora biografiska uppslagsverken. Som ett 
tecken på intresseförskjutning kan man tolka att 
Nationalencyklopedin (1986–1996) bortsett från 
en ren namnlista i band 20 saknar uppgifter om 
flera av dem.

Äldst bland de många ärkebiskoparna blev den 
i Nationalencyklopedin ej omnämnde Lenaeus, 
som var utrustad med en ovanligt stark kropp och 
uppnådde den på 1600-talet anmärkningsvärt 
höga åldern av 95 år. Om honom anför Norrman 
en lustig anekdot, enligt vilken Karl X Gustav vid 
sin kröning 1654 efter det att Lenaeus satt kronan 
på hans huvud viskande skulle ha frågat: »Gamle 
farsgubbe, när skola vi härnäst såga ved tilhopa?» 
Bakgrunden lär ha varit, att den 16-årige dåvarande 
pfalzgreven under sin studievistelse i Uppsala 1638 
tillsammans med Lenaeus sågat ved för att få 
motion.

Fastän eller måhända trots att spänningar mellan 
adel och präster ofta förekom under det gamla 
ståndssamhällets tid, var det under 1600- och 
1700-talen snarare regel än undantag att en biskops 
barn adlades för faderns förtjänster och därmed 
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introducerades på riddarhuset. Flera adliga ätter, 
de flesta numera utdöda, har ett sådant ursprung, 
vilket gott kunde ha påpekats av Norrman. Således 
blev barn till Laurentius Paulinus Gothus adlade 
nr 647 Olivecrantz, Lenaeus nr 653 Clo, Stigzelius 
nr 886 Lilliemarck, Svebilius nr 1061 Adlerberg, 
Benzelius nr 1628 Benzelstierna, Steuchius nr 1382 
Steuch, Troilius nr 2039 von Troil, Beronius nr 
2017 Björnstjerna (en son senare upphöjd i grev-
ligt stånd), Mennander nr 1980 Fredenheim och 
Lindblom nr 2178 Lindersköld. Biskopssönerna 
Benzelius behöll till skillnad från von Troil och 
af Wingård (nr 2139) sitt gamla namn även som 
biskopar. Carl von Rosenstein hette ursprungligen 
Aurivillius men hade blivit adlad och adopterad på 
sin morfars adliga nr 2055 Rosen von Rosenstein.

Ärkebiskoparna har som kyrkans främsta före-
trädare alltid stått kungahuset nära. De har genom 
tiderna förrättat åtskilliga kungliga dop, vigslar och 
begravningar samt intill 1873 även kröningar. Så 
länge ordensväsendet existerade i sin gamla form 
blev under tiden 1818–1964 varje ärkebiskop förr 
eller senare utnämnd till ledamot i andliga ståndet 
av Serafimerorden och fick efter döden sin sera-
fimersköld med därtill hörande valspråk (återgivna 
av Norrman) upphängd i Riddarholmskyrkan. De 
olika sköldarna kan studeras i praktverket Kung-

liga Serafimerorden 1748–1998. Fyra av de tolv 
sköldarna saknar valspråk, nämligen Sundberg, 
Ekman, Söderblom och Brilioth.

Överhovpredikanten har alltsedan 1600-talet 
fungerat som själasörjare för kungafamiljen och 
preses i hovkonsistorium. Beträffande denne 
uppger Norrman, att han under tiden 1783–1883 
var ordensbiskop och var, utom den siste, biskops-
vigd samt bar biskopskors som övriga biskopar. 
Detta påstående är inte fullt korrekt. Ordens-
biskopsämbetet utgjorde för att tala med Brilioth 
»en egendomlig utväxt på det svenska episkopatet». 
Alla överhovpredikanterna var inte ordensbiskopar 
och innehade inte alltid bägge befattningarna sam-
tidigt. Under den nämnda perioden tjänstgjorde nio 
ordensbiskopar och tretton överhovpredikanter. Av 
dessa tretton var sju aldrig ordensbiskopar: Olof 
Wallquist 1789–1792 (biskop i Växjö), Magnus 
Lehnberg 1802–1806 (kyrkoherde i Jakob, senare 

biskop i Linköping), Erik Bergsten 1807–1809 
(kyrkoherde i Katarina), Johan Jacob Hedrén 1818–
1831 (kyrkoherde i Jakob, senare biskop i Karlstad, 
sist i Linköping), Erik Jonas Nordenson 1849–1863 
(kyrkoherde i Lovö, sist i Munktorp), Erik Morén 
1864–1870 (kyrkoherde i Stora Tuna) och Claes 
Herman Rundgren 1870–1872 (biskop i Karlstad).

Ungefär samtidigt som utdelandet av ordnar 
till svenska medborgare upphörde växte ett nytt 
intresse för kyrklig heraldik fram med kyrkokonst-
nären Bengt Olof Kälde som främste företrädare. 
Samtliga stift erhöll omkring 1970 väl definierade 
vapen, och 1977 antog Svenska kyrkan ett officiellt 
och numera välkänt vapen: »i fält av guld en röd 
korssköld belagd med en krona av guld». En praxis 
utbildades efterhand, enligt vilken biskoparna fick 
sina egna vapen i form av kvadrering med stiftsvap-
net jämte valspråk, som ofta visualiseras i vapenbil-
den. Norrman har i sin bok om uppsalabiskoparna 
nämnt deras valspråk men däremot inget om deras 
respektive vapenbilder, vilket kunde varit önskvärt. 
Ett uppslag: kanske någon i framtiden griper sig an 
med uppgiften att med ledning av de utmärkta färg-
bilderna och de därtill hörande beskrivningarna i 
Skandinavisk vapenrulla och liknande publikatio-
ner skriva en bok om Svenska kyrkans stifts- och 
biskopsvapen i modern tid! En sådan skulle säkert 
vara mycket välkommen och fylla en viktig funk-
tion som komplement till biskopsporträttserierna.

OWE SAMUELSSON

Anders Jarlert
GÖTEBORGS STIFTS HERDAMINNE 1620–
1999. II. Älvsborgs, Nylöse och Hisings 
kontrakt. Utg. i samarbete med Bengt 
O.T. Sjögren och Ann-Britt Johansson.

Göteborg: Tre Böcker förlag och 
Göteborgs stiftshistoriska sällskap 2014. 
695 (1) sid.

Det andra bandet i det stora projektet Göteborgs 

stifts herdaminne har nu utkommit. Professor 
Anders Jarlert och hans medarbetare inledde 
utgivningen 2010 med Domprosteriets kontrakt 
och kan nu presentera en volym med de ytterli-
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gare Göteborgskontrakten Älvsborg, Nylöse och 
Hising. Det innebär att läsaren får följa de eckle-
siastika konsekvenserna av storstadens expansion 
med en rad under det senare 1900-talet nybildade 
församlingar och pastorat. Utgivarna har bemödat 
sig om att i inledningen till varje pastorat beskriva 
förändringarna. Förutom vanliga församlingspräs-
ter redovisar herdaminnet också prästerskapet vid 
en rad institutioner, diakoni- och fångvårdsan-
stalter och sjukhus. Så ligger Bräcke diakonigård 
inom Lundby församlings område och återfinns i 
anslutning till denna. På motsvarande sätt hittar 
man Göteborgs fångvårdspräster i anslutning till 
Härlanda pastorat, vilket dock bildades först 1951. 
Måhända hade det varit mer översiktligt och lätt-
funnet att ha samlat denna typ av prästtjänster vid 
sidan om kontraktsorganisationen till ett särskilt 
avsnitt i herdaminnets sista band.

På den undangömda befattningen som fängel-
sepräst utan tillgång till kyrkolokal återfanns från 
1862 till sin död mera än trettio år senare en av 
1800-talets mest inflytelserika präster i Göteborgs 
stift, den som själasörjare långt utanför fängelse-
murarna mycket anlitade Theodor Wallerius (1831–
1896). Sedan schartaulärjungen par préférance J.H. 
Holmqwists (1801–1879) i Kville avlidit var han 
ledare för den schartauska riktningen i stiftet. Son till 
honom var Ivar D. Wallerius (1870–1933), som blev 
kyrkoherde i Gamlestaden och också han en allmän 
känd präst i sin tid. Om kyrkoherden i Örgryte 
Magnus Wallerius (1710–1797) noteras att denne 
var sonson till göteborgsbiskopen Daniel Wallerius 
(1630-1689), men däremot inte kopplingen till de 
nu nämnda yngre släktleden, där Theodor W. var 
sonson till Magnus i Örgryte. Prästsläkterna som 
nätverk är inte oväsentliga inslag i ett stifts historia 
med deras sammanhang och kontakter, inte minst 
på Västkusten. Herdaminnets senare band torde få 
åtskilligt att notera och lyfta fram om sådant. De nu 
nämnda prästerna får alla inkännande levnadsteck-
ningar och på ett skickligt sätt får läsaren klart för 
sig hur t.ex. Theodor och Ivar D. Wallerius, far och 
son, andligt hänger samman och skiljer sig åt i sina 
teologiska och pastorala bedömningar.

Från 1900-talets kyrkohistoria är också Ivar 
Rhedin (1881–1953) i Säve väl känd, som starkt kri-

tiserad redaktör för Göteborgs Stifts-Tidning under 
Andra världskriget. Rhedin har tidigare behandlats 
i Svenskt biografiskt lexikon. Jarlert hänvisar till 
och citerar Lars Gunnarssons artikel där, men kom-
pletterar och breddar bilden, samtidigt som han (s. 
595) korrigerar dennes uppgift, att Rhedin skulle 
tagit parti för den tyska Bekännelsekyrkan. Gärna 
hade man till gagn för vidare forskning sett detta 
ytterligare diskuterat och belagt i notapparaten, 
liksom diskussionen om Rhedins avståndstagande 
från antisemitismen.

Det är många intressanta prästpersonligheter 
som möter läsaren. I de gamla lektorsprebendena 
Säve och Lundby har genom seklen funnits en 
rad lärda kyrkoherdar, som i stiftets eller Svenska 
kyrkans historia i stort skilt ut sig från genomsnittet. 
I Lundby fanns t.ex. exegeten Martin Gabriel Rose-
nius (1825–1901), Carl Olofs bror som blev profes-
sor i Lund, liturgikern U.L. Ullman (1837–1930) 
som blev biskop i Strängnäs och sedan under trettio 
år kyrkolagsutgivaren Peter Rydholm (1853–1927); 
av dem får Rydholm en skildring mera utförlig än 
de andra. Framställningen begränsas stundom till 
att behandla det mera lokalhistoriskt intressanta.

Stundom är framställningen väl knapphändig. 
När t.ex. om den ovan nämnde Ivar Wallerius 
lapidariskt sägs att han i Lund »åt hos Emil Stoltz» 
ligger däri en insiktsfull kyrkohistorisk kommen-
tar som idag inte torde vara uppenbar för envar: 
dels att studenter på den tiden kunde inackordera 
sig i maten i olika privathem, dels att det i det här 
fallet skedde hos den av fadern mångbetrodde 
ledaren för schartauska skolan i Lund, domkyr-
koadjunkten, sedan kyrkoherden i Ravlunda Emil 
Stoltz (1846–1916). Nätverkens flätande skulle med 
sådana informationer här och var kunna bli mera 
uppenbart.

Historiografiskt upplysande är Jarlerts skildring 
av Knut Severin (1908–1986) i Torslanda, där han 
ur en undanskymd källa lyfter fram på vilket sätt 
denne fullgjorde sitt uppdrag att vara prästmö-
tesminnestecknare – denna funktion är numera 
avskaffad i Göteborgs stift.

Jarlert arbetar med ett brett källmaterial och av 
särskilt värde är det, att han också utnyttjar det i 
liknande sammanhang inte tidigare använda mate-
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rial, som föreligger i Lunds universitets kyrkohisto-
ria arkiv (LUKA), för vilket han är föreståndare. Jag 
måste emellertid anmäla reservation mot använ-
dandet av ett så snabbt förgängligt källmaterial som 
internet. Tillförlitligheten må i de enskilda fallen 
säkert vara god, men tillgängligheten är begränsad. 
När man redan nu vid eftersökning stundom möts 
av besked »File not found» visar det att internet-
adressen inte längre fungerar. Hur ska det då inte 
vara om tio, tjugu eller femtio år? Ett herdaminne 
har ett långt bäst-före-datum. 

Men efter dessa korta kommentarer får läsningen 
sin sammanfattning i den stora tillfredställelse som 
svenska kyrkohistoriker och många andra känner, 
i det att Göteborgs stift nu får ett herdaminne av så 
hög kvalitet.

OLOPH BEXELL

Urban Claesson & Sinikka Neuhaus 
(red.)
MINNE OCH MÖJLIGHET. Kyrka och 
historiebruk från nationsbygge till 
pluralism

Göteborg & Stockholm: Makadam förlag 
2014, 195 sid.

Det finns all anledning att glädjas över antologin 
Minne och möjlighet. I ett skede då vi påminns om 
Svenska kyrkans inte alltför gynnsamma inställ-
ning till kyrkohistorieämnet är det välkommet att 
Svenska kyrkans forskningsenhet genom sin skrift-
serie Forskning för kyrkan påvisar kyrkohistoriens 
omistliga betydelse för teologin. Utifrån historieve-
tenskapliga teorier om historiebruk tar författarna, 
främst inspirerade av Peter Aronsson, tillvara på 
begrepp som historiemedvetande, historiekultur, 
historiskt berättande och historisk mening. Genom 
att applicera dessa teorier på ett kyrkohistoriskt 
material blir det tydligt att vi för att förstå oss på 
vår samtid inte bara måste besitta kunskap om 
historien, men också om hur historien används och 
har använts.

Efter en kort introduktion av Urban Claesson, 
professor i historia vid Högskolan Dalarna och 
verksam vid Svenska kyrkans forskningsenhet, 

inleds boken med ett teoretiskt avsnitt bestående av 
två kapitel skrivna av historikern och kyrkohistori-
kern Carola Nordbäck respektive kyrkohistorikern 
Sinikka Neuhaus. Nordbäck påvisar föredömligt 
hur vi redan i det första kyrkohistoriska verket, 
författat på 300-talet av Eusebios av Caesarea, 
kan se hur ett kristet historiemedvetande och his-
torieskrivande bildades, vilket intill våra dagar 
fungerat stilbildande. Trots att den tidigare apolo-
getiska kyrkohistoriska forskningen genomgick en 
sekularisering under 1700- och 1800-talen bestod 
en implicit »teologisk överbyggnad» och Eusebios 
huvudsakliga temata – organisation, ledarskap, 
martyrer och motståndare – förblev avgörande.

Genom att teckna de breda linjerna åskådliggör 
Nordbäck hur väsentlig historiebruksforskningen 
kan och bör vara för kyrkohistorien. En av flera 
anledningar till detta är att kyrkohistoriker då även 
kan uppmärksamma historiemissbruk – för svenskt 
vidkommande inte minst aktuellt i förhållande till 
Sverigedemokraternas kyrkopolitiska program 
»Fädernas kyrka».

Neuhaus presenterar i sitt korta bidrag den 
tyske historieteoretikern Jörn Rüsen, huvudsak-
ligen utifrån hans Berättande och förnuft (2004). 
Den som har läst Neuhaus’ avhandling från 2009 
om skilsmässoärenden under reformationstiden 
kommer här att känna igen sig. Författaren place-
rar Rüsens historievetenskapliga syn någonstans 
mellan Leopold von Rankes »wie es eigentlich 
gewesen» och en postmodern syn på historien som 
oåtkomlig. Viktigast att ta med sig från redovis-
ningen är Rüsens syn på historieskrivningen som 
ofrånkomligt normativ – ett empiristiskt återberät-
tande misslyckas vid varje tillfälle att berättiga sin 
existens.

Bokens andra avsnitt, »Kyrkligt historiebruk från 
nationalism till pluralism», består av fem stycken 
fallstudier och en avslutande »skiss av historie-
bruk» i den svenska kyrkohistorien. I den första 
fallstudien presenterar historikern Ulrika Lagerlöf 
Nilsson hur Svenska kyrkan genom de så kallade 
stiftsjulböckerna i samband med reformationsjubi-
léet 1917 relaterade till det lutherska arvet för att 
konstruera en nationalkyrkoidentitet. Förutom att 
presentera stiftsjulböckerna som fenomen lyckas 
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författaren på ett intresseväckande sätt visa hur 
reformationen i de undersökta texterna presenteras 
som en av historiens viktigaste brytpunkter, en 
»glansperiod» värd att sträva efter i en tid av tillta-
gande sekularisering.

Vidare påvisar Lagerlöf Nilsson utifrån teorier 
framtagna av historiker som Peter Aronsson, Per 
Fransson och Lars Jönses om det lokalas och regio-
nalas förhållande till det centrala och nationella att 
det tilltagande stiftsarbetet, och därmed den ökade 
medvetenheten om stiftstillhörigheten, var ett led i 
att stärka nationalkyrklighetens ställning. Artikeln 
rymmer således inte bara, kanske inte ens främst, 
en diskussion om historiebruket i stiftsjulböckerna, 
utan också en analys av böckernas funktion i sin 
samtid. Trots att båda dessa aspekter är nog så 
intressanta i sig är det inte helt tydligt hur de hänger 
ihop med varandra, varför kopplingen mellan 
konsolideringen av nationalkyrkoidentiteten och 
förmedlingen av det lutherska arvet aldrig uttrycks 
på ett distinkt sätt.

Följer gör ett av bokens mest intresseväckande 
kapitel, historieprofessorn Daniel Lindmarks 
artikel om Missionssällskapet Bibeltrogna Vänner 
och dess grundare Axel B. Svensson. Lindmark 
analyserar Svenssons historieskrivning bland annat 
med hjälp av sociologen Anthony D. Smith och visar 
hur Svensson i sina framställningar av Bibeltrogna 
Vänners historia markerar reformationen som 
sällskapets historiska ursprung. Precis som Luther 
framställdes även Henric Schartau och Carl Olof 
Rosenius som befriare, vilka i sina respektive kon-
texter återupprättade Bibelns auktoritet. Den guld-
ålder som Smith identifierar i sin typologi av motiv 
i ursprungsmyter fanns hos Svensson i bildandet av 
Evangeliska Fosterlands-Stiftelsen. Det var också 
den »sanna» Evangeliska Fosterlands-Stiftelsen 
som Svensson och övriga anhängare ansåg sig åter-
skapa med bildandet av Bibeltrogna Vänner – det 
handlade enligt dem själva med andra ord inte om 
att grunda en ny rörelse, utan om att återgå till vad 
som upplevdes vara ursprunget från vilken den stora 
massan avfallit. Även om tematiken i Svenssons his-
torieskrivning är beständig lyckas Lindmark på ett 
fruktbart sätt också hitta skiljaktigheter mellan de 
olika undersökta verken.

»Historiebruk i debatten om prästvigning av 
kvinnor 1957 och 1958» är underrubriken på bibel-
vetaren Hanna Stenströms bidrag. Med anledning 
av detta bör det påpekas att artikeln endast behand-
lar debatten under 1957, eftersom författaren anser 
att »handlingarna från KM [Kyrkomötet] 1958 inte 
visar på nya typer av berättande jämfört med året 
dessförinnan». Huruvida så är fallet kan diskuteras, 
men det ska konstateras att det är 1957 års debatt 
som framställs i artikeln, snarare än båda årens.

Också i Stenströms artikel utgör reformationen 
och arvet från Luther en viktig och intressant 
komponent i historiebruket. En av författaren upp-
märksammad motion, bland annat undertecknad 
av Axel B. Svensson, hävdade att reformationen inte 
medförde någon ändring i frågan om prästvigning 
av kvinnor, att det var en självklarhet för Luther att 
det var oförenligt med Skriften att ändra detta och 
att de lutherska bekännelseskrifterna utgick från 
detta faktum. Denna, vad Stenström kallar »sepa-
rationslinje», kan ställas i kontrast till Eva-Gun 
Junkers »integrationslinje». Junker resonerade för 
kvinnans rätt till prästvigning genom att indikera 
att sakramentsförvaltning och förkunnelse enligt 
luthersk teologi är sammanhängande. Därutöver 
menade Anna Wohlfart att reformationen skapade 
en »manskyrka», som under lång tid stängde ute 
kvinnor från all kyrklig tjänst. Med dessa tre 
exempel synliggörs på ett mycket tydligt sätt varför 
historiebruksforskningen är högst angelägen för 
kyrkohistorien.

Precis som Daniel Lindmarks artikel handlar 
Carola Nordbäcks andra bidrag i antologin om 
återskapande – titeln på hennes kapitel om Mis-
sionsprovinsen är just »Att återvända till början». 
Det Nordbäck undersöker i sin artikel är kort sagt 
vilket historiebruk som kännetecknar rörelsen. Den 
självklara historiska brytpunkten i detta samman-
hang är 1958, då kvinnor fick tillträde till prästäm-
betet i Svenska kyrkan. Alltsedan detta beslut har 
Svenska kyrkan enligt Missionsprovinsen blivit ett 
alltmer dekadent samfund, i vilket rörelsens med-
lemmar anses utgöra den begränsade trogna skara 
som kvarstår. Ett resultat av detta är vad Nordbäck 
identifierar som en avgörande del av Missionspro-
vinsens historiebruk, nämligen konstruktionen av 
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ett martyrskap. Så jämförs till exempel Svenska 
kyrkan med den nazistiska ockupationsmakten 
under andra världskriget och Missionsprovinsen 
ställning i dag jämförs med Dietrich Bonhoeffers 
och Bekännelsekyrkans ställning under kriget. 
I denna diskussion lyckas författaren på ett kon-
struktivt sätt föra in Bo Giertz och Gunnar Rosen-
dal i diskussionen, inte minst utifrån den senares 
verk Den ockuperade kyrkoprovinsen. Här finns 
självklart även andra historiska och teologiska 
analogier om Jesu lidande, den babyloniska fång-
enskapen, uttåget ur Egypten och så vidare. Med 
sin vidsträckta empiri och sina begåvade analyser 
bidrar Nordbäck här med antologins höjdpunkt.

Etikern Johanna Gustafsson Lundberg analyse-
rar i sitt kapitel två stycken biografier, nämligen 
Jonas Jonsons om Gustaf Aulén och Bengt Kris-
tensson Ugglas om Gustaf Wingren – vilka enligt 
författaren kommit till delvis på grund av »en större 
kollektiv kyrklig teologisk identitetskris». Artikeln 
rymmer inledningsvis en konstruktiv diskussion 
om historiens och historiebrukets plats i den sys-
tematiska teologin och därefter ett resonemang om 
historiemedvetande där historikern Klas-Göran 
Karlssons begrepp genetik och genealogi intro-
duceras. Det förra betecknar en syn på historien 
som avgörande för att förklara en nutida situation, 
medan det senare handlar om ett meningssökande 
i historien där det skapas en »mental förbindelse» 
mellan då och nu. Att dessa två perspektiv inte 
strikt kan skiljas åt är också något som framgår av 
författarens analys av de båda biografierna.

Boken knyts ihop med en »kyrkohistorisk skiss», 
där Urban Claesson gör nedslag i historiebruket i den 
svenska kyrkohistorien under de tre senaste seklerna. 
På ett koncist sätt visar författaren hur historiebruket 
har varierat från det återkommande martyrskapste-
mat bland pietister till olikheter mellan folk- respek-
tive högkyrkligt historiebruk.

Sammanfattningsvis kan sägas att Minne och 

möjlighet, trots att författarna kommer från skilda 
vetenskapliga discipliner, är en väl sammanhållen 
antologi. Genom att göra nedslag i det kyrkohisto-
riska historiebruket tangerar boken ett viktigt fält 
för framtida forskning.

MARTIN NYKVIST

Ulrika Lagerlöf Nilsson & Birgitta 
Meurling (red.)
Vid hans sida. Svenska prästfruar under 
250 år – ideal och verklighet (Skrifter 
utgivna av Svenska kyrkohistoriska 
föreningen, II Ny följd, 70)

Skellefteå: Artos & Norma 2015, 202 sid.

Prästgården var under lång tid en institution av 
avgörande betydelsen för en mängd samhällsområ-
den. Här lästes litteratur och uppbyggelseböcker, 
här föddes nyfikenhet inför naturen, här möttes hög-
restånds- och bondekultur, här odlades nya grödor 
och här skapades mönsterjordbruk för allmogen att 
ta lärdom av. Prästen var gårdens självklara centrum 
men vid hans sida stod hans hustru – av minst lika 
stor (och inom vissa fält större) betydelse som sin 
man. Ser vi till kontinuiteten i prästgårdskulturen 
är kvinnorna av avgörande betydelse då många 
(under vissa perioder flertalet) själva var barn till 
präster och uppfödda med prästgårdens vanor och 
ekonomiska betingelser sedan unga år; på sina håll, 
så länge »konserveringssystemet» varade, kan man 
rentav säga att prästgårdarna ärvdes på kvinnosi-
dan över flera generationer.

Medan prästen och hans värv varit föremål för 
oräkneliga historiska studier, har liten forskarmöda 
ägnats åt hans hustru (detta trots att prästfruns 
betydelse inte på något sätt varit okänd). Bland de 
tidigare arbetena kan nämnas etnologen Birgitta 
Meurlings avhandling från 1996. Denna uppen-
bara lakun har utgjort utgångspunkten för den 
löst sammanhållna forskargrupp som producerat 
antologin Vid hans sida. Svenska prästfruar under 

250 år – ideal och verklighet. Antologin är inte 
omfångsrik utan består endast av fem bidrag. Kro-
nologiskt får vi följa prästfruarna genom historien 
från 1700-tal till sent 1900-tal. Artiklarna länkar 
väl in i varandra och i samtliga förs en övergripande 
diskussion utifrån ett genusteoretiskt perspektiv. 
Över- och underordningsproblematiken, kvinnors 
frihet i relation till sina män och rörelsen från ett 
hushållstänkande till ett borgerligt familjeideal är 
perspektiv som fördjupas i bokens bidrag.

 I Oloph Bexells uppsats får läsaren ta del av den 
idealbild som uttrycks i likpredikningar över präst-
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fruar från 1700-talet. Artikeln ger också en kort-
fattad men innehållsrik introduktion till de sociala 
mönster som vävdes i och kring frihetstidens och 
den gustavianska tidens prästgårdar. Prästgårdsli-
vet står också i centrum för Cecilia Wejryds artikel. 
Wejryd baserar sitt bidrag på en analys av bidragen 
till bokserien Minnen från gamla prästhem. Genom 
att fokusera på det som framstår som självklart i 
dessa minnesbilder, visar författaren både på nor-
mativa förskjutningar men också på hur faktiska 
levnadsbetingelser kunde gestalta sig under tiden 
innan boställsreformen 1910. I Alexander Maurits 
bidrag tecknas bilden av prästfruliv under 1900-
talet utifrån de uppteckningar som finns bevarade 
i Lunds universitets kyrkohistoriska arkiv (LUKA). 
I artikeln, som baseras på en frågelista utskickad 
under sent 1980-tal, tecknas konturerna av en 
prästfruroll i kraftig förändring. Artikeln närmar 
sig nutiden då även frågor om egna karriärer, löne-
arbete och prästvigda kvinnor tas upp till kortfattad 
behandling. Bokens två avslutande kapitel ägnas åt 
biskopsfruarna – biskopinnorna. 

I Ulrika Lagerlöf Nilssons bidrag får vi följa 
Maria Danell i spåren. Artikeln är biografiskt 
hållen och baserad på en analys av privatbrev; 
genom detta anslag tränger uppsatsen bakom den 
normerande nivåns yta och påbörjar en analys som 
sätter fokus på hur ideal uttrycktes och omförhand-
lades i en faktisk praktik. Det avslutande bidraget, 
skrivet av Birgitta Meurling, sätter fokus på nutida 
förhållanden. Författaren visar tydligt hur vår tids 
biskopinnor fortfarande har att hantera krav vilka 
härrör från makens arbete medan många av dem 
har framgångsrika egna karriärer. Tydliga parallel-
ler dras till andra former av »elitäktenskap», men 
också den »relativa underordning» som kan finnas 
i parrelationer diskuteras.

Boken som helhet fungerar väl som en introduk-
tion till prästfruns historiska roll och kommer att 
bidra till fortsatt intresse för dessa kvinnors bidrag 
inte bara till kyrkans utan till hela samhällets 
historia. I bokens ingress skriver redaktörerna att 
boken är ett resultat av ett projekt som aldrig fått 
ekonomisk stöttning. De skilda bidragen stannar i 
allmänhet vid den normativa nivån men stundtals 
djupnar framställningen och mer teoretiserande 

ansatser skymtar fram. Med mer forskningstid 
och än mer omfattande genomgångar av grupper 
av källmaterial torde dessa kunna ha fördjupats än 
mer. Vidare, utan tvekan är den normativa nivån 
av stor betydelse men mer arbete krävs (med fördel 
biografiskt orienterat) för att på allvar få en upp-
fattning om hur det levda livets konflikter, motstri-
digheter och motsägelsefulla krav hanterades av 
historiens prästfruar. En läsning av Vid hans sida 
kan säkerligen inspirera till ett sådant projekt.

ERIK SIDENVALL

Caroline Ranby
SKÅNES KYRKOR. En kulturhistorisk resa 
genom 1000 år.

Lund: Historiska Media 2014, 274 sid.

Vad har vi egentligen för nytta av Sveriges 3 500 
församlingskyrkor? Frågan kan tyckas tillspetsad, 
men man kan inte bortse från det faktum att bygg-
naderna är dyra i drift och underhåll och inte sällan 
är dåligt anpassade till dagens församlingsbehov. I 
en tid när medlemsbasen i Svenska kyrkan stadigt 
sjunker har alternativ som malpåse, avlysning, 
försäljning och rivning allt mer kommit att disku-
teras som möjliga lösningar på problemet med s.k. 
övertaliga kyrkor. Caroline Ranby kan i sin rikt 
illustrerade och innehållsrika bok Skånes kyrkor 

En kulturhistorisk resa genom 1000 år sägas ha for-
mulerat sitt eget inlägg i denna diskussion genom att 
rent konkret visa på den oerhörda kulturhistoriska 
rikedom som dessa byggnader faktiskt rymmer.

Skånes kyrkor är en 274-sidig populärveten-
skaplig bok om kyrkobyggnader och kyrklig konst 
som närmast skulle kunna beskrivas som en inspi-
rationsbok för egna upptäcktsfärder i det kyrkliga 
landskapet. Ett uttalat syfte är att lyfta fram det 
speciella i de helt vanliga landsortskyrkorna, de 
byggnader vi ser varje dag men kanske inte förstår 
värdet av, eller som Ranby uttrycker det i förordet: 
»Kunskap gör ofta det till synes fullkomligt oin-
tressanta intressant. När man förstår vad man ser, 
när man kommer till insikt om sambanden väcks 
nyfikenheten.» (sid. 7)

Skånes kyrkor har ett brett anslag och vänder sig 
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till en intresserad allmänhet som vill ha en lättläst 
bok som inte tyngs av formella vetenskapliga krav 
på notapparat och källförteckning. I stället finns 
längst bak i boken en relativt kort lista med lästips 
för den som vill veta mer. Upplägget är förståeligt 
men en smula frustrerande för den som vill kunna 
härleda specifika faktauppgifter. Språket flyter 
lätt och de enstaka korrekturfel som finns stör 
inte helheten. Ett tilltalande pedagogiskt anslag 
är att många av de konst- och arkitekturhistoriska 
fackuttryck som används förklaras i en särskild 
ordlista bak i boken. Upplägget i Caroline Ranbys 
bok påminner i dessa avseenden om föregångaren 
Kyrkor i Skåne En kulturhistoria av Siegrun Fern-
lund (1980), men där Fernlunds bok huvudsakligen 
var illustrerad med svartvita fotografier är Ranbys 
bok försedd med ett överdådigt bildmaterial i färg. 
Detta gör Skånes kyrkor till en ovanligt tilltalande 
och inbjudande läsupplevelse. Bilderna, ofta minst 
ett par per uppslag, är dock inte enbart till pynt utan 
är också åskådliggörande och förklarande genom 
informativa bildtexter.

Boken har en logisk disposition med en kronolo-
gisk grundstomme som gör arbetet lättöverskådligt. 
Boken består av sex huvudkapitel som avhandlar 
specifika epoker (tidigmedeltid 1000–1250, senme-
deltid 1250–1536, perioden 1537–1699, 1700-talet, 
1800-talet och 1900-talet). För varje period finns 
fasta underkapitel som behandlar kyrkans yttre 
respektive inre gestaltning samt dess inredning. 
Ranby har i grunden ett antikvariskt perspektiv på 
sitt material, dvs. hon väljer att fokusera på det som 
finns, snarare än på det som en gång funnits. Tyngd-
punkten i framställningen hamnar därför på tiden 
1700–1999, eftersom det är dessa sekler som mer än 
något annat kommit att forma de kyrkorum vi har 
idag. Sett till sidantal handlar närmare hälften av 
boken om denna period. Något styvmoderligt han-
terad blir dock medeltiden, som gott hade kunnat 
få breda ut sig över mer än de 68 sidor som den fått 
till sitt förfogande. Exempelvis avhandlas hela den 
romanska kyrkans rika och spännande inredning 
med stenskulptur, dopfuntar, altare, träskulptur 
och klockor på bara sex sidor, varav tre är rena 
bildsidor.

Om man inte räknar bildtexterna innehåller 

boken faktiskt mer information om eftermedeltida, 
utvändigt fasadmåleri (som endast finns bevarat 
på Hjärsås kyrka) än om hela det rikhaltiga och 
varierade romanska och gotiska kalkmåleriet till-
sammans.

Ranby har som ambition att lyfta fram de mindre 
kända, helt vanliga kyrkorna. I inledningen klar-
görs att hon medvetet valt bort det vanliga kultur-
historiska perspektivet med »de mest intressanta, 
mest storartade och strålande byggnaderna» (sid. 
10) till förmån för mer typiska och representativa, 
enklare landsortskyrkor. Detta är ett i hög grad 
uppfriskande och välgörande perspektiv, men man 
finner sig ändå sakna vissa karaktäristiska huvud-
monument. Exempelvis hade man gärna sett att 
provinsens främsta kyrkobyggnad från 1600-talet, 
Heliga Trefaldighetskyrkan i Kristianstad, fått mer 
än bara ett hastigt omnämnande. De exempel som 
Ranby arbetar med har i hög grad hämtats från 
norra och västra Skåne, hennes eget verksamhets-
område som antikvarie. Här hade man dock kunnat 
tänka sig en mer jämn fördelning där fler kyrkor 
från de centrala och östra delarna av landskapet 
hade fått ta plats.

En av de stora huvudpunkterna med Skånes 

kyrkor är framhållandet av de kulturhistoriska 
värdena i nyare tiders kyrkoarkitektur, inte minst 
de nu ofta ringaktade nystilarna från 1800-talet. 
Att lyfta fram det intressanta, vackra och bevaran-
devärda i dessa kyrkor, som vi dag gärna uppfattar 
som de mest umbärliga delarna av vårt kyrkobe-
stånd, måste ses som en stor och viktig uppgift. I 
de kapitel som belyser denna period får framställ-
ningen också en mer personhistorisk prägel med för-
djupande avsnitt om enskilda konsthantverkare och 
arkitekter som bildhuggaren Johan Ullberg, klock-
gjutarsläkten Wetterholtz och arkitekterna C.G. 
Brunius, Helgo Zettervall och Theodor Wåhlin. I 
de senare fallen belyses hur dessa individer förhållit 
sig till den kyrka de mötte och vilka principer som 
var vägledande när de omdanade densamma.

Just kyrkobyggnadernas ständiga föränderlighet 
är en nyckelaspekt i boken, som också lyfts fram i ett 
särskilt kapitel på slutet. Kyrkorna är inte statiska 
representanter för en specifik period eller en viss 
stil, utan innehåller nästan undantagslöst element 
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från en mängd olika tidsepoker. Det är byggnader 
stadda i ständig utveckling, levande monument som 
alltid har förändrats och som även i fortsättningen 
måste få lov att göra det. Ranby framhåller sam-
tidigt vikten av att dessa förändringar sker med 
eftertänksamhet och med en ansvarsfull blick på 
vad vi lämnar efter oss i arv.

Skånes kyrkor är inte bara en vacker och lättläst 
bok, den är också personlig och ibland utmanande. 
Ranby är en närvarande berättare som inte drar 
sig för att värdera och ge sin syn på saker och ting. 
Exempelvis yttrar hon kritik mot 1970-talets vurm 
för det praktiska på bekostnad av det historiskt 
värdefulla: »Det sakrala, vackra och stämnings-
fulla höll på att dränkas, och för kulturhistorikern 
och den konstnärligt bevandrade, stod det klart att 
Sverige i mångt och mycket hade börjat befolkas av 
historielösa praktiker och estetiska analfabeter.» 
(sid. 227) Personligen håller jag med Ranby i det 
mesta hon skriver, men poängen är att man inte 
behöver göra det. Den kyrkliga konsten och arki-
tekturen mår nämligen bara bra av diskussion och 
reflektion, och att engagerade betraktare bildar sig 
sina egna uppfattningar.

Det svar som Caroline Ranby i sin bok ger på den inle-
dande frågan är att kyrkorna inte bara är av betydelse 
som religiösa möteslokaler för kristna församlingar 
utan att de också har en nytta som går utöver detta. De 
har ett bredare kulturhistoriskt värde som appellerar 
till alla människor, eftersom de erbjuder »en stunds 
levande historia, en konstupplevelse, en plats för ro 
och filosofisk eftertanke» (sid. 9). Att vårda, bevara 
och föra vidare det kyrkliga kulturarvet bör därför 
vara ett ansvar som delas av alla. Eller som Ranby 
uttrycker det: »varje kyrka är intressant, behövd och 
bevarandevärd!» (sid. 10) I kyrkornas murverk och 
bildvärld döljer sig berättelser om de människor som 
varit här före oss, och i byggnadernas arkitektur och 
gestaltning lämnar också vi våra avtryck till dem som 
ska komma efter. Boken Skånes kyrkor påminner oss 
om att kyrkorna är levande rottrådar till historien som 
förankrar oss i nuet.

ING-MARIE NILSSON

Claes Wahlöö
SKÅNES KYRKOR 1050–1949. Guide till 
493 monument och minnesplatser, därtill: 
Försvunna kyrkor, Runstenar knutna till 
kyrkor, Heliga källor, Kyrkor 1950–2000

Lund: Domvs propria 2014, 512 sid.

Mycket har skrivits om kyrkorna i Skåne, även 
om den stora inventeringen »Sveriges kyrkor» och 
forskningsprojektet »Sockenkyrkorna – kulturarv 
och bebyggelse» i princip har undvikit landskapet, 
i alla fall hittills. Letar man efter en översikt måste 
man ända tillbaka till pastor Gunnar Anshelms 
Lunds stift i ord och bild (1947) och boktryckaren 
Sven Håkan Ohlssons Lunds stift matrikel (1955). 
Det har länge funnits ett behov av en modern och 
uppdaterad översikt, därför är det glädjande att det 
har utkommit två under samma år, dels antikvarien 
Caroline Ranbys Skånes kyrkor (2014), dels medel-
tidsarkeologen och tidigare stadsantikvarien Claes 
Wahlöös Skånes kyrkor 1050–1949 (2014). Över-
sikterna är emellertid helt olika. Där Ranbys bok 
enbart behandlar ett urval av kyrkor, de flesta från 
västra och nordvästra Skåne, ur ett antikvariskt 
och estetiskt perspektiv (recenserad av Ing-Marie 
Nilsson i denna årsskrift samt av undertecknad 
i Fornvännen 2015:2), är Wahlöös bok en fakta-
späckad guidebok, som ska recenseras här.

Skånes kyrkor 1050–1949 är utgiven på eget 
förlag med en kompakt text i tre spalter och rikt 
illustrerad med författarens egna utmärkta färg-
fotografier, alla relativt små. Den enda bild som 
avviker är omslagets återgivning av en oljemålning 
av den medeltida Gumlösa tegelkyrka. Boken inleds 
med ett förord och en redogörelse för terminologi. 
Sedan följer nio numrerade kapitel: 1) »Monument 
och minnesplatser», 2) »Försvunna kyrkor», 3) 
»Runstenar knutna till kyrkor», 4) »Heliga kyrkor», 
5) »Juveler i kronan & speciella kyrkor», 6) »Inven-
tarier», 7) »Inom kommungränsen», 8) »Sekel för 
sekel» och 9) »Kyrkor byggda 1950–2000». Boken 
avslutas med ett personregister samt hänvisningar 
till källor och litteratur. 

Huvudkapitlet redovisar mer än 400 sidor med 
Skånes kyrkor i alfabetisk ordning (kap. 1). Alla 
presentationer är systematiskt uppbyggda med 
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information om kyrkans lokalisering, om bygg-
naden och dess bilder, om inventarier och olika 
händelser eller restaureringar. Och varje typ av 
inventarium markeras med fet stil, så det är lätt att 
orientera sig i texten och jämföra kyrka för kyrka. 
Men som det framgår av bokens långa undertitel 
och av innehållsförteckningen är detta inte den 
enda ambitionen. Här finns en samlad information 
om försvunna kyrkor (kap. 2; delvis en upprepning 
av information i kap. 1), om runstenar knutna till 
kyrkor (kap. 3), heliga källor (kap. 4) och en mera 
kortfattad översikt över kyrkor från perioden 1950–
2000 (kap. 9); av dessa är enbart kapitlet om källor 
illustrerat. Därtill finns ett antal hjälpmedel i form 
av en översikt över alla »måsten» att besöka bland 
Skånes kyrkor samt Wahlöös personliga favoriter 
(kap. 5), en kronologisk översikt över inventarier 
(kap. 6), en översikt över vilka kyrkor som finns i 
olika kommuner (kap. 7) och en kronologisk över-
sikt, där kyrkorna ordnas i 50-årsperioder fram till 
1800, sedan i 10-årsperioder fram till 1959 (kap. 8).

Boken är fylld med information och uppvisar en 
tydlig glädje för fakta, siffror och exakta perioder. 
Dyker man ner på ställen, där jag har egna erfaren-
heter eller något inblick, kan det dock konstateras 
att det ibland kan bli tveksamheter eller fel, men 
så måste det nog vara. Således har Nådastolen i 
absiden i Bjäresjö tillkommit genom en påmålning 
av det ursprungliga motivet med Majestas Domini, 
och vapenhuset är inte från 1400-talet (sid. 30) 
utan kan dendrokronologiskt dateras till 1515+5/-
4. Och storgården med stenhus, som har påträffats 
i Bjäresjö, kunde ha nämnts med tanke på att både 
»kungsgården» i Dalby (sid. 58) och stenhuset vid 
Färlöv omtalas (sid. 87). Stavplankan i Brågarp 
presenteras två gånger (sid. 49). Något Dalby stift 
har troligen aldrig existerat även om Egino reside-
rade som biskop på platsen, och kungaläktaren är 
enbart en hypotes (sid. 58). Varför kan inte ante-
mensalet i Lyngsjö ha skapats för denna förnäma 
kyrka – och är »Dödens port» för de dödsdömda 
en trovärdig förklaring till den igenmurade dörren 
i korets nordsida (sid. 195)? De idag igenmurade 
portarna, som har möjliggjort en genomfart genom 
tornet i Skårby, kunde gärna ha nämnts (sid. 269). 
Den tidiga dateringen av Åhus borg till mitten av 

1000-talet är ytterst hypotetisk (sid. 375). Det hän-
visas till det klassiska standardverket Danmarks 

Runeindskrifter (1941–1942) av Lis Jacobsen (!) 
och Erik Moltke i texten (sid. 421), men böckerna 
saknas i litteraturlistan. Och så alla dessa stormän, 
stormansgårdar, herrar och män på runstenar – har 
inte kvinnor ingått i aristokratin, bebott storgårdar, 
byggt kyrkor, låtit resa stenar eller blivit ihågkomna 
på stenar?

Det hänvisas till mycket litteratur och en lång 
rad underhållsplaner, ändå saknas en del namn 
och titlar, t.ex. Knud Banning om kalkmålningar 
(1976–1982; 1984), Olof Antell om nygotiska 
kyrkor (1991), Lena Liepe om träskulpturer (1995), 
Karin Bauman och Göran Hallberg med Skånska 

kyrkor (1997), vidare Anders W. Mårtensson om S:t 
Stefan (1980), Maria Cinthio om Drotten (2002), 
Caroline Ranby om Arild (2005), Markus Dahlberg 
m.fl. om Maglarp (2010), Eva Helen Ulvros m.fl. om 
Lunds domkyrka (2012) – för att inte nämna nyare 
litteratur om kyrkan i Dalby.

Av bokens huvudtitel framgår att den inleds 
vid 1050. Startpunkten är Drotten i Lund, som av 
Wahlöö dateras till just omkring 1050 (sid. 186). 
Men dateringen av Drotten är omtvistad. Enligt 
Maria Cinthio kan den äldsta delen av stenkyrkan 
med östtornet vara uppförd redan på 1020-talet. Är 
det korrekt måste titeln på guideboken justeras.

Skånes kyrkor 1050–1949 är en guide- eller 
handbok gjord för att slå upp i, att använda hemma 
eller på plats, inte för att läsa i ett sträck. Inför en 
påtänkt placering i handskfacket och bruk även när 
det är »blygrått regnigt, snålblåsigt, iskallt vitgnist-
rande» (jfr. sid. 5) är det synd, att boken inte har fått 
hårda pärmar eller ett plastat omslag, men det har 
kanske en ekonomisk förklaring. Vid användning 
måste boken dessutom kompletteras med en skå-
nekarta eller GPS, eftersom den helt saknar kartor.

Avslutningsvis, även om guideboken har skön-
hetsfläckar, kan den med lätthet ersätta Anshelms 
och Ohlssons gamla översiktsverk. Själv kommer 
jag att använda den flitigt framöver och den rekom-
menderas till såväl hemmasittare som besökare i 
alla väderlekar.

JES WIENBERG
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Jeanette Rosengren & Urszula 
Stringer
I DE DÖDAS VILORUM – Malmös 
begravningsplatser

Malmö: Kira förlag 2013, 425 sid.

Det började med Minnets stigar – en resa bland 

svenska kyrkogårdar år 2001 av Anita Theorell och 
Per Wästberg med fotografier av Hans Hammar-
skiöld och har sedan fortsatt med en rad böcker om 
olika kyrkogårdar i Sverige. Alla olika till omfång, 
ambition och karaktär men med det gemensamma 
att berätta historien om ortens begravningsplatser 
och om de människor som vilar där. Några är 
små anspråkslösa häften andra är genomarbetade 
beskrivningar framtagna som en del i arbetet med 
kyrkogårdens kulturhistoriska inventering. Bland 
de senare kan nämnas Växjö stift som år 2009 gav 
ut Ett levande kulturarv – kyrkogårdar i Växjö stift 
och Stockholms stift förväntas till Alla helgons dag 
2016 ge ut en populärvetenskaplig bok om kyrko-
gårdar och begravningstraditioner i stiftet. Denna 
trend måste betecknas som en kulturgärning att 
uppmuntra.

Det lilla Malmöbaserade förlaget Kira har spe-
cialiserat sig på att ge ut böcker om Malmö, dess 
människor och historia. När förlaget nu satsar på en 
bok om Malmös begravningsplatser är det ett prakt-
verk på över 400 sidor och med över 350 nytagna 
fotografier av fotografen Urszula Stinger. Det är en 
vacker bok där fotografierna många gånger besan-
nar ordspråket »att en bild säger mer än tusen ord». 
Författaren Jeanette Rosengren skriver i en lättläst 
faktabaserad berättarstil, vilket innebär att varje 
avsnitt och nästan varje mening förser läsaren med 
ny information utan att det för den skull upplevs 
som betungande. Berättandet är även den genomgå-
ende stilen när författaren låter ett trettiotal perso-
ner guida på den plats som betyder något särskilt för 
dem och eller är deras arbetsplats. Författaren har 
bevarat den ton och satsmelodi som de personer som 
berättar har utan att intervjun återges som direkta 
citat med citattecken eller pratminus. När jag läser 
hör jag glädjen i kyrkvärden Anna-Lisas röst och 
den typiska dialekten hos kyrkogårdschefen.

En kyrkogård med dess gravanordningar är en 

spegelbild av det samhälle som råder när kyrkogår-
den blir anlagd och när gravanordningar uppförs. 
En gammal kyrkogård som fortfarande är i bruk 
är en levande »historiebok» med en tidslinje genom 
olika tiders ideal på en rad områden, exempelvis 
konst och trädgård men även synen på människan 
och synen på religion och livs åskådning. Boken 
inleds med att trädgårdsarkeologen Anna Andréas-
son ger en initierad översikt, med början i medelti-
dens tumbor, av gravstenar och vad de kan berätta 
om olika tiders människor och stilideal.

Med början i stadens tidigaste begravningsplatser 
låter författaren läsaren följa med på en utveckling 
där staden växer och därmed även begravningsplat-
serna. Färden går från centrum med Gamla kyrko-
gården vid Gustav Adolfs torg till det som en gång 
var landsbygdens församlingskyrkogårdar som 
exempelvis Västra Skrävlinge och Bunkeflo. Båda 
är idag centrala områden, Västra Skrävlinge mer 
känt som Rosengård, och Bunkeflo beläget mellan 
arenan med köpcenter och Öresundsbrofästet. 
Genomgående kommenteras muslimska och andra 
traditioners begravningsområden och de gravplas-
ter som där finns. Tydligt framgår att Malmö är 
en mångkulturell stad med begravningsplatser där 
inkulturationen blir mer framträdande över tid. Ett 
eget kapitel ägnas åt den judiska begravningsplat-
sen som har funnits i Malmö ända sedan år 1872.

Ett udda stopp görs vid djurminnesplatsen på 
Spillepengsområdet där även soptippen är belägen. 
Seden att begrava husdjur, främst hundar och 
katter, på särskilda platser är något som ökat 
under de senaste femtio åren. Varför, tänker jag, har 
behovet uppkommit? Förmodligen för att stadens 
befolkning inte längre kan gräva ner sitt husdjur på 
tomten. Bor man i miljonprogrammets Malmö har 
man ingen trädgård att begrava djuren i. Författa-
ren uppger att över 6 000 djur kremeras varje år. 
Av bilderna framgår att den moderna gravsmyck-
ningen med foto på den döde, gosedjur, ljus, brev 
vid sidan av blommor även förekommer på djur-
gravar. Varför är det så? Kan det bland annat höra 
samman med att hunden är människans bästa vän 
när den sociala ensamheten breder ut sig? Denna 
typ av reflektion saknas genomgående i framställ-
ningen. Nu har författaren valt vägen att berätta, 
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inte reflektera, och det är ett val som ibland är nog så 
viktigt. Genom att dokumentera och återge berät-
telser har hon räddat viktigt material till framtiden. 
De många informanternas berättelser ger bilden av 
levande begravningsplatser.

Det kan tyckas som en paradox att de dödas 
vilorum är fulla med liv, men så är det. Med all 
önskvärd tydlighet framgår att Malmös kyrkogår-
dar fungerar som parker där stadens befolkning 
inte endast minns sina döda och vårdar gravarna 
utan även joggar och äter sin lunch. Mitt i staden 
finns ett rikt djurliv till glädje för fågelskådare och 
djurvänner och till bekymmer för gravrättsinneha-
vare när kaniner och harar äter upp blommorna.

En viktig källa för författaren och en guldgruva 
för den som vill veta mer om Malmös historia främst 
under 1700-talet och 1800-talet är Isbergs Handbok 

till A.U. Isbergs karta över Malmö 1875. Ur denna 
hämtar författaren bland annat upplysningar om 
invigningen av S:t Pauli norra kyrkogård i oktober 
1870 där det inte alls står det som författaren skriver 
nämligen att »tre skovlar mull kastades på marken 
till psalmsång». Vad som enligt Isberg skedde, var 
att efter bibelläsning kastades tre skovlar mull på 
marken och begravningsplatsen förklarades invigd 
innan man sjöng psalm och två gravsättningar ägde 
rum. Förfarandet med de tre skovlarna mull är 
intressant då det inte är ett vanligt förekommande 
moment vid kyrkogårdsinvigningar. Kanske möter 
vi här en kyrkoherde som på eget initiativ genomför 
en mikrorit inom makroritens ram.

Östra kyrkogården, ritad av Sigurd Lewerentz, 
är Malmös mest kända begravningsplats. Tidig are 
hade han tillsammans med Gunnar Asplund ritat 
och börjat bygga Skogskyrkogården i Stockholm, 
vilken i dag är ett världsarvsområde. Invigningen av 
Östra kyrkogården skedde på Gustav Adolfsdagen 
år 1921 och förrättades av biskop Gottfrid Billing i 
närvaro av 5 000 personer. Kyrkogårdsinvigningar i 
Malmö under 1800-talet och i början av 1900-talet 
var stora begivenheter med processioner, blåsor-
kestrar i närvaro av politiska och andra föreningar 
med fanor. Malmö kan även stoltsera med Sveriges 
första minneslund. Platsen var från början en öppen 
ceremoniplats, i mitten fanns en stenkatafalk där 
kistan kunde ställas, men den användes endast till 

några få stora begravningar och byggdes därför om 
till minneslund år 1959.

Boken om Malmös begravningsplatser är popu-
lärvetenskaplig och en inspirationskälla för att 
lära sig mer om begravningsplatser och gravan-
ordningar. Författarens stora förtjänst är att hon 
visar hur det är och hur det har varit samtidigt som 
boken nästan hel saknar reflektion över varför det 
är som det är. Till förtjänsterna ska läggas att för-
fattaren anlägger såväl ett socialt perspektiv som 
ett genusperspektiv när de döda som presenteras 
inte endast är välborna borgare utan gemene man. 
I de dödas vilorum – Malmös begravningsplatser är 
inte endast en bok om Malmös många kyrkogårdar 
utan snarare en bok om svensk kyrkogårds- och 
gravkultur speglad genom Malmö.

JAN-OLOF AGGEDAL

Charlotta Hanner Nordstrand 
(projektledare)
KYRKANS FÖREMÅL. Beskrivande lexikon 
(Institutionen för kulturvård, Göteborgs 
universitet; Skara stiftshistoriska 
sällskaps skriftserie, 84)

Göteborg: Göteborgs universitet 2015, 261 
sid.

Det kyrkliga livet är kantat av föremål – i varje 
kyrka och församling finns mängder av föremål 
som brukats och alljämnt brukas i det pastorala 
livet. En del ting är enkla att identifiera vad gäller 
funktion och kanske till och med namn, medan 
andra är väsentligt svårare. En nattvardskalk, orgel 
och dopfunt kan nog de flesta känna igen, men hur 
är det med sedilia, manipel och fattig stock?

Kyrkans föremål. Beskrivande lexikon är utgiven 
som ett samarbetsprojekt mellan Svenska kyrkan, 
Göteborgs universitet och Skara stiftshistoriska 
sällskap. Charlotta Hanner Nordstrand var pro-
jektledare och andra textförfattare är Gunnel 
Berggrén, Joakim Hansson och Fanny Stenback. 
Alla medverkande är konst- och föremålshistori-
ker, textil- och bokkonservatorer som arbetat med 
kyrkliga föremål.

Boken är en välfylld verktygslåda för den som 
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vill veta mer om de många föremål som finns i 
och omkring de svenska kyrkorna. Lexikonet har 
kommit till genom studentinitiativ vid Institutio-
nen för kulturvård vid Göteborgs universitet, där 
studenter har möjlighet att inventera och studera 
kyrkor och återkommande undrat hur de ska 
kunna identifiera föremålen de möter. Föreliggande 
lexikon är tänkt som hjälp till svar på den frågan.

Författarna själva skriver att boken riktas till alla 
som på olika sätt arbetar med kyrkliga föremål. 
Målgruppen är alltså bred: från konservatorer, 
antikvarier och kyrkvaktmästare till präster, dia-
koner och kyrkvärdar. Men även den intresserade 
allmänheten kan ha stor behållning av lexikonet 
för att identifiera föremål. En målgrupp som också 
nämns är arkitekter som arbetar med kyrkor, men 
som inte har någon kunskap om kyrkornas använd-
ning. Författarna till verket menar, helt riktigt, att 
det är genom att känna igen ett föremål i dess bruk 
som det kan förstås och därmed vårdas, förvaras 
och uppskattas på rätt sätt.

Boken är disponerad i några olika avdelningar, 
där avdelningen lexikon helt rimligt upptar 
omkring 200 av de cirka 250 sidorna. Den lexikala 
avdelningen är indelad i tretton kategorier i vilka 
föremålen sorteras in i. Antalet beskrivningar är 
närmare 370 stycken och antalet uppslagsord, 
med vidare hänvisning avsevärt många flera. Upp-
slagsorden är indelade i övergripande kategorier 
som altarprydnad, krucifix och kors, läktare, ljus-
redskap, textil, möbler, klockor och gravminnen 
för att nämna några. Den information som ges om 
de enskilda föremålen är deskriptiv och vanligen 
finns uppgifter om storlek, material, användning, 
symbolik och tidsperiod med under uppslagsordet. 
Varje föremålsbeskrivning är signerad och invid 
alla beskrivna uppslagsord finns en teckning av hur 
föremålet typiskt sett kan vara utformat.

Eftersom det inte är alldeles enkelt för läsaren 
att veta hur författarna slutligen indelat föremå-
len har ofta korsreferenser tillfogats. Exempelvis 
finns uppslagsordet »altarkrucifix» under kategori 
»altarprydnad» med förklaring och beskrivning av 
krucifixets funktion på altaret. Därefter hänvisas 
vidare till uppslagsordet »krucifix». Ett slutregister 
finns också.

En del föremål ges en tämligen utförlig beskriv-
ning, medan andra avhandlas på ett fåtal rader. 
Språket är rakt, enkelt och förklarande, vilket är 
fördelaktigt när en del av de kyrkliga föremålens 
benämning på äldre svenska eller latinska eller gre-
kiska inte alltid är självförklarande.

Föremål är sällan bara föremål – de har sitt sam-
manhang, sin funktion, sin enskilda historia. Till 
stor del täcker Kyrkans föremål dessa aspekter. Av 
lätt insedda skäl går det inte att skriva en fullstän-
dig historik kring varje enskilt föremål, de 370 som 
behandlas.

Eftersom detta är en recension i Kyrkohistorisk 

årsskrift måste något sägas om vad som saknas, 
nämligen en tydlig kyrkohistorisk medvetenhet. 
Föremålen i sig är svårförstådda om de inte också 
förstås i ett historiskt sammanhang. I bokens 
början återfinns avdelningen faktarutor som klaras 
av på några få sidor. Dessa behandlar stilepoker och 
historiska epoker på tre sidor, reformationen på en 
tredjedels sida, de liturgiska färgerna på en sida och 
kristna symboler och attribut på tre sidor. Det är 
emellertid inte lätt att förstå till vem dessa fakta-
rutor riktar sig, om det är samma målgrupp som 
för det användbara lexikonet. Den tredjedels sida, 
eller sju meningar, som reformationen behandlas 
på, skapar mer frågor och irritation än de bringar 
klarhet. För den som kan något om reformationsti-
devarvet är det förenklat intill oigenkännlighet och 
för den som inget vet om reformationen ger raderna 
ingen användbar information när det gäller föremå-
lens sammanhang.

En tveksam funktion har även avsnittet »Kortkort 
om kristna symboler och attribut» där apostlarna 
listas med några få ord om attribut de kan ses med. 
Det blir emellertid svårförstått, kanske till och med 
ibland cirkelresonemang, som när exempelvis apos-
teln Andreas sägs symboliseras av ett Andreaskors. 
Eftersom symbolik återkommande beskrivs under 
uppslagsorden kanske det inte heller hade behövs 
för sammanhanget.

Ett par exempel som recensenten undrar över 
är benämningar. I kategorin jordfästningsredskap 
saknar jag ordet »begravning» någonstans, och av 
alla benämningar som nämns för »mullskål» finns 
inte alternativet »mullkar» med.
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I kategorin textil finns uppslagsordet »dalma-
tika» nämnt, däremot inte »tunika» som – om sådan 
används – ibland gör det tillsammans med dalma-
tikan som även är snarlik tunikan i sin utformning.

Detta ger upphov till ytterligare en reflektion. 
Dalmatikans bruk beskrivs som ovanligt i Svenska 
kyrkan av i dag, utom i »vissa kyrkliga kretsar», 
men används i ortodoxa, anglikanska och katolska 
kyrkor. Av utrymmesskäl är det helt förståeligt att 
beskrivningarna hålls korta, men »vissa kyrkliga 
kretsar» ger frågor om vilka dessa »kretsar» är. 
Ett uppslagsord som saknas i samma kategori är 
»velum», eller möjligen »axelvelum», alltså den 
skyddsduk som en ministrant eller akolut håller en 
biskops kräkla eller mitra med. Även sådana före-
kommer »i vissa kyrkliga kretsar», om än sällsynt. 
Detta är anmärkningar som illustrerar en bristande 
transparens i boken. Det är inte helt klargjort vilka 
urvalskriterier som författarna använt eller vilka 
principer som varit vägledande när det gäller upp-
slagsord, korsreferenser och förklaringar. Kanske 
skulle en teologisk redaktion av boken ha tillfört 
det.

Illustrationerna är många och fint utförda av 
Maria Henje och Lotta Möller. Men kanske hade 
också något fotografi kunnat stödja framställ-
ningen än mer. I en teckning kan, i värsta fall, 
önskvärd information i all sin generaliserbarhet gå 
förlorad och därmed bli atypisk.

Lexikonet får sin givna läsekrets och användbar-
het hos den intresserade som vill och behöver iden-
tifiera ett påträffat föremål i en kyrka. Med Kyrkans 

föremål som utgångspunkt går det sedan att söka 
sig vidare till fördjupad information, med början i 
bokens bibliografi. Det är ett ambitiöst arbete som 
alldeles säkert kommer att vara till glädje och nytta 
genom att ge upplysning när det gäller de kyrkliga 
föremålen. Boken svarar väl mot sitt syfte.

Andreas Wejderstam

Per Olof Nisser, Inger Selander & 
Hans Bernskiöld (red.)
PSALMERNAS VÄG. Kommentar till text 
och musik i Den svenska psalmboken. 
Band 1: Psalmerna 1–204 av den 
ekumeniska psalmboksdelen [1986]. 

Visby: Wessmans musikförlag 2014, 611 
sid.

Hur recenserar man lämpligast en kommentar 
– som dessutom ännu bara föreligger i band ett 
av åtminstone tre? Utgåvan planeras omfatta 
psalmerna 1–641. Redan de nu publicerade 204 
psalmerna har krävt över 600 sidor. Det är alltså 
inget att sträckläsa, här gäller snarare principen att 
dyka ner någonstans – lämpligen i någon psalm som 
ska sjungas. Det ger garanterat lust att läsa mer!

En psalmbokskommentar diskuterades redan i 
förarbetena till 1986 års psalmbok, alltså för mer 
än 30 år sedan! Frågan kan ställas om man vunnit 
något på att vänta. Eller är det tvärtom så att en 
chans att förmedla kunskap om våra gemensamma 
psalmer har gått förlorad? Väljs numera ofta inte 
nutida psalmer från psalmtillägget som publicera-
des 2003? Beror det på okunskap eller är psalmbo-
ken redan föråldrad?

Kanske behövs inte längre en tryckt psalmbok? 
Psalmer och sånger sjungs ju ofta ur agendor och 
textblad eller från projicerade bilder ur en dator. Det 
är också fullt tillåtet att byta ut psalmer i en svensk-
kyrklig gudstjänst, även om en av dem logiskt sett 
fortfarande måste vara hämtad från den svenska 
psalmboken, eftersom den enligt Kyrkoordningens 
kapitel 18 § 4 »ska användas vid huvudgudstjäns-
ter och kyrkliga handlingar». Då är det naturligtvis 
glädjande med alla hjälpmedel, inte minst kommen-
tarer till poesin och musiken.

Visst har det funnits kommentarutgåvor tidi-
gare, en del informationer kunde också hittas i 
psalmkommitténs betänkande SOU 1981:50 och 
1985:18. Ett annat exempel var John Ronnås Våra 

gemensamma psalmer (1990), som behandlade de 
ekumeniska psalmernas bakgrund. 1992 presente-
rade Folke Elowson Gestalter och episoder ur den 

kristna sångens historia, fylld med uppgifter om 
sånger inte bara i psalmboken utan också i ett flertal 
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frikyrkliga utgåvor. Men på det hela har det varit 
tunnsått med litteratur om psalmbokens sångskatt.

1969 års psalmkommitté använde vid sidan av 
»alla de senaste frikyrkliga utgåvorna» och äldre 
koralutgåvor/handskrifter och psalmböcker även 
ett flertal kommentarverk, t.ex. Johannes Zahns 
Die Melodien Deutschen Evangelischen Kirchen-

lieder (1889–1893), Wilhelm Bäumker Das katho-

lische deutsche Kirchenlied in seiner Singweisen 

von den frühesten Zeiten bis gegen Ende des 17. 

Jahrhunderts (1886–1911), J.W. Beckman Den 

Nya Swenska Psalmboken, framställd uti Försök 

till Swensk Psalmhistoria (1845–1872) och Oscar 
Lövgren Psalm- och sånglexikon (1964).1 

Det gedigna arbete som nu presenterats tog sin 
början 2010. TD och huvudsekreterare i psalm-
kommittén Per Olof Nisser, FD i musikvetenskap 
Hans Bernskiöld samt FD i litteraturvetenskap 
Inger Selander är huvudansvariga. Ett särskilt tack 
riktas i förordet också till psalmkommitténs expert 
och den ekumeniska psalmkommittén Sampsalms 
huvudsekreterare Torgny Erséus, en av initiativta-
garna till bokverket. Redaktionens kunskapsnivå är 
alltså hög, men även många andra har gett bidrag.

Materialet kring psalmboken beskrivs som »rela-
tivt fylligt men långtifrån komplett» samt »ganska 
svåröverskådligt». Utgåvan innebär därmed en stor 
förbättring. Både textens och musikens historia 
redovisas, poesin ges intressanta tolkningar och 
musiken sätts in i en vidare musikhistorisk kontext. 
Framtida band ska även innehålla en utförlig bio-
grafi över författare och tonsättare.

Kommentarverk har producerats i flera länder 
och av olika kyrkosamfund. I Norden var Danmark 
föregångare med Salmehåndbog på 1 200 sidor i 
två band (2008). I Norge utkom Nytt Norsk Sal-

meleksikon 2010–2013 i tre band och för Finlands 
evangeliskt-lutherska psalmer på svenska finns 
vissa uppgifter tillgängliga på nätet. Det gäller 
även den danska psalmboken från 2003. Intresset 
tycks generellt vara större för psalmförfattarna än 
för melodiernas skapare, vilket bör beklagas då 
psalmer ju är tänkta att sjungas. Tyskland har gett 

1 Se vidare Anders Dillmar, Kyrkomusikens förändring i 
Sverige under 1900-talets andra hälft – Harald Göransson 
och psalmsångens förnyelse. Skellefteå: Artos 2015.

oss många psalmer och där pågår ett stort arbete 
med en handbok till Evangelische Gesangbuch från 
1993. Text- och musikkommentarerna i Lieder-

kunde omfattar hittills 17 band. I Schweiz pågår ett 
liknande ekumeniskt katolskt och reformert arbete, 
med hittills sex färdiga band. På engelskspråkigt 
område finns ett flertal Companions men också det 
digitala Canterbury Dictionary och Hymnology 
liksom hymnary.org. För äldre sånger fram till 
1820 ger den digitala databasen Hymn Tune Index 
viktiga informationer. Ett flertal digitala källor 
finns förtecknade i Psalmernas väg på sid. 530.

Utgåvan Psalmernas väg inleds efter några 
nyttiga ordförklaringar med en översiktlig svensk 
psalmbokshistorik av Per Olof Nisser, »i starkt 
sammanfattande form». Den rymmer även en 
historik över svenska koralböcker, ett ämne som 
förmodligen är mindre känt. Texten blir därför 
dubbelt värdefull.

Naturligtvis kan och bör texter alltid ifråga-
sättas. Utifrån egen forskning anser jag att hov-
kapellmästaren och domkyrkoorganisten J.C.F. 
Hæffners koralbok 1820 får en alltför negativ 
belysning i inledningen, det blir dock mer nyanse-
rat vid kommentarerna till de enskilda psalmerna. 
I historieskrivning är det lätt att bli anakronistisk 
och kritiken mot hans koralmusik bör i hög grad 
uppfattas som en produkt av det senare 1800-talets 
situation med väckelserörelser och en förändrad 
musikestetik. Hæffners koralbok skapades enligt 
önskemålen från en musikkommitté och dess över-
vägande jämna lunk bör nog snarast ses i relation 
till det dåtida utsirandet av melodierna, alltså inte i 
kontrast till detta. Hæffners ideal var den fyrstäm-
miga körsången och han kritiserade (enligt KMA-
protokoll) sin samtids långsamma sångtempo. 
Vill man tala om en hæffnertradition måste man 
erkänna att den var som mest utpräglad i 1939 års 
koralbok och kan beläggas i Sverige redan långt 
innan Hæffner bodde här! Sedan har utvecklingen 
gått i alltmer rytmisk riktning, även om synkoper 
haft svårt att bli accepterade. Den återkommande 
kärnfrågan är vad som är möjligt att sjunga av en 
församling. Här finns kanske inget för alla tider och 
sammanhang riktigt svar.

Som helhet är texten välskriven och mycket 
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läsvärd. Insmugna felaktigheter ändrar inte på detta 
påstående. Helt fel är att Hovlands och Hallqvists 
psalm »Måne och sol» fanns med i Kyrkovisor 
1960 (sid. 33), både text och melodi skapades först 
1974. Detta sägs också mycket riktigt i kommenta-
ren till psalmen. Även andra saker kan diskuteras. 
Är exempelvis Psalmer i 1990-talet och Psalmer i 

2000-talet verkligen »formellt fristående»? Både 
psalmkommittén och kyrkomötet föreslog ju 
sådana tillägg och för orden är underskrivna av 
ärkebiskopar. Kanske är Nisser också alltför åter-
hållsam när det gäller det egna specialområdet, 
den kristna ungdomskulturens nya sång och musik 
under 1960-talet med diskussionen om »adekvata» 
psalmer i relation till kyrkans mission, evangelisa-
tion, diakoni, ekumenik, arbetsliv och ungdom. 
Den frågan är fortfarande högst aktuell.

Psalmernas väg är ingen försvarsskrift för 1986 
års psalmbok, snarare vill huvudredaktören att 
utgåvan ska ge ett kritiskt perspektiv. Läsaren kan 
alltså räkna med att hitta kommentarer om t.ex. 
genusfrågor som 1986 inte var lika genomarbetade 
som idag. Det kritiska perspektivet gäller även bear-
betningar av äldre psalmtexter som kanske gick för 
långt.

När det gäller de utförliga musikkommentarerna 
av Hans Bernskiöld bör det poängteras att något kva-
litativt jämförbart inte finns i de norska och danska 
utgåvorna. Därför ett stort tack! Bokomslaget av 
Per Nisser visar också symboliskt notlinjer med en 
helnot, som ett fönster att studera psalmen genom. 
Musiken uppfattas med andra ord som en central 
komponent i en psalm. Våra nordiska grannländers 
kommentarer saknar också den svenska utgåvans 
fotnoter. Trots denna vetenskaplighet är den lätt-
läst och mer präglad av folkbildningsambition än 

akademisk tyngd. Den saknar också en strikt mall, 
texten tillåts flöda tämligen fritt om än styrd av en 
maximal längd.

Första delen av Psalmernas väg avslutas med 
några mycket värdefulla register. Genom den kro-
nologiska förteckningen över handskrifter men 
också tryckta sång-, psalm- och koralböcker kan 
församlingssångens totala utveckling sedan 1500-
talet äntligen studeras i sin helhet. Någon sådan 
förteckning har inte funnits tidigare, en artificiell 
kyrklig uppdelning har ofta uteslutit stora delar 
av den gemensamma historien. Förteckningen 
anger även vid vilken psalm de olika källorna finns 
nämnda. Ett käll- och personregister kompletteras 
med en mycket användbar uppställning över alla 
kommentarens psalmtexter och melodier – en riktig 
guldgruva!

Det är en stor glädje att detta kommentarverk nu 
börjat produceras. Redaktör och skribenter önskas 
kraft att fullborda det. Nästa band med psalmerna 
205–420 beräknas utkomma 2016. Om underteck-
nad sedan fick drömma fritt vore även en svensk 
grundbok i hymnologi något att önska. En sådan 
utkom 2014 i Danmark med 28 läsvärda kapitel 
av ett 20-tal forskare på området, Salmesang – 

Grundbog i Hymnologi. Den riktar sig särskilt 
till präster, organister, körsångare samt studenter. 
Bakgrunden är att bruket av psalmer förändrats i 
Danmark och att de nu möts av spirande intresse 
och entusiasm efter en nedgång under några årtion-
den. Till en sådan positiv förändring i Sverige kan 
Psalmernas väg ge ett viktigt första bidrag. Den är 
mycket lärorik. Använd den!

ANDERS DILLMAR
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Skriftserier

Skrifter utgivna av Svenska 
Kyrkohistoriska föreningen

Äldre serier

I Kyrkohistorisk årsskrift utg. årligen sedan 1901.
II:1 Biskop J. Rudbeckius’ kyrkio-stadgar för Wästerås stift, 

utg. av Herman Lundström. 1900.
II:2 Synodalstatuter och andra kyrkorättsliga aktstycken 

från den svenska medeltidskyrkan utg. av Jaakko Gummerus. 
1901–1902.

II:3. Svenska synodalakter efter 1500-talets ingång samlade 
och utg. av Herman Lundström. Första serien. Synodalakter 
från Uppsala ärkestift 1526–1800. 1903–1908.

II:4 Svenska synodalakter efter 1500-talets ingång samlade 
och utg. av Herman Lundström. Andra serien. Strängnäs stift 
1–3. 1909–1911.

III:1 Olof Wallquists själfbiografiska anteckningar utg. av 
Josef Helander. 1900.

III:2 Biskop A.O. Rhyzelii anteckningar om sitt lefverne i 
urval utg. av Josef Helander. 1901.

IV:1 Ärkebiskop Abrahams räfst utg. av O. Holmström. 
1901–1902.

IV:2 Akter rörande ärkebiskopsvalet i Uppsala 1432 samt 
striden därom mellan konung Erik och svenska kyrkan utg. av 
Algot Lindblom. 1903.

SERIE II-IV är avslutade.

II. Skrifter, ny följd (New Series)

Editores: professorerna Gunnar Westin (1–10), 
Sven Göransson (11–30), Ingun Montgomery 
(31–41), Harry Lenhammar (42–50), Ruth 
Franzén (51–58) och Oloph Bexell (59–)

1. Sven Göransson, Ortodoxi och synkretism i Sverige 
1647–1660. 1950.

2. Sverker Ölander, Anton Niklas Sundberg intill ärkebis-
kopstiden. 1951.

3. Sven Göransson, De svenska studieresorna och den 
religiösa kontrollen. Från reformationen till frihetstiden. 1951.

4. Allan Sandewall, Separatismen i övre Norrland 1820–
1855. 1952.

5. Sven Göransson, Den synkretistiska striden i Sverige 
1660–1664. 1952.

6. Henrik Gladh, Lars Vilhelm Henschen och religionsfri-
hetsfrågan till 1853. 1953.

7. Allan Sandewall, Separatismen i övre Norrland efter 1855. 
1954.

8. Arne Palmqvist, Die römisch-katholische Kirche in 
Schweden nach 1781. I. Das apostolische Vikariat 1783–1820. 
1954.

9. Martin Gidlund, Kyrka och väckelse i Härnösands stift 
från 1840-talet till omkring 1880. 1955.

10. Tore Heldtander, Prästtillsättningar i Sverige under stor-
maktstiden. Tiden före kyrkolagen 1686. 1955.

11. Sven Göransson, Den europeiska konfessionspolitikens 
upplösning 1654–1660. Religion och utrikespolitik under Karl 
X Gustav. 1956.

12. Arne Palmqvist, Die römisch-katholische Kirche in 
Schweden nach 1781. II. Das apostolische Vikariat 1820–1873. 
1958.

13. Sven Göransson, Folkrepresentation och kyrka 1809–
1847. 1959.

14. Theodor Freeman, Pehr Säve och Johan Niclas Cramér. 
Studier i den religiösa rationalismen i Visby stift. 1965.

15. Från gammallutherdom till nyprotestantism. Studier 
tillägnade Hilding Pleijel. 1965.

16. Ingemar Björck, Tradition och förnyelse. Pastorat och 
präster i Visby stift 1800–1920. En strukturstudie. 1967.

17. Från Ansgar till radiokyrkan. 1970.
18. Sven Göransson, Kyrkohistorisk orientering. 1970.
19. Från reformation till enhetssträvanden. Forskningshis-

torisk översikt från Kyrkohistoriska institutionen i Uppsala 
1956–1970. 1970.

20. Sven Göransson, Kyrkan och världskrigen. 1972.
21. Birgitta och hennes tid. 1973.
22. Per Erik Gustafsson, Hans Henrik von Essen på 

Tidaholm. Högreståndsväckelse och socialt ansvar i ett begyn-
nande industrisamhälle. 1974.

23. Harry Nyberg, Från väckelsemiljö till kyrkomedvetande i 
kyrkokris. En studie i Nils Lövgrens utveckling 1852–1896/98. 
1975.

24. Religion och kyrka i 1930-talets sociala kris. Red. Ragnar 
Norrman. 1976.1976.

25. Karl Axel Lundquist, Organisation och bekännelse. 
Evangeliska Fosterlands-Stiftelsen och Svenska kyrkan 
1890–1911. 1977.

26. Carl-Erik Sahlberg, Pingströrelsen och tidningen Dagen. 
Från sekt till kristet samhälle 1907–63. 1977.

27. Carl-Eber Olivestam, Idé och politik. De politiska 
partierna – skolan och kristendomen. En studie i svensk skol-
politik under 1940-talet. 1977.

28. Alvin Isberg, Svensk mission och kyrklig verksamhet i 
Estland 1873–1943. 1975.

29. Lennart Tegborg, Församlingsförnyelse i Svenska 
kyrkan. Svensk kyrkohistoria från fem utsiktspunkter från 
1878 till nutid. 1975.

30. The Church in a Changing Society. CIHEC-Conference 
in Uppsala 1977. 1978.

31. Henry Wiklund, Predikant Pastor Präst. Evangeliska 
Fosterlands-Stiftelsens samfundsproblematik 1940–1972. 
1979.

32. Erik Esking, John Bunyan i Sverige under 250 år 
1727–1977. 1980.
33. Sven Hansson, Uppsalateologerna och Svenska kyrkan 

1840–1855. 1980.
34. Birgitta Rengmyr, Personlighetens sakrament. Lydia 

Wahlströms författarskap och tänkande i religiösa och kyrkliga 
frågor 1900–1925. 1982.

35. Predikohistoriska perspektiv. Studier tillägnade Åke 
Andrén. 1982.

36. Karl Axel Lundqvist, EFS i demokratins tidevarv. 
Utvecklingen som inomkyrklig rörelse 1918–1927. 1982.

37. Kyrkohistorisk årsskrift 1900–1980. Systematiskt 
register utarbetat av Ragnar Norrman. 1983.

38. Anders Bäckström, Religion som yrke. En studie av de 
svenska prästkandidaternas bakgrund och rolluppfattning vid 
1970-talets slut. 1983.

39. Lars Samuelsson, Väckelsens vägar. Pingströrelsens 
framväxt i Lycksele och Arvidsjaur socknar fram till ca 1940. 
1983.

40. Hjalti Hugason, Bessastadaskolan. Ett försök till präst-
skola på Island 1805–1846. 1983.
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41. Harald Wejryd, Från konventikel och väckelse till friför-
samling och denomination. En skildring av Den fria missionens 
i Finland uppkomst och utveckling fram till 1890. 1984.

42. Ragnar Norrman, »På det övriga prästerskapets 
bekostnad». Den utökade tjänsteårsberäkningen i Sverige i 
författningar, debatt och praxis 1809–1850. 1986.

43. Carl-Eber Olivestam, Idé och politik II. De politiska 
partierna – skolan och ideologin. Mellan två skolreformer 
1950–1962. 1986.

44. Björn Svärd, Väckelsen i lokalsamhället. Individ, 
förening, församling i Kumla 1865–1905. 1987.

45. Ingmar Gustafsson, Fred och försvar i frikyrkligt per-
spektiv 1900–1921. Debatten inom Svenska Missionsförbun-
det. 1987.

46. Tore Nyberg, Birgittinsk festgåva. Studier om Heliga 
Birgitta och Birgittinorden. 1991.

47. Gunnar Appelqvist, Luthersk samverkan i nazismens 
skugga. Sverige och Lutherakademien i Sondershausen 
1932–1945. 1993.

48. Harry Lenhammar, Genom tusen år. Huvudlinjen i 
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