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KnoWhy #538

Uma ““visao magica do mundo” influenciou o
surgimento do Livro de Mérmon?

“Portanto, farei uma obra maravithosa no meio deste povo™
2 Néfi 27:26

O conhecimento

Em um editorial publicado em julho de 1838, Joseph
Smith respondeu a algumas perguntas comuns que
circulavam sobre ele e as crencas dos membros da
Igreja restaurada de Jesus Cristo. Uma das perguntas
era: “Jo Smith nao era um cacador de dinheiro?” —
isto é, alguém o havia contratado para localizar
tesouros enterrados. Para isso, 0 Profeta ironicamente
respondeu: “Sim, mas nunca foi um trabalho muito
rentavel para ele, ja que s6 recebia quatorze ddlares
por més”.

Este comentario enfatiza uma das perguntas comuns
que muitas pessoas fazem sobre Joseph Smith: Até
que ponto uma “visdo magica do mundo” influenciou
o0 Profeta e seu relato sobre o surgimento do Livro de
Moérmon? Mesmo em sua propria vida, Joseph
enfrentou acusacdes de estar envolvido em
supersticdo e “magia popular” por parte de céticos

vizinhos e adverséarios. Hoje, os historiadores
debatem até que ponto Joseph e sua familia
participaram da cultura da magia no inicio do século
XIX e 0 que essa participagdo pode ter significado
para Joseph pessoalmente e como lider de um novo
movimento religioso. Alguns argumentaram que 0
jovem Joseph foi profundamente influenciado por
essa cultura “magica” que via legitimidade no uso de
dispositivos  “magicos”, como uma vara de
adivinhacdo e pedras de vidente. De acordo com esses
estudiosos, a publicacdo do Livro de Mérmon pode
ser vista, em parte, como o resultado direto de Joseph
ter participado dessa “visdo magica do mundo”.

Outros, no entanto, defendem uma viséo diferenciada
que, por exemplo, questiona a terminologia comum
(“magia”, “magicas”) que os historiadores usam
atualmente para descrever praticas populares das
quais Joseph e a familia Smith participavam



ocasionalmente. O principal problema com essa
linguagem ¢ que ela ¢ muito facil de manipular. “A
plasticidade da magia, sua natureza maleavel e
permeavel, tornou o conceito prontamente adaptavel
como uma ferramenta polémica e ideologica,
especialmente quando associada ao estigma de longa
data ligado arraigado a nogdo.”

No entanto, outros argumentam que a “magia
popular”, como ¢ comumente definida, desempenhou
um  papel proeminente nas  reivindicagdes
fundamentais de Joseph Smith. Seja qual for o caso,
algumas praticas, como 0 uso de cristais ou outras
pedras para canalizar experiéncias visionarias
milagrosas, que alguns estudiosos chamam de
“magicas”, ndo eram necessariamente vistas pelos
cristdos americanos do inicio do século XIX como
incompativeis com a fé biblica ou a vida cotidiana.

“Visdes” e “videntes” faziam parte da cultura
americana e familiar na qual Joseph Smith cresceu.
Imerso na linguagem da Biblia e uma mistura de
culturas anglo-europeias trazidas por imigrantes para
a América do Norte, algumas pessoas no inicio do
século XIX acreditavam que era possivel para as
pessoas talentosas “ver” ou receber manifestagdes
espirituais mediante objetos materiais, como pedras
videntes.

O jovem Joseph Smith aceitou tais costumes
populares tdo familiares ao seu tempo, incluindo a
ideia de usar pedras de vidente para ver objetos
perdidos ou escondidos. Uma vez que nos tempos
antigos a narrativa biblica mostrava Deus usando
objetos fisicos para focar a fé das pessoas ou se
comunicar  espiritualmente, Joseph e outros
assumiram o mesmo para seus dias. Os pais de Joseph,
Joseph Smith Sr. e Lucy Mack Smith, afirmaram a
imersdo da familia nessa cultura e 0 uso de objetos
fisicos dessa maneira, e 0s moradores de Palmyra e
Manchester, Nova York, onde os Smiths viviam,
procuraram Joseph para encontrar objetos perdidos
antes de se mudar para a Pensilvania no final de 1827.

De acordo com essa forma de pensar, classificar certas
praticas como “magicas” em oposi¢ao a “religiosas”
corre o risco de impor visdes modernas as pessoas do
passado pré-cientifico, quando elas podem muito bem
ndo ter conceituado seu comportamento ou atividade
de forma tdo binaria. Como Richard Bushman, um
dos principais bidgrafos de Joseph Smith, observou
recentemente, examinando atentamente as préaticas
folcloricas histdricas, esta claro que para os ianques
do século XIX, como a familia Smith,

magia e Cristianismo ndo pareciam discordar. Essa
combinacdo era comum demais no seéculo XIX para
invalidar as afirmagdes religiosas mais convencionais
de Joseph Smith. [Para os primeiros santos dos
ultimos dias] e para muitos cristdos, as tradicdes
populares e a religido se misturavam. Chamar as duas
abordagens de incongruentes parece mais uma
questdo de gosto religioso do que uma concluséo
necessaria.



redeemer-of-israel.blogspot.com s =

Ou, como disse o historiador Wouter J. Hanegraaff,
ndo ha distingdo real significativa entre “religidao” e
“magia” ao escrever sobre historia. Qualquer tentativa
de fazer essa distingdo “pertence ao dominio da
polémica teoldgica [...] e ndo pode exigir qualquer
fundamento académico”.

Os historiadores também apontaram recentemente
que o envolvimento de Joseph Smith na magia
popular durante sua juventude, ou pelo menos a
influéncia que teve sobre o jovem vidente, pode ter
sido exagerado ao longo dos anos porque 0s autores
repetiram acriticamente argumentos desatualizados
ou questionaveis. Como Bushman escreveu em 2016,

Atualmente, permanece a ddvida sobre o grau de
envolvimento de Joseph Smith com a magia popular.

Serd que ele estava entusiasmado com a busca de
tesouros como um empreendimento na década de
1820 ou era um participante de certa forma relutante,
incentivado por seu pai? Sua visdo de mundo teria
sido fundamentalmente moldada por tradicOes
populares? Acredito que ha evidéncias substanciais de
sua reluténcia e, em minha opinido, as evidéncias de
um envolvimento extenso séo ténues. Mas isso é uma
questdo de grau. N&o ha quem negue que a magia
estava presente, especialmente em meados da década
de 1820. Smith nunca repudiou as tradi¢Ges
populares; ele continuou a usar a pedra de vidente até
o fim da vida e a usou no processo de tradugéo. 1sso
certamente teve influéncia em sua visdo, mas era
periférico — n&o central. O cristianismo biblico foi
uma influéncia esmagadora sobre o Livro de Mérmon
e Doutrina e Convénios. A magia popular estava na
mistura, mas nao era o ingrediente base.

Essa necessidade de cautela é ilustrada nas discussoes
sobre 0 uso de pedras de vidente na traducédo do Livro
de Mérmon. E evidente a partir de registros historicos
que, ao apresentar e ditar a traducdo do Livro de
Mormon, Joseph Smith usou, em diferentes
momentos em 1828 e 1829, os intérpretes nefitas
(mais tarde chamados de Urim e Tumim) ou sua pedra
de vidente pessoal que ele havia usado anteriormente
na busca de tesouros e outras praticas populares. O
uso de pedras de vidente pelo profeta na traducéo do
Livro de Mérmon foi rejeitado como “magico” e
“supersticioso” por alguns de seus criticos. Outros
argumentaram que a mengdo ou uso ocasional de
pedras de vidente e outros dispositivos sobrenaturais
ou milagrosos no mesmo Livro de Mérmon (por
exemplo, a Liahona, Alma 37:38; as pedras de vidente
de Mosias, Mosias 8:13-18; 21:28; Gazelem, Alma
37:23) indica que a mesma “visdo magica do mundo”
que influenciou Joseph Smith permeia todo o texto.

No entanto, além do claro precedente biblico
(Judaico-cristdo) para o0 uso de pedras e outros
instrumentos como meio de canalizar o poder divino,
0 uso de pedras ou cristais como instrumentos de
revelacdo é uma pratica amplamente documentada.
Por exemplo, tais auxilios foram usados entre os
antigos e modernos maias da Mesoamérica em
praticas de adivinhagdo. Alguns estudiosos da Biblia
acreditam que o Urim e Tumim biblico, que era usado
pelo sumo sacerdote da antiga Israel, era uma pedra
preciosa e talvez fosse usada como as bolas de cristal
e pedras de vidente encontradas na tradicdo europeia



posterior. O argumento de que as mengdes de tais
pedras ou ferramentas no Livro de Mormon devem ser
um reflexo da suposta “visao mégica do mundo” do
ambiente americano do inicio do século XIX de
Joseph Smith pode, portanto, ser razoavelmente
questionado.

O porqué

Repetida e insistentemente, Joseph Smith testificou ao
longo de seu ministério profético que o Livro de
Maormon surgiu e foi traduzido pelo dom e poder de
Deus. Em seu agora famoso editorial de 1842
intitulado “Church History”, por exemplo, o Profeta
testificou: “Por meio do Urim ¢ Tumim, traduzi o
[Livro de Mérmon] pelo dom e poder de Deus”.
Linguagem semelhante aparece no prefacio da edi¢édo
de 1830 do Livro de Mdrmon e no anexo
“Depoimento de Trés Testemunhas™.
Independentemente das praticas populares das quais
Joseph e sua familia possam ter participado,
especialmente em sua juventude, o0 registro
documental é claro, o Profeta viu fundamentalmente
seu trabalho em trazer & luz o Livro de Mdrmon e
restaurar a Igreja de Jesus como um chamado divino
e sagrado, ndo prestidigitacdo “magica”, mesmo que
Joseph tenha precisado de tempo e tutela angelical
para ajuda-lo a compreender plenamente o significado
de seu chamado profético.

E claro que os proprios profetas e autores do Livro de
Mormon compreenderam o0 surgimento de suas
palavras “do p6” como um sinal do poder milagroso
de Deus nos ultimos dias (Mor6ni 10:27). Néfi, por
exemplo, comparou as palavras de lsaias sobre o
Senhor a fazer uma “obra maravilhosa no meio deste
povo, sim, uma obra maravilhosa e um assombro”
para descrever a traducdo e publicacdo do Livro de
Mormon nos tempos modernos (2 Néfi 27:26; cf.

Isaias 29:14). Esta frase de lIsaias (“uma obra
maravilhosa ¢ um assombro”; da raiz hebraica pl‘;
“extraordinario”, “maravilhoso”, “milagroso”) que
Néfi tomou como um fato de paralelismo enfatiza
como Deus realizaria Sua obra de maneiras
surpreendentes e desafiando a explicacdo que
confundiria os sabios de Israel (“pois a sabedoria de
seus sadbios perecera e a prudéncia de seus sabios
desaparecerd”). Que melhor maneira de descrever a
tradug¢ao inspirada do Livro de Mérmon por “um
jovem ignorante”, uma fagcanha que ainda hoje desafia
a explicacdo secular ou naturalista.

E possivel que ainda haja mais conhecimento e
informagdes sobre esse tdpico; por enquanto, de fato,
“sabemos [apenas] em parte” e ainda ‘“vemos por
espelho, em enigma” (1 Corintios 13:9, 12). Como
Bushman observou astutamente, ao encontrar
informagdes relevantes sobre o passado, incluindo o
inicio da vida de Joseph Smith e a publicacdo do Livro
de Moérmon, “precisamos ter em mente que as rodas
da historia se movem lentamente, mas se movem
muito bem. O que parece central em um momento
perdera forca com o passar dos anos”. Usando
especificamente o exemplo das praticas populares de
Joseph Smith, Bushman reconheceu que, com uma
pesquisa cuidadosa e mais completa, “a magia [foi]
deixada de lado ao longo dos anos” e, portanto, se
pergunta “quais serdo as proximas questdes?”
Devemos ter cuidado para ndo dar muito peso as
criticas do momento, quando ndo se sabe ao certo se
elas serao duradouras”.

Este KnoWhy foi possivel gracas as generosas
contribui¢des de Arlo e Jackie Luke.
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